ا امو الاسام با لمر 
سم الزراسات العلیا 


ینالضع وهای 


لإملوالهد ىأ ليث نمی ھدب بر هم السم‌رقندی 


ے ٣۳۷ھ‏ 


لني ں ہار ة العالمیة(الداجستیر) 


شاف 


)١( 


.ھھھ ۱۹۸۱ھ 


بسم الله الرحمن الرحيسم 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبیه محمد لے 
الاين اجمتین .2 د ۲ 

فان الفته من أجل العلوم وهوعلم الشريحة والدين وقسسوام 
الشرائع به ثلا بد لکل عاقل من عالم أوجاهل أن يشرع فيه ويستفيد سے 
مایخنیه ویتقوی به على أدا* فرائض الله . ان علم الفته من الحلوم أهمبا 
ولنفع ! لخاصة وا لحامة أعمها وأتمها فينبغى الاعتناٴ به لتحصيل د رجسة 
الاحظا* بسببه . وقد ظل الله تعالى :" فلولا نفر من كل فرتة منهسم 
طائفة ليتفقهوا فى الد بن ولینذ روا قومهماذا رجحو اليهم لملم 
يحذ رون" ۱۲۲/التوبة. وقال مز وجل :" قد فصلتا الآيات لقمم 
یفتپسون ۰۸/۳ الأنعام. وقد ورد فى سند الامامأحمد وصحيحى 
الشيخين خیرهط حن جمع من الصحابة أنه صلی الله عليه صلم ظال :"مسن 
يرد الله به خيرا یفقہہ فى الد ین" وروی الترمذ :؛ ابن طاجه من ابسن 


مياسن رشى الله مته مرفوط" فقيه واحد أشد على الشیطان من ألف ما 


() رواه اليخارى فى العلم باب من يرد الله به خيرا ينقبهم ۱/٢٢٢‏ ء 
مسلم فى الا طرة باب قوله صلی الله عليه وسلم لا تزال طاثفة من أمتی 
ظاهرين على الحق لايضرهم من خالفہم ۱۳/۱۷ . الترمذى فى 
العلم باب١اذا‏ أراد الله بعبده خيرا فقهه فى الدين رقم ٦٦٦‏ ۲ 
وظال حديث حسن صحيح .ابن طجة فى المقدمة . نضل العلماء 
والحث على طلب‌العلم رقم ۸ ۲۰ ءأحمد فى العلم فصل مله قوله 


صلی الله حليه وسلم من یرد الله به خیرا یغقهه فى أ لد بن > ۱/۱.الدارمی 
فی المتد مة باب الاقتدا* بالعلط* ١٦/۱ء‏ 


0) رده الترمذد؛ فى لعلم باب طجاء فى فضل الفقه على الحبادة رقم 


YA)‏ وال هذا حد بث غریب ۰ أبن ط جقفی| لمقد مقالا نتنا چا 
والحمل به رتمه ۳ ۲ ۰ 


وفى معثاہ تال الامام محمد بن الحسن الشیبانی رحد الله تحالی :- 
تفته نان الفته أفضل تاعد »× الى البر أعدل #اصد 
وکن كل يوم مستفيدا زی‌ادة ‏ صن الفقه وأسبح فى بحورالفوائد 
نان فقیبا واحدا متورما هر أشد على لشیدلان نألف ما بد 

وقیسل : 
اذا ط احتزذ وعلم بعلم فعلم الفته أولسى بامسسعزاز 
كاين یی او تساه ين وم طبر او ا کار 

ومط لا شك فيه أن الفته الاسلامى شهد تديط وحديثا عناية 
كبيرة من الفقبا* المجتهد ين حيث قا موا بد راسة فقہنا الا سلا مى وجمسع 
آراء قال بحض الفقہاٴ الكبار والمجتهد ين الذين لم تستح الظسسروف 
لهم أو للا مذ تہم بتد وین آرائہم فى کتاب جا مع . بل بقيت مبثوثة فسى 
الكتب موزعة فى شتى الظان . فنهض لجمع هذا التراث وحنظه فقهاء 

وباحثون أناضل خد مة منہم للفقه وأهله وتيسيرا لدارسی الثقہ بيعدهم. 

فنالوا بهذا التقدير والثناء . وقد د رج اكثر فقہاٴ المذاهب الا سلا سے 

على التأليف أوالشرح حتى كثرت موالفا تهم الفقهية فمنہا الدلولات 
والمختصرات «ابوة ومخطوطة . فكتب فقہاٴ الحنفية قد بط وحد یط فى 

بیان الأحكام الفقهية کتبا عد يد ة مابين تصنيف وشرح وتحشية وتعليق . 

مطولة ومختصرة . للاتزال اکٹرھا مخطوطة . وتنومت د'رقهم فى لتأليف. 

ولکل فقيه نهجه فى التصنيف. فمنهم من صنف الأحكام الفقهية مرتبة 

على الكتب ولأ بإب ونحوها وهذا الذى سار عليه الأكثرون . وضهم من 
نظم الأحكام أى جہلہا على هيئة نظم ليسهل حفظه استحضسسارہ 
کالمنظوسة النسفية وهوأول كتاب نظم فى الفقه لحمربن محمد بسن 
اسطعيل بن محمد بن لقان نجم الد ین أبى حفس‌النستی المتونی ۷٣ھ‏ 
والرهبانية السطة بقيد الشرائد ر تلم الفرائد لحبد الوهاب بن أحمد 
ابن وهبان العتوفی ۷۸ ه. والهاطية السطة بد رالمہتد ىوذ خہالمقتدی 


للها ملى سراج الد ين المتونى ٩‏ >۷ه. والكواكبية السطة الفرائدا لسنية 
لمحمد بن حسن بن أحمد الكؤاكبى المتوفی 45 . زه صابن ۳۲۲ ۱اه . 
وحميسد الآ ثا ر فى نظم تنویر الأبصار لمحمد متيب الہاشمی الجحفسری 
مطبوع ۲ ۲۲ ١‏ ه . وشهم من أضاف الى المذ هب غيره کمجمعالعذ هبين 
فى الفته الحننی والشافعى لحسن بن نصح فيروز الد منوی الحنفسی ٠‏ 
وبد ا ع الصنا ئح فى ترتيب الشرائع لعلا* الد ين بن أبى بكر بن سمسود 
الكاسانى المتونى ۸۷٥ھ‏ فيرها . ظهرهذا الترع عند تناس بعض 
الفتہاٴ وتحصبہم المذ هبی وخاصة فقہاٴ الحنفية والشافحیة٠‏ ومنهم من 
صنف على هينة الالغاز . کالذ خائر الأشرفیة فى ألنا زالحنغئية 
لعبد البر بن محمد المتوفى ۹۲۱ ه مطبوع. ومنهم من ألف على هيشة 
الفتاوى وتضم سائل الواقعات كفتاوى قاضی خان للامام فخرالد ين 
حسن بن منصور الا وزجند ی الفرغا نى المتوفى ه وى ولبزا زية السماة 
بالجامع الوجيز للا مام حافظ الدين بن محمد بن محمد بن شاب 
المعروف بابن الب ز الكرد ری العتوفی ۸۲۷ ه . و لک ملیه فی‌الحوا د ث 
الٹرابلسیة لمحمد كامل بن مصطفى بن محمود الارابلسی صلبع؟؟ ۳ اه 
فيرهط كثير. وکثرت فى أيام المتأخرين . وضهم من أنرد روایات بأقوال 
الا مام بأصحابسه على حدة فی موالف ستقل ويعرف بنته الخ سلاف 
المذهبى وهی تليلة كالمختلف فى الفقه بين أبى حنينة وأصحابه 
لأبى الليث نصر بن محمد بن أحمد بن ابراهيم السمرقند ى المتوفى 
۷۵ ها فى الأصح وهوأقد مہا . وهو موضيع بحثى . وتأسيسالنظر 
لعبيد الله بن عمر بن عيسى القاضى أبى زيد الد بوسى العتوفی ۲۰)ه 
مطبوع . وا لنوت النسفية لأبى حفص النسفى المتونی ۳۷ مه وشریی ا" 


() من شروحہا : حصر المسائل وتصر الدلاثل السمی بمختلف الرواية 
لمحمد بن عبد الحميد بن الحسن علاء الد بن السمرتند ‏ المتوفی 


۴ ود رتبا ونظمہا محمد محمود الشہیر بدلرتجسسسی ناد ۵ بے 


= 


وهی نی نته الخلاف بين الحنفية والشافعية والطلكية . وغزانة الرہایسات 
للتاضى جكن الہندی المتوفى ٩۲۰‏ ها . ومتا نة الرواية لحبد الكرهيم 
جعفر بن عبد الکریم. ؤيرها ذكرتها النها رس لم أتف علیہا . 


سسبسب الا ختیسار: 


من خلال د راستى الفقهية لمذهب الحنفية وجدت أنالمذهب 
لا یتوم على تول الا مام وحده . وانط یقوم على قول الا طم وأصحابه لا ن 
أقواليم شمن المذهب بل هم من مجتهد يه . فمدارالفت لیس دائط 
على تول الا مام بل يفتى على قوله رحد الله ثم على تول أبو, يوسف ثم على 
قول محمد ثم على يرهم من أصحاب أبى حنيفه ثم على قول الشايخ مسن 
بعد هم واذ! کان أبوحنيه فى جانب فالضعی بالشياران ۱۵* أنتى بقول 
أبى حنيفه وان اء أفعى بقولهط وان کان أحد فط معأبى حنینه يرجح 
جانیے ( ولطكان ذ لككذ لك . .بعد بحث دائب وتراٴة متأنية واستشارة 
من ترجى منه المشورة من اساتذ تی الكرام وقعاختيارى على مشلواسة 
ناد رة فى فق العلا ف الحنفى بعنوان :" المختلف فى الفته بين أبى حنيفة 
وأصحابه" لؤاحد من أكابر علمائہم هوالفتيه أبوالليث نصر بن محمد بن 
احمد بن أ برا هيم لسمرقند ى لتكون موضوعا أتقد م به لقسم الد راسات العليا 
بالجا محة الا سلا مية بالمد ينة المنورة لنيل د رجة الط جستیر وسرمان 


مد المتونى ۸٠٠ھ‏ وتسمی معين العون على الد راية فى مشتلف 
الراية. وحتاثق المنظومة لمحمود بن محمد بن داودابی المحامسد 
الا نسنجی اللؤلؤى البخارى العتوفی ۷۱ ٩ه‏ ۰ و لمصنی لعبدالله 
ابن أحمد بن محمود أبى البركات حافظ الد ين التسنی المتونی 
٠۰ھ‏ . وللمولى حطاب أبى القاسم قره حضاو نات حيا ۱۷ ۷ ه 
وطتتى البحار لمحمد محمود تاج الد ينأبى! لضا خر بن أبى التاسم 
السد ید ت الزوزنی كان حيطا ۷۳۲ ه. 


() ينظر نی متد مة عمد ‏ لرعایةم ١ے‏ ۷۱ء مشا يخ بلخ ۱۸۰ ۱/۱6 - 
رد المعتسار ۰۱/۲۱۵ 1 
٭ 


ما وجد ت من نفسى الا نشراح والقبول لذ لك . فعتد ت العزم وشمرت عن 
ساعد الجد لد راستها وتحقيقها والتقديم لها والترجمة لمؤلفها وا لبحث 
عن مصنفا دے ال ری ٠‏ 

وماعتباری أننى أعالج بحظ فی الفته الحنفی أجد أنه لزامسا 
على صور تاكيك : 
الفا قد ة ال ولى : ضميرعنده فى قول الفتها* هذا !لحكم عندہ أوهذا 


مذ هبه اذا لم يكن مرجمه مذ کورا سابقا يرجعالى الا مام ابی حنيقفه 
وان لم يسبق له ذ کر لکونه مذکورا حكط وکذا ضميرهط برجعالی‌أبی یوسف 
ومحمد اذ؛ لم یسیق مرجعه ؛ وقد يراد به أبو یوسف رابو حنینه أو محمد 
اہو حنينة اذا سبق لا لشهط ذكر فی مخالف ذلك الحكم. نمثلا اذا قالط 
عند محمد كذا وند هط كذا يراد به أبو یوسف وأبو حنيفة يحنى| لشیخین 
اذا تال عند أبى يوسف كذا وعندهط كذا يراد به أبوحنينة ومحمسد 
يعنى الدلرنسین . 


النامد ة الثانيسة : الفرق بين عنده وعنه -أن الأول دال على المذ هب 


والثانى على الراية ناذا تاليا هذا عند أبى حنینه دل ذلك على أنه 
مذهبه باذ! الل ونه كذا دل ذلك على أنه رواية عنه . 


النائسد ة الط لشےة : المراد بظاهر الروایة وظاهر العذ حب والاصول فى 


سممسمہ 


قولہم هذا فى ظاهر الراية وهو ظاهر المذ هب وهو موافق لررایة لاصول 
هو الكتب الستة المثسهورة للامام محمد . الجا مع الصغير و لجا مع ا لكبير 
والسير الصذیر والسير الكبير والمبسوط والزيادات كذا فى كشف الظنون 
ورد المحتار. وذكر فى تعاليق الاأنوار على الد ر العشتا ر آن بعضهم لم 
يعد السير الصخير وذ کر الطحطا وى فى حواشیے أن بحضهم لم يعد 


السير بقسميه متها . وقال فى تتائع الأفكارالمراد بظاھرالروایة عند 


الفتها* رباية الجا معسين والسسط والزیادات والمراد بغير ظاھر الروایة 
راية نیرها أه. وله فى العناية أن المراد بالأصول الجاسان 

والزيادات والمبسوگ . وفی مفتاح السعادة انهم بحبرین عن السبسوط 
والزيادات والجامحین بروایة الأصول . ومن المبسو'. اولجا معالصفير 
والسير الكبير بنلاهر الروایة وشہورالروایة أه. والعراد بثیر ظاهر 
الرواية ورا ية غير اللأصول . وهى السائل التی روت عن الأثمة لکن فى 

غير الكتب المذكورة . أما فى کتب‌آخر لمحمد رحد الله كالكيسانيات 
والرتيات والجرجانیات والهاروینات وانط سمی غير ثا هر الراية لأنها 

لم تشتہر عن محمد ولم تروعنه بطرق كطرق الكتب الأول . وأطفىكتب 
غير محمد كالمجرد للحسن بن زياد . ومنها كتب الاٴطلی لاملا" أن 
یقدد العالم وحوله تلا مذه بالمحابر «القراطيس ذیتکلم الہالم بط فتح 

الله عليه من العلم وتكتب التلامذه طتكلم مجلسا مجلسا ثم يجمعسيون 

ماكتبا نيصير کا با . وسمی بالامالی ركان هذا عادة أصحابئا 

المتقد مين . وشپا الروايات المتفرقة كرا ية ابن سطعة یره من أصحاب 
محمد یرہ من ساكل مخالفة للأصول فانہا غير اشر الراية وتند سن 

الناد ر كنود رابن سطعة ونوا د ر هشام ونواد رابن رستسم , (۱) 


الفائسد ة الرابعة : فى علاطت الفتوی المذ كورة فى کتب الحنذهية. 


قال فى الد رالمختار. اما العلاطت للافتا* فقوله . ليه الفتسسوی . 
وبه ينتى . وبه نأخذ . وليه الاعتطد . وليه عمل اليوم. وليه مسل 
الأمة. رهوالصحيح . أوالأصح . أوالأظہر. آوالاشبه .اولاوجه 
أوالمختار. ونحوها مماذ کر فى حاشية البزد وى أه. وتال شينلا 


الرملى فى نتا وه ویحض الأ لفاظ اكد من بعض . فلف!. النتون اكد من لفط 


() عمد ةالرطية ؟ ١/1١‏ - مقدمةالنافعالكبير ۱۰ .رد المحتار 


۷ ج ۱/٩-1‏ - شایخ بلخ ۱/۱۷۹-۱۷۷ ۰ 


۷ 


الصحيح والأصح «الأشبه. ضيرها . ولفظ وبه يفتى آكد من النتوی عليه . 
والأصم آكد من الصحيح . والأحوط ؟ كد من الاحتياك أه. قلت لکن 
فى شرع المنية للحلبى عند قوله . ولا يجوز مس مصحف الا بخلافه اذا 
تعارشیامامان محتبران عبر أحد هط بالصحيح . ولا خر بالأصم .فالأخذ 
بالصحيع أولى لأنهما اتفظ على أنه صحيح والأخذ بالمتفق أورفنق 
و نت ثم ريت فى رسالة آداب الەفتی اذا ذ يلت را ية کتاب معتمسد 
بالأصح أوالاً وق أو نحوها فله أن یفتی بها ویمخالنپا أيضا أيا شساء 
واذ ذيلت بالصحيح أو الطأخوذ به. أوبه یفتی . أوعليه الفتوى . لسم 
يفت بمخالنه الا اذا کان فى الهداية ما هوالصحيح نی الکانےی 
بمخالثه هوا لصحيح فيخير فيختار الأقوى عنده والالیق بالأصلح اھ 
٣ ٗ 7‏ 


النادة الشاسة : الخلف. بفتحتين عند الفقہاٴ من محمد بنا 0 
بفتحتین من بن 


الى شصرر,الاًعمةالحلوانى(؟) والسلف من أبى حنیفةالسسی محمد . 
والمتأخرون من شس الكمة الحلوانى الى حافظ الدين البغارى ا 
كذ! فى جامعالعلوم لعبد النبی الأحمدى نكرى نظا عن ما 


الخيالات اللدلينة 9) 


٦٦ )(‏ ۱/۸ - مقد مة عمد ةالرطية ۱/۱ ۔ شایخ بلخ 
۰۱/۱۸۷۲ 

0) المتونی ٤۸‏ ٤ه‏ الفاعد البهية مو. 

0) المتونى ۱۳ ه الفوائد الببية ۱۹٩‏ . 

(») النواشد البپية ۱ ۲ - مقد مة النافع الکبیر ۲> ۔۔ مقد مة عمد ة 


الرطية ۱/۱۵ - شايخ بلخ ۰۱/۱۸۸ 


۸ب 


الفاكدةالسادسة : المراد بالا مام وبالا مام الأعظم نی کتب أصحابنا 


هو صاحب الم هب أ بو حنيفة وهو المرا د بقولپم صاحب الم هسب . 
والمراد بالصاحبین أبو یوسف ومحمد وبا لشیخین أبو حنيفة يأبو یوسسف 
وبا للرفين محمد وأبو حنيفة ویالا مام الثانى أبو یوسف وبالا مام الربانی 
محمد ویقولہم عند أكمتنا الثلاثة أبو حنيفة ومحمد وأبو یوسف والأئمة 
الأ ربعة أبو حنیفة ومالك والشافعى وأحمد أصحاب المذاهب! 7ھ 
ونی رد المحتار بعد قوله :" الأول مالم يخظف شایخنا فيه" أى فى 
نقضه ركذا هو مرجع الضمير بعده . وراد بالشاين الا مام وصاحبيه 
أراد بالأصحاب فى قوله واختلف أصحابنا فيه الصاحبين ل . تلت لکن 
المثبورا'لاق أصعابنا على أثمتنا الظاثة أبى حثیفة وصاحبيه كطاذكره 
فى شرع الوهبانية. لأما المشايخ ففى وتف النہر عن العلا مة قاسم 


¢ 
أن المراد بهم فى الا صطلاح من لم يد رای الا سام اه ۳/٣٣۲۷٢‏ 


خدلة البحسث : وتتكون خطة البحث من 3 ن : الد راسى و لتحقيقى . 


الأول : القسمالدراسى : وفيه ثلاثة أبواب : 
الباب الأ ول : عصرالا مام أبى الليث . وفيه ثلاثة فصول : 

الفصل الأول : الحالة السياسية والد ول التی حکمت سمرتند وبلخ 

والملك الذ ین ] صرهم . 

الفصل الثانى : الحالسة الا جتطعيسة. 
الفصل القالث : الحالة الث فية . وط5 نت عليه فى عصر المصنف 

وفیه مبحان : 
المبحث الأول : د ورا لعلم وا لثظ نقفی الترن الرابغ فى عبد 
الد ولة السا ما تيسة . 


() مقد مة عمد ة الرعا ية ۵ ۱ /۱/۱۹-الفوا کدالیهیةین ؟- مشاین بلخ ۷۷ ۱/۱۸۸۰ء 


المبحث|الثانى ؛ د ور ملوك الد ولة السا طنية فى د فع عجلة لثقافة 
فی القرن‌الرابع و د ورهم فی تۂجیع ا لحلم لعلط* 
ومشارکتهم فى انشا* المد ارس والكتبات. 
البابالثانى : فى حياة المؤلف ومكانته العلمية ونيه ثلاثة فصول : 
الفصل الأول : التصریف بالمؤلف ویشمل :اسه ونسبه ولتبسسه 
وكنيته وونا تسه . 
الفصل الثانى : فى نشأته وشیوخه ومعاصریه بأترائه . رنه 
لائة مباحث: 
البح ش الأول : نشأته. 
المبحث الثانى : شیسوخسه . 
البحث الثالث: معاصرو ترا نسه . 
الفصل الثالث : مکانته العلمية. وفیه ثلاثة مباحسث: 
المبحث الا ول : موالفات آبی اللیث العلمية . 
البحث‌الثانی : آرا و ه وترجیحاته فى المذ هب الحنفی . 
المبحث القالث: طبقة أبى اللیث ءالطبقة ا لٹا لشة . 
الباب الظالث : التعریف بالكتاب ود راسته . وفيه فصسلان : 
الفصل الأول : التعریف بالكتاب . ونبه مبحشسان : 
المبحث الأول : اسم الكتاب ونسبته الى أبى اللیست. 
المبحث الث نى : وصف المخطوطة وبيان النسخ الموجودة منہا . 
الفصل الثانى : دراسة تحليلية حول الکتاب٠‏ ونيه ظلاث مباحث : 
المبحث الاو ل : مصاد رالكتاب. 
المبحث القانی : منهج المصنف فى الكتاب. 
البحث!الثالث: موضوع الكتاب وأهميته ومموزا ته . 
الثانى : القتسم التحقیقی : العمل الذى قمت به فى تحقيق الكتاب. 
أ رلا :اعتمدت على! لنسخة الوحيد ة لهذا الکتاب وهی من متداولا ت 
المكتبة | لمركزية با لجا معة ألا سلا مية بالمد ينة | لمنورة . 


۱۔ےہ 


ثانيا ؛ التثبتالکامل من النصعن طریق الرجوع للكتبالمعتمدة فى 
الفقه الحنفى يره مماذ كره المصنف من أقوال غير المذ ھب . 
الا + تخرييسي الآيات‌القرآنية. 
رایسا : تخريج الأحاديث والاظرمن مظانها. 
خا سا : ترجمة الأعلا م الو رد ة وذ لك فى طحق خاص فى آخر الکتاب. 
ساد سا : وثتت أتقوال المذ هب وروا یاته التی ذ كرها ا لمصنف مقتصراعليها. 
كط وثقت طاذ كره المصنف من أقوال غير المذ شب یشرت الیہا فى 
المراجع بالمصاد رالتى رجعت اليها . ثم ضدت أتال كل 
نربق بالأدلة التی احتجوا بها من الکتاب السنة والمعقول . 
ثم أتبحت أتوال المذ هب وروایاتہ بذ كر أيط أرجع بأصح 
والمفتى منہا ما أمكن حسب ماذكره محقت المذهب. 
سابحا :عرفت بالکب التی ذکرها الکتساب. 
ٹاضا : شن الألفاظ الغريبة من کتب اللفة خریب الترآن وا لسنة . 
اسحا : التحلیق على بعض الموضوعات التى اقتضت ذ لك . 
عاشرا : أنضت القول فى بعض‌المسائل التی اقتضت ذ لك . 
الحادى تشر : قد مت الکتاب بمقد مة موجزة عن ترجمة الموالف بأهميا لکتاب . 
الثانى عشسر : تصحيح بعض العبارات لغويا وتبيين وجه الصواب فيها . 
الثالثعثشر : ترقيمالسائل. 
الراببع‌عشسر : تمت فى النهاية بوضع عد ة فها رس هى 
1 - فہسوس الایات القرآنية الكريصة . 
ب - فهرس الأحاد يث‌الشريفه والاشارء 
ج رس الا ملاع 
فهرس القسم الد راسسی . 


ه ‏ فہسرس المسائسل. 


أ' 
u‏ 


SE 


شكر وتقدير 


هذا وقد أجهدت نفسى فى اخراج الكتاب جيدا بهذا 
الشكل . للايفوتدى أن أشير أنا فى خاتمة البحث‌السی عن 
کان ورا* هذا البحث . 

لحقيقة التى لايد من ذكرها أننى ماتوصلت اليه 
الا بفضل وتوجيه استاذى الكريم الد کتور : سيد عواد على. 
الذى كان أخا واستاذا لى . وبالیفم من تسیینه لی مه شرا 
فقد كان يتا بعنى باستمرا ر للوقوف على ماحطت وما أنهيت مسن 
عمل . فاليه أتوجه بجزيل شكرى وعظيم امتنانی معترنسسا أن 
الخير فى هذه الرسالة عافد اليه . ون النقنفيبا عافد 
لحجزى أن البق وأنفذ کل ما أرشد نی اليه فجزاها لله‌شیرا لجزاه 
وجدل ذلك فى ميزان عطه. وأمد فى عمره ومنحہ الصحةوالعافية 
رکذ لل أتقد م بالشكر للشرفین السابقین : الد کور عبد ا لحميد 
الغا رى . والدكتور: عبدالرحمن العد وى . اللذين تفضسلا 
بالا لاع على جز من عطى راجيا الله أن يخفر لی تتصيرى . 

الله أسأل أن يجعل عطى خالصا لوجبه الكريم وأبتفاء 


مرضا تسه . أنه سميع قريب مجیب . 


0-75 3 
الفصل الأول 


الحالة السياسية والد ول التی حکمت سمرقند وبلسخ 
والملوك الذين عاصره ام 

عصر آبی الليث الد ولة السامانية فيط روا ٴ التهر وخراسسان ٠‏ 
واذ قد ترجح لدینا موطن أبى الليث وتاريخ وفاته . أنه کان من نقهاء 
الحنفية فيط ورا* النهرواش فى القرن الرابع. فقد بقى أن نشيرالى أن 
الفتیه ابا اللیث ط صر الخليفة العباسى الطائع بن | لعلیم؟ ۸۱-۳۱ ٣ھ‏ 
أما الد رلة التی عاش فى ظلها سیا* فى سمرقند أو بلخ شبی الد ولة 
الساسانیة التی 5 مت فى ظل الخلافة العباسية فى عصرها الفانى 
۲ .اه ها . ومواسس هذه السلالة هوسامان شداه )من 
أسرة نارسيسة. وکان سامان خداه الذی وصل نسبه ببپرام جوبسمن 
المثسبورأى بأسسرة نبيلة فى الری أمیر قرية سامان من أعطل بلخ واضطر 
سامان خداه الى الفرار من بلخ والتجاً الى أسد بن عبد الله التسسری 
الى خراسان ۱۲۰-۱۱۷ هھ . وأعانه أسد على أعد ! ٿه ند خلسا طن 
خداه فى الد ین الاسلاصی وسمی ابنه باسم مجیره أسد . وقد اعقب 
اسد بن سامان أربعة أبناء كان لهم شأن فى تاریخ الخلانة الشرقية 
أيام خلا نة الرشيد ۱۹-۱۱ هھ وهم نن لأحمد ويحبى والیاس. ويقال 
ان الم ۲۱۸۱۹۸ ه قبل أن يلى الخلافة أمر أرناء أسدأنيشد 9 
من أزر التائد هرثمة فى قتال الثاثر رافع بن ليث. واستداع السامانيون 
أن یینتیا بين هرثمة ورافع. قلط ولى ال مون الخلافة. أمرغسان بن 
عباد الذى ولاه على خراسان أن يستخد م أبنا" أسد فى متاصب الد وطة. 


۱ 0 0 
نفی عام ٢‏ ۸۱-۵۲۰ م ولی غسان نوح بن أسد على سمرتند ۰ وا حمد على 


() خداکلمة نارسية معناها الله أو رئیس. کرئیس الد ولقرالاسرة والقرية 
۰ اه تملیق داثرة المعا رف الا سلا می۷۷۱ / ۱۱ ۰ 


و ۳ 


ea 


-۳۔ہ 


فرغانة ويحبى على الشا ش واشرو سنه . «الياس على هراة. عند ط ولی 
طاهر بن الحسين على خراسان بعد ذلك أترهذا التعيسين . 
وهكذ! كان السامانیون بمثابة ولاة مساعد ين للطاهرية . ثم توثی نی بن 
أسد من غير أن یحقب ولدا يخلفه على الحرش . أتام لاهربن 
عبد الله مكانه على ولاية ماروا* النهر الأخوين يحبى بأحمد . ثم توفی 
الياس بہراة خولى عبد الله بن طاهر مكانه ابنه ابا اسحاق محمد بنا لياس 
وان لأحمد بن أسد سبعة بنین وهم : نصر. ويحتوب. وحبی . وأآسد, 
واسطميل . باسحاق . وحميد . ولما توفی أحمد بن أسد استخلف ابنه 
نصرا على أحطله بسمر قند ومارواء ها فبقى عاطا عليها الى آخرأيام 
الالاهرية وحد زول أمرهم. وفی عام ۲٩۱‏ ه ولاه الخلیفه المعتمد 
الحباسى بلاد صاوراء النهر نکان هذا التاريخ بداية الد ولة الساطنية. 
وعد نا لا نسمع شیٹا عن بحبی ولعله توفى قبل أحصد . وحكم من البيست 
السامانی عشرة هم :- 

١‏ - تصرالاول بن أحمد ‏ ۲۹۱۱ ۲۷۹ هد 

۲ - اسطیل بن أحمد ‏ ۲۷۹ ۲۹۵ص 

۳ ےا مك بن أسطعيل ‏ ۲۹۵ ۳۰۱۰ ۵ ۰ 

۽ - تصرالفاتی بن‌أحمد °۱ ٹفش 

ه - ني الأول بن تصر ۳۳-۳۳۳۱ ۵ 

٦‏ - عبدالملك الال‌بن‌نوم ‏ ۳۶۳ - ۰و۳ ها. 

۷ - متصورالا ول بن نسح .وم - ۳۹۵ ھا 

۸ - نو‌الثانی بن نصور ۳۲۵ ۲۸۷ ها. 

- متصورا لٹا نی بن منص و() ۷ ۳۸۹-۰ هه .۰ 


۰ - عبد الطك الثانی‌بن‌نوح ۳۸۹ ه . 


(0 كذا فى دافرة المعارف الا سلا مية ۱۱/۷۹ وفى ألظ مو الا سلا می 
۷ منصور الثانى بن نی الثانى . 


-1۔ 


وسه انتہت الد ولة على أيدى آل سبكتكين فى خراسان وعطسی 

أيد ى الترك الخاثانية فى التركستان . وكانت من أعظم الد ول وأحسنها 
سياسة کذا فى ابن خلد ون ۳۵۸ ے۹١۳‏ /ء -ابن الأئیں۸ ۱ ۹/۱٤۰۹‏ 
وكانت يخا رى عاصمة للسا مانيين منذ عهد اسطعيل بن أحمد وکن أصراء 
الد ولة الساطنية على وفاق معالخلفاٴ والعباسيين ببغداد تكان هولاء 
يقرون توليتهم نی مناصبهم ويعترفون لهم بماكانا یضمونه من الا لیم فى 
حروب التوسع مع جيرا نهم وكان الخلفا* بد ورهم يعتمة ون على ولاٴ 
السا سانیین فى اترار الا من فى الوا يات الشرقیة التابعة لد ولة الخلافة 
فكان من نتيجة ذ لك أى الرغبة فى التوسع الا قليمى وتتال الثائرين على 
سلدللة الخلافة . ولقد امتدت د ولة السامانیی الى سستان (سجستان) 
وكرطن وجرجان والری وابرستان علاة على ماروا* التہر وخرامسسان . 
وبلغت هذه الد ولة أوجها فى عہسد نصرالثانی بين ط می ۱ ۵۲۳۱-۳۰ 
وقد جا* فى ل٤‏ مل ۸> ۲۹-۱ ٩/۱‏ أن دولة بنى سامان ا نقرضت هر ٣ھ‏ 
أه . وقد كان لہم الطك طثة وستين سنة كذا فى اليداية والنهاية 
۵ . تأبوالليثاذن عاصر هذه الد ولة وعاش فى عصر ملوك 


اوادنہا .0 


(إ) أنظر : فى تاریخ الد ولة السامانية .داثرة المعارف الاسلامية. 
طدة الساطنية ۱۱۸۲-۷۹ . الكامل فى التاریخ لابن الأخسير 
٩/۱ ٩-۱ ۸-۰ ۷/ ۲ ۸۲۰۲‏ ء ريخ ابن خلد ون ١‏ ۱ ۲۲۱۳ 
٦/٣٢ ٤-۹٣۳٣‏ - ۳۵۹-۳۵۸ / ۰ ا ثقا موس الا سلا می £ ۰ ۷-۰۲ ۲/۲۰ 


البداية بالنپایة ۰۱۱/۳۵ 


- 1o0 


الفصل الثانى 


الحالةالاجتماعية 

جاٴ فى دافرة المعا رف الا سلامية : وقد بد أ فى عهد أحمسد 

ثانى أمراء هذه الاسرة أمر كان له أثر كبير فى سقول هذه الأسسسرۃ 

وهو حب أشرافها للشخب وانناواٴ نفوسہم على الدامی . وا أدل على 
ذلك من أن أحمد نفسه قد اضطر عند اعتلائه الحرش الى أن یسجسن 
عه اسحاق . وكذ لك فر شريف آخر يدعى بارس الكبير الى بخداد وگان 
يكز أموالا وافرة. ویظہر أن الأميرالجد يد کان من ناحية أخرى ماضى 
العزم قوى الشكيمة . ویذ كرابن الأثير أنه كان سليمالحكم بصسيرا 
بالرجال وهی صفات لاغنى عنها لعلك من الطرك . ویواکد النرشخی 
عدالته ولا نجد نقد! الا فى مصنف من المصنفات الما خرة . ۰ . اليك 
كلمة ط مة عن هذه الا سرة العی اتخذت بخاری قصبة لہا منذ مسد 
اسطعيل . رتد شطت د ولة السامانيين فى أوج عزها ركانت نواتها ولا بة 
وا لنپسر غير الستقلة سستان وكرطن وجرجان رالرى ولبر ستان طا وة 
على ما وراٴ النپر وخراسان ۰ ههد تصرين آحمد الذی کان یرصی 
الرود كى هوالعيد الذی بلغت فيه هذه الاسرة ناية مجد ها 
۱ ۳۱۳۱-۲۰ ولا يرجع هذا الى شخصية نصر المپيية. وكان من هذه 
الناحية د ون اسطمیل بکثیر بقد ر مایرجع‌الی أن الاضمحلال كان قد 
أخذ يدب فى أوصال هذه الد ولة بعد مته واستفحلت لاسیاب نفسہا 
التی توشت دطاثم الأسرة الايرانية القديمة ونعغى بها اخلاد الأعيان 
الى الشحب - ونقصد بهمالاستقراطيتا لعسكرية ‏ ونلهر خدار القبافل 
التركية فى حين خلا العرش من الرجال الأقوياء أمثال اسطميل رأحمد . 
رادت هذه الاسباب آخر الاًمرالى وقوع الواقعة. ذلك أنه ما ان توفى 


أحمد حتی تنا زع العرش عه اسحاق وابنه نصر اه Y8‏ ۰۱۱/۸۰۰ 


اال در 


ے۹3ے 


السحسث الأول 


د ورالعلم وا لثقانة فى القرن الرابع فسسى 
عہسد الد ولةالسامانية 

عصر الد ولة السا مانية هو عصر تفشت فيه الثقافة فى مختلسف 
حواضر الا سلام ومد نه الهامة ولم تعد قاصرة على مراكزه الأصلية فی العراق 
والحجاز الشام. وقد أثمرت هذه الحركة العلمية بصا ورا* النہر ثمرتم-! 
نان لهم مقابر خاصة بالفقہاٴ والعلطء على غرار متابر العتلطء نى 
عصرنا وهو أمر له دلالته على مدى انتشار المعرفة لد يهم عق حساسهم 
بقد سية الحلم ولنبخ . 

جا* فى الجواهر الضية . أن بجا کر د يزه من بلاد سمرقند تربة 
يقال لہا تربة المحمدين . دفن فيها نحو من أريعطئة نفس. کل واحسد 
منهم يقال له محمد ء صنف رأفتى . بأخذ عنه الجم النفیر . وزاد نی 
غيره أن كل وأحد يسمى بمحمد بن محمد جمعهم أهل سعرقند بهيذه 
التریسة أه ۷1 /۱ء جاٴ فى دائرة المعارف الا سلا مية: وهناك مظهر 
آخر من ماهر حکم السامانیین أهم من تاريخهم السياسى الذى یشبے 
كل الشبه تاریخ الأسر الشرقية الأخرى . ولایمکن فى هذا المتام الا أن 
نيشير بایجازالی هذا الظپر. فالعلم لم يزد هر فى ظل هذه الاسرة 
فحسب . بل ان الاد ب الفا رسى الحديث قد أخذ فى النپوش منذ ذ لك 
الصید . وحسبنا أن نذكراسط شل رود کی . ريدأ الفرد وسی ايشا 
يكتب آظ ره نی السهد السامانى . ومن الطريف أن نذ کر أن منصورا لثانی 


أحد أمرا" هذه الأسرة قد خلف بعض الأشعارأأه ۳-۸۱٢۸/١۱ء‏ 


- ۷ - 
البحث الثانى 


وك ورهم فی تشجيع العلم ا لعلط* ومشارکتهم فى افا 
المدارس والمكبسات 


جا* نی ال مس الا سلا مى : اتخذ الساطنیون بخارى عاصمة 
لهم وجعلوا نپا مركزا حضاريا بط عرف عنه من ميل الى الحلم والثقافة 
والأدب. فا ما المكتبات والمدارس وشجعوا الحرکتا لفكرية . فبرز فى 
أيامهم كثير من علط* الطبيعيات والفلك وا لطبیعیات ہا لالب مثل ابن سینا 
والرا زی كط یذ کر أن الاد ب الفارسى | زد هر فى أيا مهم ركان من أشهسر 


آثاره کتا با لشاهنا ت أه ۰۳/۸۰۷« 


مات 
الفصل الأول 


اسمه ونسبه ولقبه وكثيته وفاتسسه 
هسو: نصر بن محمد بن أحمد بن ابراهیم أبوالليث ا لفقيه السمرقند ی 
الشپور بامام الپدی ۰۰ . قال الجامع : ذكر صاحب م يئة الحلسوم 
وناته ليلة | للاظء* لاحدى عشرة ليلة خلت من جطدی الآخرة شسسلاث 
وتسحین ولاخطافة . وذ کر صاحب الكشف وفاته عند ذ كر الیستان والتفسير 
وتنبيه الغاخلون سنة خص وسبعين وثلاثطائة ‏ وند ذكر شرح الجاسع 
سنة ظلاث وسبعين وثلا ثطائة . عند ذ کر خزانة الفقه سنة ثلاث وثط نسین 
وثلا ثطفة . وسيأتى عن الكفوى أنه مات سنة۳۷۳ ه رتد دلالحت من 
تصا نیفه البستان وتنبيه الغافلين وخرانة الفته وکلها مفيدة ها لفوا فد 
البهية ۲۲۰ باختصار. وثمة ترجمة لأبى اللیث فى مشایخ بلخ : نصر 
ابن محمد بن ابراهيم بن الخطاب أبوالليث السمرتند ی البلخى درس 
ود رس فى بلخ تلقى على ابی جعفر الهند وانی وجمع نط وى أهل بلخ فسى 
كتابه "النازل" الذى مايزال مخطوطا . وصنف كثيرا . وكآن يمسسسرف 
بالفقيه . أطى حلى تلامیذه كتب محمد ابی یوسف مع شروحه عليها . تونی 


۰ 3 0 1 
فى بل سنة ه۷ هھ على اصح الاقوال اه ۱/۹۲ »وا تظره ولام O‏ 


() مرا جع ترجما لصنف. الأطام ۸/۲۷ -التحبیر فى المعجم الکبسیر 
للسمحانی ‏ ہہ ۲-۱ ۲/۲۷ ۰ تاریخ التواث! لحربی ۷ ۷-۹ ۰۲/۱۰ 
تاریخ الأدب العربى > ۰-6 ه / > تاج الترا جم۹ -ا لتفسیرو لمفسرون 
ع ۲ ۲ /۱-الجواهر ا لضية فى طبظت الحنفية» > وسو > و / د دائرة 
المحا رف الا سلا مية+ ۳۹ / ۱۲ سيرأطا ما لنبلا* ۲ ۲ ۱/۲۲۱۲ 
الک مون الا سلا می ہ ۹) /۳-کشف الظنون ۳ 4 ٢ت‏ 6۱-۳۲ 2۸۷ - 
1٦٢ Ae IT ۱۱/۴ TU OLY‏ س۷۸ 11 “Yo‏ 
٦ء۸۶‏ 14 لم ۲/۱۹ - مفتاح أ لسعا د ةومصباح السیاد ۷2 ۲ ۸-۲ ۲۲ / ۲ 


محجم لمو لنين ۵۱ - مقد مقا لنافع | لکبیر ۷۹ء متد مقعمد تا لرط یة۹ ۰ ۱/۲ 
هد ية الحارفسین ٠۲/۹۰‏ 


صى۔ 


وتسد أضاف أيضا صاحب هد ية العارفین الى أ جدادالسمرقند ى 
جدا آخر هوالخطاب ۰٢/۹۰‏ فاقتضى التنوه بذ لك معالحلم بأ ن 
صاحب مشايخ بلخ رهد ية العا رفين قد انفردا بذ کر ذ لك ولم يشرا الى 
المصد ر اللذ ين استقیا منه .و لم تشر المراجعالى تاریخ میلاد امام 
الهدى أبى الليث وا الى سنه عند وفاتے . 

ومط ينبغى التنويه به أنه لا ينبغى الخلا بين المترجم له 
الق ات الل ال دى سی تھی اع ٠‏ جرف الاب 
واللتب و لكنية هو أبوا لليث نصر الحافظ السمرقند ى ا لمتوفى سنةع ٩‏ ۲ ھ 
فان لسنف المترجم له هو أبوالليث نصر بن ابراهيم ا لسمرتندى وکسان 
يعرف باط م الہدی والفقيه خلافا لسميه المذ کور الذ ی عرف بالحافظ . 


() الفائتد البپية ۱ ۲ ۲- الجاهرالضية ۸۳ ج ٠ 2/A‏ 


۳ 


المبحسث الأول 


لم تذ کر العرا جع مكان ولا د ته . وحيث ينسب أبوا لليث با لسمرقند ی 
فهومن سمرتند . طش فيها . ولعله ولد فيها أيضا وسمع بهاالحديث 
عن أبيه یره كط يصرح فى کا به تنبیه الغا فلون فى مواضح متصد د ۱۲۸-۱۸۵ 
ملا . ثم رحسل الى بلخ وسكن فيه وأخذ عن علطئة . وسلسلة شيوفه 
کنو من هذا الفرع. فقد كان متهم أستاذہ آبو جحفر الم‌ند واتی مسن 
أهل بلخ . اذن أبوالليث من أهل سمرقند وبلخ . فقد تحلم ود رس فی 
بلخ وأصبح من علطئه حيث صار مد رسا فيه . فقيها مجتپدا ومفتيا له 
فا واه وترجيحاته ركان الى جانب تد ريسه الفقه واصنا كط يستد ل علىذ لك 
من كنا بيه تنبية الشافلین وبستا ن العارفین فانهط من الکتب الأخلاقية 
الولية. ركان مفسرا أيضا فان له تفسيرا مخطوطا . وھکذ! بقى فى بلخ 
مقدار ماشا* اللهبمن تد ریس افتاء حتی توفى فيه . وا لشاهر أنه لم يتول 
القضاء لأن المصاد رالتی ترجمت له لم تشر الى توليه التضاء . 

أصل كلمة سمرتند التی ينسب الیہا آبواللیث السمرتند ی كط فى 
معجم البلدان : سمرقند بفتح أوله وثانيه . ويقال بالعربية سمران بلد 
مصروف مشہور قيل أنه من بنيةذ ىا لقرنمنبما ورا* الشبر . وهو تصبة 
الصفد مبنية على جنوبى وادی الصفد مرتفعة عليه . تال أبوعسين : 
سمر تند فى الا قلیم الرابع طولها تسع وثمانون د رجة ونصف وترضها ست 
ولا ثون د رجة ونصفء وال الأ زهرى : بناها شمر أبو كرب نسمیت شمركنت 
فاحریت نقيل سمرتنسد . هكذا تلفظ به العرب فی كلاميا بأشهارها . 
وتال يزيد بن رخ يمدح سعيد بن عثطن وكان قد نتحهسا : 

لبضی على الأأمرالذى » كانت عواقیسے الئدامسسة 
تركى سعيا ذا التندى ٭ والبیست ترفعس ةالدكامة 


۲۱ 


نتحست سرتسد له # وي فى بحرصتما خیا مسسه 
وتبعست مبسد بنى علا عاج تلك آشسرادا۔ التیاسے 
والیدلیحسة من أرض كسكر قرية تسمى سمرتند أيضا ذ کر لمفجع 
فى كا به المنقذ من الايطن فی أخبار طرك الین تال لما مات تاشر 
ينعم الملك 5م بالطك من بعده شمر بن افریقیس بن أبرهة فجسسع 
جنوده سار فى خصطاعة ألف رجل حتى ورد العراق تأصلاه یشتاسف 
الدااعة ولم أن لابلاقة لهبه لكثرة جنوده وشدة صولته . فسار منالعراق 
الايصدة صاد الى بلاد الصين فلما صار بالصفد اجتمعأهل تلك 
البلاد وتحصتیا منه بمد ينة سمرقند فأحاط بمن فيها من کل وجه حسستى 
استخزلہم بخیر أمان فقتل منهم مقتلة عظيمة وأمر بالمد ينة نہد مت 
فسميت شمرکنسد أى شمر هد مها . فعربتها الحرب فقالت سمر قند . 
وقد ذكر دعبل الخزاعی فی قصید ته التى يفتخر فیا ويرد بها على 
الكميست ويذ کر التبا بعسة : 
وعم کتبا الاب بباب مرو * وباب الصین کانسو الكاتبينا 
وهم سمط تد یسا سمرتند | ر وهم فرسوا هناك التبتينا 
فسسار شمر وهو يريد الصين فسات هو بأصحابه صلشا ولہرجع نهسم 
ا کرت م لقن خرابا الى أن طك تبع‌الا قرن بن أبى مالك 
ابن ناشر ينحم فلم تكن له همة الا الطلب بط ر جده شحر الذى هلك بأرض 
الصین نتجپز واستعد سار فى جنوده نحوالعراق فشر اليه بہمسن 
ابن !سفند يار وأصلاه الطاعة وحمل اليه الخراج حتى وصل الی‌سمرقند 
فوجد ها خرابا ۰ فأمر بعطرتها ام عليها حتی ردها الى أفضل 
ما كانت عليه . وسار حتى أتى بلادا واسعة فبنى التبست كط ذ کرنا .شم 
قصد الصين فقتل وسبى وأحرق ود الى اليمن فى قصة لوبلة. وقبل 
أن سمرقتد من بٹاٴ الاسکندر. ... وبسمر قند عدة مدن مذ كورة فضسی 


موا ضعا مہا : كرطنية . ود بوسية . وأ شرو سنة . والشاشی . ونخشب وبناکٹ أه 
٦‏ طلا ع ۲ /۳ ۰ 


۳٣ 3‏ ۔ 


وقد جاٴ فى داعرة المعارف الا سلا مية أن الج الثانى من هذا 
الاسم الذ ى يشتمل على الكلمة الا برانية الشرقية (قند ) ومعناها فى 
سط الا طكن الا يرانيةا لشرقية . . . فى حين أن الجز الأول من الاسم 
لم یفسر تفسيرأ متنا أه ۰۱۲/۱۹ 

على أن كلمسة سمر بالتركية تفيد طيوضععلى لبر الدابة مسن 
برد عة وط اليا لريط الأثقال والأحطل . وكنت با لخركية محناها مدينة. 
نعلسی ذ لك یکین المتصود بكلمة سمرقند المد ينة الحا لية لكونما مرتفعة 
على اد الصضد كبردعة الدابة. 

وسمر تند الآن بلد مشهور فى جمهورية | وزیکستان مالا تحساد 
السونيتى . ولقد جا* فى القا موس الا سلا می : سمر قند اسم أ تليمومد ینة 
بجمهورية أوزبكستان السوفيتية . وهقع الاقلیم فى شطل الجمہوریة وتبلغ 
مساحته ٦ر٦١‏ ألف م م وتعتل صحراٴ كزل كوم القسم الشطلى منالا تلیسم 
بینط يمثل وادى زرافستان فى الجنوب أخصب أجزاء الا قلیم غیر أن اقامة 
السد ود وشبكات القنوات واستصلاح التربة الصحرا وية قد ضاعف من نتاج 
الا تلیم الزراعی كله . تقسع سمرقند المد ينة قريبا من الضخة الخربیة لنہسر 
زرافستان جلی بعد ۱۸۰ میلا من العاصمة طشقند التی تقع فی شمالہا 
الشرتى كط تبحد ۱۳۰ ملا عن مدينة بخارى . کانت سمرتند عاصمة 
أوزيكستان حتى دام. وام ببلغعدد سکانها احصاء م ؟ ١‏ سم ألفا 
وكان ۱۲۲ ألظ . فى عام ۱۹۳۹ و۸٩‏ ألظا فى نہایة الحکم التيصرى. 
تفصل تلحة سمر تند التا ريخية المد ينة القد يمة عن سمر قند الحد يثقا لقى 
أنشأها الروس منذ أن استولى عليبا التائد کا وفصان طم ۰۱۱۸ وقد 
تدلورت كثيرا بحد تيام الجمهورية عام ه ۱۲ وهی مركز لحدة صتاعات 
تشمل نسیں الحرير والقطن والصناعات الثقيلة والسطد و لموا دالفذائية 
وبها جا معة جد ة معاهد متخصصة تا حف يربطها ببحر قزوين خط 
حدیدی باضانة الى مطارها الكبير أه ۹۲ء /م ‏ دائرة المعا رفالاسلا مية 


م - 


۲ تقوم البلدان ٣۸۰‏ -۸۹) / -مختصر البلد ان ۳۳۲-۳۲ 
-داثرة المحارف ۵۰ ۱۹/۲ -دائرة المعا رف القرن الحعشرين ۸۳۱-۱۰۰ ۵ 
فتى البلدان ۰۳/۷۲5 مراصد الا طلاع على أسطء الأمكتة البقاع 
۲۷۳۹ ۔ الرضن المعطار فى خبرالأقطسار ۰۳۲۲-۲۲۲ 

أما بلخ كط فى معجم البلدان : بلخ مدينة بخراسان فى كتاب 
الملحمة المنسوب الى بطليموس : بلخ طولہا ئة وخص عشرة درجة 
مرها سبع ولا ثون د رجة وهی فى الا قليم الخا مس لالحا أحدى عشرة 
د رجة من‌السران یقابلہا من الجدى بيت ملكها مثلہا من الحمل 
عاتبتبا مثلبا من السرطان . وقد ذكر نا فيط أأجطناة من ذ كر الا لیم 
أنها فى الرابع وتال أبوعون بلخ فی الاقليم الخا صن د'ولها ثطن وثمانون 
د رجة وخس ولا ثون د قيقة وعرضها ثمان وثلاثون د رجة و ربعوند قيقة 
ولم من أجل مدن خراسان بأذكرها واکثرها خيرا وأ سپا خلة .تحمل 
فلتہا الى جميع خراسان والی خوارزم . وتیل ان أول من بناهالهراسف 
الملك لما خرب صاحبه بخت نصر بيت المقدس . وقيل : بل الا سكتد ر 
بناھا وکانت تسصى الا سکند رية قد يط . بينها وبين ترمذ اثنا عشرفرسخا 
ویقال لجیحسون : نهر بلخ . بينبط نحو عشرة فوراسخ أه إ۷ ١/١ ٠-2‏ 
وبلخ مد ينة شسهيرة بخراسان وهی اليوم فى أففا نستان . 
جا" نی الظ موس الا سلا مى : بلخ مد ينة قد يمة تقع على نهير ضحل بهذ ١‏ 
الاسم فى شطل أنغانستان -خراسان -کانت مركا للبوذ ية اشتهسرت 
بالتها ر وهوالمعبد الذى کان برك جد البرامكة سادظ له كط كانت 
مركزا للد یا نة الزرا د شتيه غزاها العرب بقيادة الأحنف بن تيس عام 
۲ ه - ۱۵۲ م وتم فتحها على يد قيس بن! ل بيثم طمنع ھ ۔ مه بم أى 
YoY‏ /1 
وجا* فى دأثرة المعارف الاسلا مية كانت بلخ خلال الترونالتا لية موضع 


النع بين الأ بكة والجا مية من ناحیة بأباطرة الہند من المسل من 


-ع- 


ناحية آخری . كط كانت تستقل بحكم نفسها بين حین وحين . وبعد وفاة 
ناد ر شاه الافشا ری طام.؟ ١‏ زه ۱۷۷ م الذى ضمالى الد ولة 
الفارسية السذویسة أفغا نستان وساجا ورها أصبحت بلخ فى حوزة أمراء 
درائسی الی أن استولی علييها أمراء بخارى عام ۱٢٤٢٢‏ ھ۱۸۲۷١‏ م شم 
اعيدت الى اُفغانستان عام ۱٢۰۷‏ ھ۱۸۲۱م للاتزال كذ لك الی‌الان 
ومد ينة بل الجد يد ة تضم خسطفة منزل فقط وا تست بصلة كبيرة الى 
المدينتا لقديمة التی كان العرب مطلقین عليها أمالبلاد بيد نها 
احتفظت بشى" من أهميتها على الرفم من تعاقب‌الأحداث ليها بفضل 
سہولہا الخنية أه ۸۱/) -تقویم البلدان 1۰)-۱/ - مختصر 
البلدان ۲۲۲ ے ۳۲ -دائرة معارف القرن العشرين ۲/۳۲۰-فتسسوی 
البلدان ۲۸۹۰۱۵ -مراصد الا طلاع على أساء الأمكنة والبقاع ۱/۲۱۷ 
الرض المعطار فى خبر الأقطار ٩٩‏ . 


=o 


لا بد من الترجمة لشيوخ أبى اللیث لاهمية دراسة هذه 
السلسلة فى ایضام تاريخ شعبة الحنفية فيط وراء النہرء تالئى 
تاج التراجسم : تفت أبوالليث على أبى جعفر الپند اتی اف ۷۹ ب 
الجؤهرالضية ۰٢/۰٥٥‏ وفی الفوائد البهية : أخذ عن أبى جعفر 
الپند وا نی من أبى القاسم الصفار عن نصير بن يحبى دن محمد بن‌سماعة 
عن أبى يوسسف أى ۳۰ 

ناما الپند وانى : فہوبو جعفر محمد بن عبد الله بن محمد 
أبن عمر. ذكره صاح بالهداية فی باب صفة الصلاة . امام کبیر من 
أهل بلخ . تال السمعانى : كان يقال له آبو حنينة الصغير لفقهه . 
تفقه على استاذه أبى بكر محمد بن أبى سعيد المعروف بالأمسش. 
والأعمش تلميذ أبى بكر الاسکاف . و«الاسكاف تلميذ محمد بن سلمسة. 
وابن سلمة تلميذ الجوزجانی . والجوزجانی تلميذ محمد بن‌الحسسن . 
ومحمد بن الحسن تلميذ أبى حنيفة . حدث ببلخ وسا ورا* النهر. بأفتى 
بالمشكلات . وشرح المعضلات وکشف الفوامض . مات ببخاری فسسی 
ذی الحجة سنة اثنتين وتسعين وثلاثائة. وهوابن اثنتين وستسين 
سنة - وتنشه عليه نصر بن محمد أبوالليث الفقيه . روق منه يوسف بسن 
منصور بن ابرا هيم السيارى کاب المختلف لابی التاسم الصفار ۱٩۲۵‏ 
۳ وی تاج الترا جسم : عاش اثنتين وستين سنة. تونی‌ببخاری 
فى ذى الحجة سنة اثنتین وستين وظاثطفة أه م +-الفوائد البہیۃ۱۷۹ 
مشايخ بلخ 41 -۱/۱۹۲. ولم تشر كتب التراجم المذ كورة أن لابی جعفر 
الهند وا نی مصنذات ولكن جا معا لفصولين ذ کر له کتابا فى رموز مرا جعه هو 
کشسف الخوا مش ورمزه فيه ( کشخ ) ص ها ح ا . 


کے لے 


ما أبوال سم الصفار البلخى : نقل عنه الثقيه أبو جعفنسر 
الہند انی فى «لبقة الكرخى . تفته عليه جطعة منہم أحمد بن الحسسین 
المروزى ٠‏ و لصذار یة بيت علط* . تقدم منهم جطعة . مات سنة سست 
ولا شين وثلا ثمائة أه الجواهر الضية ۶/۷۸ . ونى شايخ بلخ ۱۸۰ 
توفی سنة ۳۲۰ أو مم ه. الفوائد البهية ۲٩‏ -اللبقات السنيسة 
٥٤‏ وستدل من ترجظ المروزى أحمد بن الحسین بن على أ بوحا مد 
فى الجواحر الضية ۱/۱۹۲-۱۹۱ أن أبا القاسم الصفار کان من كبار 
شيو الحنفية الذين اضطلعو بالتد ريس فى بلخ فد رس عليه المروزی . 
وما تصیر بن یحبی البلخی أخذ الفق من آبی سليم ان 
الجوزجانى عن محمد مات سنة ثطن وستين بعد الطثتين أى الفیاشد 
الببية ۲۲۱ - الجواهر الضية ۳/۵1 -شايخ بلخ ۰۱/۱۵۰ وقد 
ذكر فى الجوهرا لضية أن نصير بن يحيى البلخی اجتمع بأحمد بن حنبل 
وبحث معه ۰ وأته روى عنه محمد بن سلام العتوفی ۵۳۰[ ۷۲۳۳۰6 
وما محمد بن سماعة بن عبد الله بن هلال بن وكيع أ بو عبد الله 
التميصى حد ث عن الليث بن سعد بأبى يوسف ومحمد بأخذ الفته عنهما 
ومن الحسن بن زياد وكتب النواد رعن أبى یوسف ومحمد . ولد سنسة 
ثلا شین وسافة » وصات سنة ثلاث وثلا ثين وط فتمن بلخ هذا | لسن وهو يركب 
الخيل ویختسض الأبكار ويصلى كل يوم ماشتی ركعة وولى التضاء لما مسون 
ببخداد بعد موت يوسف بن الا مام أبى يوسف سنة أ ثنتين وتسدين وط ئة 
فلما ضحف بصره استعفى ولما طت قالیحبی بن معین مات ريحائسة 
الحلم من أحل الرأى . له كاب أد ب القاضی وكاب المحاضر وا لسجلات 
النادر() چیردا ٠‏ وفك طبه آبو جمفرآحعد بن أبى سيران 
(«) أشار فى جامعالفصولين الى كتاب سائل ابن سطصة ورم - صسع - 


ص ه ح ١‏ . ولعله يقصد كتاب النواد رالمذ كور. 


۲ ۷ 


البخدادی شيخ الطحا وی بأبو بكر بن محمد القمى وبد الله بن جعفر 
أبوطلى الرازى يرهم أه الفوائد البهية ۱۷۰ -الجو هر الضیقر ١١‏ 


۳/۱۷۰۰ تاج التراجم؟ و سمه - شايخ بلخ ۰۱/۱۷۹ 


۲ 


محاصرو الفقیه أبى اللیث وزطا و" ه 


لقد بلخ نى القرن الرابع الهجری الذی عاش فيه النقیا با لليث 


فقها* أطام انتپت اليهم رئاسة الافتا* والقضاء. وامامة الشایخ وکان 


لبحضهم د ور فحال فى الحركة الفكرية العتا ند ية یوشذ » ومع أن صلتسه 


لا* لم تزل خا ضة الا أن بعضهم كان ممن زامل اود رں عليه لعل 


من الستحسن أن نشير الى بعض معاصريه من فقپا* ماوراٴ النہسر 
وخراسان . ممن زامل الفقيه أبا اللیث أو د رسعلى استاذه :- 


۱ - الفقيه .محمد بن منصور بن مخلصآبواسحاق اانوتدی بفتح النسون 
وسكون الوا و وفتح القاف نسبته الى نوقد قرية من قرى نسف كا نا طط 
زاهدا صائم الد هر شتغلا بالتد ریس والفتوى أخذ من أبى جعضر 
الہند وا نی عن أبىبكر الأعمش عن أبى بكر الا سكاف عن محمد, بسن 
سلمة عن أبى سليطن عن محمد . قال الجامع : وسنه السمعانى 
بقوله الا مام الزاهد صاعم الد هر محمد بن منصور بن مخلص بسن 
اسطعيل النوتد ی المد رسالمفتى بسمرقند يروى عن التاضى. محمد 
ابن الحسين اليزد ى ومات بسمر قند فى رضان سنة أربع وثلاشین 
بأربعطكة أى الفیائد البهية ۲۰۱ ء وفی الجاهرالضية: 
او قي جد انه شم ا ویتکا رت 
| براهیم السیاری وتلقف عنه المختلف لأبى القاسم الصفار وروی عسن 
التاضی أبى اليسر محمد بن محمد بنالحسين! ليك وى ۳/۳۷۳۵ 
والظاهر أن النوقدى تلقى الفقه عن أبى جحفر الهند وائى نیآیاخر 
أيه ونی زمن متأخر عن زمن الطلب الذ ى تلقی فيه أبوالليث الفقه 
من أسط ذ هط المشترك أبى جعفرالہند وانی . نقول ذ لك استنادا 


الى تا رین وناة النوقدى المتأخر عن وفاة الفتيه أبى اللیث بفترةطويلة . 
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۲ ٩ 


محمد بن الحسین بن محمد بن موسی بن مپران الحداد ی :نسبة 
الى عمل الحديد . المروزی . الحاکم آبوالفشل . گان تاضيا 

ببخاری خبرها وکان فقيها فاضلا حنفيا توفى فى المحرم ١501‏ ظدا 
أو صشر سئة ثطن وثطنين وثلا ثەائفة . قيل انه عمر طثة وسبع سنين. 

تال الحاكم أبهبد الله كان شيخ أهل مرو فى الحفظ والحد یث 

التصوف. رالتضا* فى عصره ذ كره السمعانی أه الجو هرالضية 
؟ 6 ۱ حن ‏ ۱ /۳ ۰ 

أحمد بن الحسین بن على آبوحامد الفقیه المروزی عن الحاككلم 
والخطیب انه كان فقيها عارفا بالأصول والفرع أخذ ببخداد عن 

آبی الحسن الكرخى وببلخ عن أبى القاسم الصا ر عن نصير بن یحبی 
عن محمد بن سطعة عن أبى يوسف وكان حانظا للحديث ہب سیر | 

با لتفسير صنف الكثير وله تاریخ بد يع ورد بغداد وتفته ثم عاد السى 

خراسان نتولى قضا"القضاة . قال الجامع : أن ابن الأثير فى 

الكامل وناته سنة ست وسبعين وثلاثطئة حيث قال فىحوادثشبا 

يها تونى أحمد بن الحسن بن على أبو حا مد المروزی ويعرف بابن 

اللبری النقيه الحنفى تفقه ببفداد على أبى الحسن الكرخى وولی 

تضاٴ القضاة بخراسان ومات فى صفر وكان بدا محدظ ثتةأه 
الفائد البهية م١‏ الجاهرالضية ١1*.15/١-تاجالتراجم‏ 
۳ ۱-اللبقات السنية ۳۹۳۳۹۲ /۱١ء‏ 

مکی بن اسحاق بن ابراهيم أبوالتاسم البخاری تاضى بلخ مات 
بیخا ری سنة ثلاث وخسين ولا ثطاكة أه ‏ الجاهرالضية.س/م. 
منصور بن جعفر بن على بن الحسن بن منصور بن خالد بن يزيد بن 

المہلب ابن أبى (۲۰۹و) صفرتالمهلبى . تال السمحانی كان 

فقيمبا بسمرتند ومفتيها لايتقد م أحد عليه فى الفتوى بها .ر ووعنه 


تلمیذ ه عبد ا لكريمين محمد فمرہ . وتقد م. طت سنة ا ثئتين وفئسين 
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وظا ثطائة. وتال الاد ریسی لم أرزق الكتابة عنه . وحد ثنى عنله 
تلميذه الفقيه عبد الكريم فيره أه ء الجاهرالضيسة).ه/؟ 
لا تذ کر کتب الطبقات قيا م أية طا ققبین المهلبى وبين ابی الليسث 
السمرتنسدی . 

٦‏ محطد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن عبد المجيد بن‌اسطمیل 
أبن الحاکم الشهيد المروزى البلخى ولى القضا* ببخاری شم ولا ه 
الأ مير صاحب خراسان وزارته وقتل شهيدا فى ربیعالآخسر سنسة 
أربع بأربعين وثلاثمافة سمع الحد يث بمرو على أبى رجا* محمد بن 
حمد ويه من أحمد بن حنبل ؤيره وسمع منه أئمة خراسان وحفاظها 
وصنف المختصر والمنتقى والكافى (۱) وفبره وکتاب‌الکانی والمنتقى 
أصلان من أصول المذهب بعد كتب محمد ولایوجد المنتقى فى دیارنا 
فى أعصارنا . وذ كرالجامع ترجمة ذكرها السمعانى تحوهسذه 
الترجمة. رنیہا أنه قتل شهيدا فى هياج الہسکر وهو ساجد فى 
ربيع الآخسر سنة أربع وثلا ٹین ولا ثماشة . وكان بحفظ ستين ألفا 
من حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم وتصانينه تدل على كمال 
نضله كالكاضى پالمنتقی انتهى طخصا . وذ کر السمدانی والقار ی 
خیرهط أن ابا عبد الله الحاکم الحافظ صاحب الستد را قد تلمسذ 
عليه وأخذ عنه أه - الفوائد البهية باختصاره۸ ۱۸۲-۱ -الجواهر 
الضية ‏ ۲۱ ۳/۳۱۵ ع وفيها : أنه قتل شپیدا فى ربیع‌الاخسر 


1 8 
سنة أ ريح وثلا ثين وثلا ثط ثة بباب مرو برأس مقبرة بثو رکدان ٠‏ 


() جاء نی كشف الظنون ۲/۱۳۷۸ أن الكافى کناب محتمد فى نقل 
وشرحه جطعة من لمشايخ منہم شس الأكمة السرخسی وهوالشپور 


۷ نت 


اه 


على بن سحید أبوالحسن الرستغفنی . من كيار شابخ سمرقند 
له كتاب!رشاد المهتدى وكاب الزیائد «الفائد فى أنراعالعلىم 
مهو من أصحاب‌الماتریدی الکبار . له ذكر فى الفته والاصول فى 
کب الا صحاب. والخلاف بينه وبين الماتریدی . فى سألة 
المجتبد اذا أخطأ فى اصابة الحق يكون مخدلظ فى الا جتہساد 
عند آبی منصور. وعندأبى الحسن سیب فى الاجتهاد على کل 
حال أصاب‌الحق اولم يصب. وقد روى عن أبى حنيفة أنه قال 
كل مجتهد مصيب. والحق عند الله واحد . ومدناه أنه مصيب فی 
الطلب وان أخطأ المطلوب . تال أبوالحسن :رأيتاطمالهدى 
أبا منصور الماتريدى فى المنام فقال أبا الحسن ألم ترأن الله 
غفرلا مرأة لم تصل قط ۱ فقلت بماذا؟ قال باستطع الا ذان 
واجابة الموگذن . والرستغفنی . بضم الرا* وسکون السين المهملة 
ونم التا*ٴ ٹا لث الحروف وسكون الغين المعجمة ونى آخرها النون 
بعد الثا» نسبة الى قرية من قرى سمرقند أه الجاهحرالضية 
۰ ۲/۵۷۱ تاج التراجم ۱) ۰ 

محمد بن محمد بن محمود أبو متصور الط‌ترید ی . اما م لمتكلمسين 
وصحح عتا ثد السلمين تفته على أبى بكر أحمد الجوزجائى عمسن 
أبى سليطن الجوزجانى عن محمد وتفقه عليه الحكيم التاضی اسحاق 
ابن محمد السمرتندى وعلى الرستفقتى وأبو محمد عبد الكريم بسن 
موسى البزد وى وصنف التصانيف الجليلة ورد أكاذ يب أقوال أصحاب 
الحقائد الباطلة. له كناب التوحيد وكاب أوهام المعتزلة 
ورد الأصول الخسة ای محمد الباهلی ورد الا مامةلبعسض 
الرانض ولرد على القرا مطة . وماخذ الشرائعنى الثقه 
الجدل تی اصول الفته ضير ذلك »مات سنة ثلاث ولا شسسین 


وثٹلاثطائسة تال الجامع : نسبته الى ماترید بفتح ا لميم ثم الألف 


“= 


وضم التا* المنقولة بائنتين من فوق وکسر الراٴ المہملة وسكوناليا* 
المثناة التحتية فى آخره دال مهطة . ويقال طتریست با لتا* الفوتيسة 
المثناة مضع الدال محلة بسمرقند ذكره السمعانى أه الفوائدالبہیة 
(٥‏ - تان التراجسم وه - الجاهرالضية .٠٠م‏ ۳۱۱۰ ۳ 

وكان الما تریسد ی یوصف بأمام البدى. وهوعين الوص ف الذ ی اطلق 
بعد ذلك على أبى الليث السمرقندى ولم نجده الق فى كب التراجسم 
على خیرحط فى زمانهط . للانظن أن اجتطع هذا النحت ليما دون 
ساهط کان عفر الصد فة فان أقل مایقال فى تقد ير ذ لك أن المنزلسة 
التى بلخها الماتريدى فى عصره بلغها من بعدہ الفتيه الشاب أبؤلليث 
السمرتندى فلما مات‌امام الهدی الماتريدى ورث أبوالليث هذا 
النحت فى نظر معاصريه وماطنيه لعلو مكانته وبلخه مرتبقا لما تريد ىفى 


نصسرة معتقسد السنة بماعله وتفسسيره . 


“= 


البحث الأول 
موالفات أبى اللیسث العلميسة 
لا مام الد ى أبى الليث موالفات عديدة منیا ماءلبع وهو قلیل . 
ونپا مالم بطبع وھوالاکٹر. ويمكن تقسيم مؤلفات نقيهنا الى أربعة 


أتصاف : 
١‏ - کتسب نشہیسة ۰ ٢‏ - كتب أ لتتسسسير. 
۳ - کتب الماحظ والأخلاق . ۽ - كتب نی العتائشد . 


نأما كتبه النتبية فهى : 

: عيسون السائل‎ - ١ 
وقد أشار اليه فى کشف الظنون ۲/۱۱۸۷ ۔الفمائد البهية.؟؟.‎ 
۰۳۹ ا الترا جم ۹ - مشايخ بلخ ۵ ۱/۱۰-مقد مة النانع! لكبير‎ 
هدية الحا رفين ۰ - شتاح السعادة ومصباح السيسادة‎ 
تاریخ التراث العربى ۲/۱۰۰ .تاريخ الأدب‎ - ۲/٢۷ ت۸‎ ۷ 
الرسی ٦٥ا ۔ الاطام ۸/۲۷ ۰ وهوصليع يصلبحة أسعد‎ 
بیخداد طم ۳۸۰۷ھ . حقته الدکتور :صلاح الد بن التاهی‎ 
الأستاذ ورئیس قسم الق نون الخاص فى كلية الحقوق بجامعة بغداد.‎ 
- منه نسخة بمكتبة المرکزالیحث العلمی بمكة رقم ۲۵۷/۱ س أ خ‎ 
٠ قسم الفة الحنفی‎ 

۲ - خزائسة الفقے : 
رهی متن فقہی مختصر. وقد أشار اليه فی کشف النلتون ۷۰۲ ١/‏ 
الجواهر الضية معه/م ۔الفوائد الببية.؟؟ شابخ بلخ ۱/۸۰ 


مقمد ة النانع ا لكبير ٩‏ ۲-هدية العارفین ۱۰ /۲-تاریخ الترا ث 
العربی ۲/۹۹-۹۸ -تاريخ الاد ب العر ہی 3 /-الاطام۷ AX‏ 


“= 


معجم المولفین ۱۳/۹۱ - وهومطبع ببخداد طم ۳۸۵ ۱اه . 
حتته الد کتور صلاح الد ين الناهى الأستاذ ورئيس قسمالتانون 
الخاس نی كلية الحقوق بجامعة بغداد . منه نسخة بمكتبة المركز 
البحث العلمی بمكه رقم ۲۵۷۱ 1 خ قسم الفته الحنفی . 
المختلف فى الفقه بين أبى حنيفة بأصحابه: 

كا بنا هذا » منه نسخة خطية بمكتبة الجا محة المركزية تسم 
المخد وات رتم ه .+ ميكروفلم. ونسب اليه مختلف الرواية فسى 
الخلافیات كط فى كشف الظنون ٦‏ ۔۔مشایخ بلخ ۱ ۰۱/۱۰ 
مقد مة النانعا لکبیر ۲۹ - الأعلام ۸/۲۷ -هديةالعارشئين 
۰ - تاریخ التراث العربی ۲/٠۰۰‏ ۔تاریخ الأدب العربی 
۰ - وسيأتى الكلامعن مدى نسبةالكتابله. 

حقوة أهل الكباكسر: 

وهو سلبيع عام و ۰ ١‏ ه حقته مصطفى عبد التاد ر صلسا ٠‏ 
النسوازل : 

جمع فيه أبوالليث الوا تعات وارا* شایخ بل فیرهم . جا* فى 
تاریخ التراث العربی : وهو مجموعة من آرا* محمد بن متا تلا لوا زى 
المتونى ۲۲۸ ه ۸۱۲ م ومحمد بن شجاع الثلجى المتونی 
۷ ه ۸۷۰۰ م - ومحمد بن سلمة المتوفی ۷۸ اه سه ؟ ٩‏ م 
ونصير بن يحبى الیلخی المتوفی حولی لاه ۵۲ - ٤‏ ۰21 ومحمد 
ابن محمد بن سلام البلخى المتونی م.م ۵ - ۸+۱۷ ۰ بأبىيكر 
محمد بن أحمد الاسکانی البلخی المتوفی ٢٣٣ھ‏ سمغ ؟م ۔وملی 
ابن أحعد الٹارسی . لأبى جعفر محمد بن عبد الله بن محمد 
البلخی المتونى ۳۲۷ ه - ۹۷۲م -أه ۲/۱۰۱ ۔کشف الظنون للدا/. 
وتد اشا رای النوا زل تاج الترا جم ۷٩‏ ۔الفوائد البهپیسة.۰ ۲۲- 
الجواهر الضية و ع ه /۳ -شايخ بلخ ۰ ۱/۲۱۱-۱۰- مد مة 


سق ۳ بت 


النانسعالکبیر وم - هدية العارفن ۲/۹۰ -متام‌السعاد ة 
ومصباح السیاد ة ۲۷۷ ۲/۲۷۸ - مصجم المؤلافين ۱۳/۱ - 
الأصلام ۰۸/۲۷ وللنوازل نسخ كثيرة ذکرها نی تاریخ السترا ث 
الحربی رذ کر أماكن وجود ها ۲/۱۰۱ - تارين الاب العوسی 
۰/۵ بوجد منه نسخة خطية بمكتبة الجامعة المركزية قسم 
التدولات رقم ٩‏ ۷۰ - ونسخة بمکتبة فاتح نی السليطتيمة 
باستا نبسول رتسم 6 ١ع‏ ۰۲ 

٦ے‏ الخستساوی : 
أشاراليبا اللكتوى فى الفیاشد البهية ۲۲۰ -مقد مة النافعالكبير 
4 - مشايخ بلخ ۱/۱۰۵ -هدية العارثین ٦۰‏ /۲- سیر 
أعلام النبلا* ۳۲۲ ۱۱/۳۲۲ تاریخ التراث الحربى ٢ ۱٠٠-۹۹‏ 
تاریخ الادب‌الحریسی و ۰/۲ 

۷ شسرع الجامع‌الصفیر: 
أشا راليه اللكتوى فى الفوائد اليبية ۲۲۰ متد مة النافعالکبسیر 
4 هدية العارفین ۲/٢۹۰‏ الأعلام ۸/۲۷ - تسا ريخ الأدب 
العریسی ۵۰/) وفيه شرح الجامعالكبسير. 

۸ - المقد مة فى الصلاة. 
أشاراليبا فى تاج التراجم ۷۹ -شایخ بلخ ۱/۱۰ -هديسة 
العارنين ۲/۰۰ ۔فتاح السعادة ومصباح السیاد ۷۷5 ۲/۳۵۲ 
وللمقد مة شروح كثيرة ذ کرها نی تاریخ التراث العربی وذ كرا اکن 
وجود‌ها ۱ ۱۰ ۲/۱۰۲ -تا ریخ الأدب الیریسسسی ٢۸٣٤‏ 6 
كشف الظنون ۰ ۲۱۷۹۷-۱۷۹ - يوجد منہا تسخة خداية بمكتبة 
الجا محة المرکزية قسم المخطولات رتم ۳۰ ولیپا شرح لصلح 
ألدين بن مصلفی بن زکریا بن ایدغمش الترسانی المتوفی ٩‏ . ٠ه‏ 
السماة بالتضيح شرح مقد مة أبى اللیث السمرتند ی فى الصلاة . 


- ۳= 


ودسخة أخرى بالشرح المذ كور بمكتبة أيا صونیا فى السليطانية 
رتم ۰۱۲۷۰ ونسخة بشرح آخر يسمى قطرات! لخيث على مقد مسة 
أبى الليث لمحمد الاأنصاری بمكتبة شهيد على باشا رتم 4.٠‏ فى 
السليط نية باستا نبول . 

و - خزانسة الأكسل : 
ورد ت ال شا رة الى نسبة هذاالكتاب الى الفتيه أبى اللیسسث 
السمرتندی فى مفتاح السعادة ومصباح المسيادة ۲۷۸-۲۷۷ /۲- 
تاج التراجم ۷۹ لکن هذا المرجع‌یصی فى موضعآخر فى صد د 
الجرجانی - يصف بن على بن محمد -أن هذا الفتيه هوصاحب 
خزانة الأكمل فی الفقہ فى ستة مجلدات - وان هذا الكتاب تسب 
الى ثلاشة أنفى يوسف هذا . وقيللاًبى الليث السمرتندی وقيل : 
والصحيح أنها لیوسف أه ۸۲ - كشفالطنيون ۰۱/۷۰۲ 

٠د‏ -الن-در: 
أشاراليه ابن قطلو بغا فی تاج التراجم ۷۷ -هدية العارفين 
رکذ لك أشا رت الفوائد البهية ۲۱۵ عند ترجمة المزدى الطپسر 
“بن الحسین بن سعد بن على بن بندار. أنه اختصرالسنسوادر 
لأ بى الليث السمرقندى وسطه الخلاصة. فهل المقصود بذ لك أنه 
اختصر النوا زل أوعيون السائل . لاندری . ومہط يكن نان ترجمة 
اليزد ى فى الجواهر الضية همع /م خالية من الاشارة الى كاب 
الخلاصة المذ کور . 

۱ -حصرالسائل: 
أشار اليه فى كشف الظنون ١/٦٦۸‏ - هدية الحارنین ۲/٦۹٢‏ 
شايخ بلخ ۰۱/۱۰۲ 

۲ المیبسوڈ: 


أشار اليه فى هد ية العارفین ۰ ٭ء 


۳۷ 


م١‏ متد سمة فى الفقه : 
أشاراليبا فى هدية العارفين ۲۸٩۰‏ ۔الأعلام ۸/۲۷ وفسى 
تاريخ التواث العربی ۲/۱۰۷ رسالة فى الفقے . 

۱ تأسيس التظا کر فی الخلا فیسات : 
أشاراليه نی تاج التراجم ۷٩‏ -شایخ بلخ ۱/۱۰۵ - مقد مسسة 
التانمالکبیر ۳٩‏ -مفتاح السعادة ومصباح السیاد ۲۷۸-۲۷۷۵ /۲ 
كشف الذانون )۰۱/۳۳ فى تاريخ العراث الحریسسی ۱۰۲ / ۲ 
أسيس النظر المختلف بين أصحاب الفقه ) . ونی كش ف النلنسون : 
المختلفات فى فروع الحنفية لأبى الليث السمرقند ى كذا فى فهسرس 
جامع الفصولين . وللقاضى أبى عاصم العا مری المختلفات القد یسة 
للشایخ برمز فق أهامم+1/؟ . قلت: فى فہرس جامع 
التصولین فضع مختلفات القاضی أبى العاصم الحا مرى أ ه سه حا 
يوجد منه نسخة خطيةبمكتبة شهيد على باشا فى السليطنية رقم۷۰۹ 
أخرى بعکتبة قرة جلبى حسام الد ين أفندى فى السایط نيسسسة 
باستا نبول رتم ١١١‏ وفى قسم المخطوطات بمكتبة الجا معتا لمركزية 
ميكروفلم مصور عن نسخة مكتبة شپید على باشا . وقد ادالعت عليه 
فقد جا* على صحیثه غلاف المخطوطة . تأسيس النظائر فىالخلاف 
بين أبى حنيفه وأصحابه وبين الشافعى ومالك رضى الله عنم 
للنتیه أبى ا لليث ا لسمرتند ی . وكتب تعليظ عليه : وهو أبوالليث 
أحمد بن عمر بن محمد مجد الاثبة النسفى السمرتند ید ونأ بىا لليث 
نصر بن محمد السمرقندى . وی كشف الظنون :تأسيسالنظائر 
فى الفروع للتاضى الا مام السرماری كذا فى أحكام المرضى مسن 
نصول الحطاد ی٠‏ وقيل لا بی اللیث نصر بن محمد السمرتند یا لمتونی 
خص وسبحین وثٹلاثائة ذ کره أبن الشحنة وهو كاب مختصر ذ کر فيه 
أن أتسام الخلاف بين الئمة ثطنية فقد م القسمالذى فيه خلاف بين 
۱ 


1 
ہی حنيثة وصا حبیه اه ) ۰۱/۳۳ 


- A= 


ه1 - تىاسيىسالىقىقە : 
أشاراليه فى تاریخ التراث العربى ۲/٠٢١٢‏ تاريخ الأدب العربى م 
مولفا ته فى التفسسیر: 
أط كتبه فى التفسیر : فقد ورد ترجمته فى کتب الترا جم واللبقات 
أن لأبى الليث تفسيرا للقرآن فى ع أجزاء. السمی بحرالعلم . 
وهو من كتب التفسير بالط ثور ينظر فى شابخ بلخ هه /۱-التفسیر 
المفسرون ۱/۲۲۲۲ الجاهرالضية )۲/۵ تلاج 
التراجم ۷۰ ءالفوائد البهية ۲۲۰ -هديةالحارفسين ۲/۹۰ 
مفتاح السحادة ومصباح السيادة ۲۷۷ - ۲۷۸ - محجم الموالفین 
1۱ء وله نسخ عدیدة ذکرها فی تاریخ التراث الحربى وذ کر 
أماكن وجودھا ۲/۹۸۹۷ - تاریخ الدب الہربی 4 ہو /) 
وقد جاء فی ترجمة أبى الليث فى الأطام فى صدد وصف هذا 
التفسهر توله . أجزا' متفرقة وهوغير كبير . اثتنیت منه الج هه 
الأخيرأهف ‘A/YY‏ 

: تفسسور جز* عم‎ - ٢ 
۱/۱۰۳ آغارالیه فى شايخ بلخ‎ 
: صنفاته نی الأخلاق والماعمظ‎ 
: اما كتبه نی المراعظ الأخلاق فهی‎ 

۱ - بستان الحار فون : 
أا راليه نی کشف الظنون ١/۲٢٢‏ .الجوا هر الضیسته» ه / ۳ 
طن القراجم ۷۹ - الفوائد البپية ۲۲۰ -مثایخ بلخ ۱۰۸ ۱ء 
مقد مة النانعالکبیر ۳٩‏ - هدية العارفین .4ع /؟ ۔فتاحالسعادة 
ومصباح السيادة ۲۷۷ ۰۲/۲۷۸۰ معجم الموالشسسین ۹١‏ / ۱۴ 
تاریخ التراث العربی ع ۲/۱۰ ۔تاریخ الأد بالعريسى ۸) / > 


الاعمسلام ۸/۲۷ وهو مطابسوع . 


۳ ٩2 


۲ - تنبیسه الخافلسین : 
أشاراليه فى کشف الظنون ۸۷ /۱ - الجسواهر المضیةه »ه /۳ 
تاج التراجم و7 ۔الفوائد البپية ۲۲۰ - شایخ بلس ۱۰۸ /۱ 
متد مة النانع الكبير ۳٩‏ -هد ية العارنین ۲/۰ - منتا حا لسعادة 
ومصباح السيادة ۲۷۷ ۲/۲۷ ۔سیر أطام النبلاء ۱۷۳۲۲۲۲ 
محجم المولفین ۱٣/۹۱‏ -تاریخ التراث‌الحو بسسی ۱۰۵ ٢‏ 
تاريخ الأد بالعربى ٦۹‏ رع ۔الأعلام ۸/۲۷ وهو مطبوع . 

۳ - دتافق الأخبار فى ذکر الجنه والنار: 
آشار اليه نى هدية العارفین ۲/۹۰ ۔تاریخ التواثالحریسی 
٦‏ تت ربيخ الد ب العربی ۰۰ /؟ -الاطام ۰۸/۲۷ 

۽ - نضائل رضان : 
أشار اليه ئى الأطام ۰۸/۲۷ 

ه - قسوة الحيون وضرج القلب المحزین : 
اشا رالیه فى تاریخ التراث العربی ۲/۱۰٩‏ - تاريخ الأد بالعربى 
8 -.م/ع وهومطبوع. 

: ۔ اللئاشف الستخرجة من صحيح البخاری‎ ٦ 
۰۲/۱۰۷ آمار الیه نی تاریخ التراث العربى‎ 
: مصنتاته فى العقائسد‎ 
: اما كتبه نی العتائسد فہسی‎ 

۱ - عمد 3 الہتائد 
أشاراليه فى الاعسلام ۸/۲۷ ۰ 

۲ ۔ شرصةةالاسلاء!!) 
أشاراليه نی الأطام ۸/۲۷ ۔تاریخ التراث الحربسسسی ۲/۱۰ 


تاریخ الادب العریسی ٤/٥٦‏ - وهوغير شرعة الاسلام الطبوع 


سبع - 


ال خسوب لمحمد بن أبى بكر الجضی نسبة الى جو قرية من قسری 
سمرتنسد ۰ الشهير بركن الا مام زادة المتوفى ۷۳ ۵ آه مقد مسة 
النافعالكبسير. كش فالظنون )۰۲/۱۰ 

5 رسالسة فى أصول الد يسن : 
أخاراليبا نی الأعلام ۸/۳۷ وفی تاریخ الدب الحربى كاب فى 
أصول الديسن ٣/٥۸‏ . 

: رسالة المعرفة والایمان‎ - ٤ 
۲/۱۰ أشاراليه فى تاريخ التراث العرسی‎ 

ه - أسرارالیسی ‏ أوالوجه: 
أشار اليه فى تاريخ التراث العربی ۲/٠١١-٠١١‏ وتال : وهو 
الحد يث الذی جرى بين الذات العلياسبحانه وبين النبی‌صلی‌الله 
عليه وسلم فى المعراج أه . تاريخ الأدب الحربی ٥٤‏ /) ۰ 

: شن الفته الأكبر لابی حنيفة‎ - ٩ 
۰۲/۱۰ أخار اليه فى تاریخ التراث العرسی‎ 

۷ - المحارف فی شرح الصحائف. 
أشا راليه فى تاریخ العراثالعربى ۲۸۱۰ وال : رهوأدلة على 
وجود الله . 

۸ ۔رسالة نی الحکم: 
أشار اليه فى تاریخ التراث العربی ۲/۱۰ وتال : وهی نظرا ت 
د ينية فى المخلوتات وا لحوا د ث. 

۹ - قسوت| لنفى فی معرفة الأران‌الخمس: 
أشا راليه فى تاریخ التراث العربى ۲/۱۰ 

۰ ۱- تحفة الأتام فى مناقب الأكمة الأریعة الألام. 
أثا راليه فی تاریخ العراثالعربى ۲/۱۰۷ 

۱- كتاب فى أصول الدين . 
أشا راليه فى تاریخ الأدب العربی ۸ /> . 

۲ ۱- بیان عقيدة الا صول فى الا يمان : 
آشار الیه فى تاريخ الادب‌العربی ۰4/۸ 


ہ)۔ 


المبحث التانسی 


لأبسى الليث تخریجات و را* وتفر دات مهمة فى المذهب. منها 
ما جا* فى مشايخ بلخ : هل يجوزالا ستشفا* بالمحرم ( ذهسسب 
أبونصر محمد بن سلام كط روى أبو بكر الا سكاف عنه الى أنه اذا کان فبيها 
شفاء ثلابساس . وذ هب أبو بكرالا سكاف الى عد با لجاز. أطأبوالليث 
السمرقندى . نقد ذهبالى جواز بيعالحياتاذا انتنع بها للأدوهة 
الا لا . هذا وتد اختار بعض أصحاب المتون والنتاون . ما ذهب 
اليه أبو نصرياً بسواللیث واشترطوا لذ لك عله أن فيه الشظ* ولم یجسسد 
داء یره أى ۲ ۰ه ۲/۵۰۵ وجاٴ فيه أيضا : رجل دفعالى رجسل 
سكرا (حلوى) لينثره فى العرس . هل له أن يحبدر]نفسه شیثا مسن 
ذلك . تال آبوبکر الاسکاف -وبه أخذ الصد ر الشپید ۔لسں له ذلك 
لاه مأمور بالنثرلا بالحبس کا أنه ليس له أن یدنعالی خيره لینثرہ . 
وان نحل لیس له أن يلتقط منه . وهذا بمنزلة رجل دنعالی ار 
د راهم بأصره أن ينفق على الفقرا* وهو فقير فليس له أن یأخذ لنفسه . 
لانسه أ مور بالد نعالى غيره وكذ لك ها هنا . والفتوی على قول أبى بكر. 
وتال أبوالليث : معقبا على أبى بكر ومفصحا من رأيه. هذا هطو 
القياس . طانأخذ بے .لان النثر للاباحة . ونا* الاباحة للسهولة 
لا على الاستتدا* . فلما أمره أن ينثر كأنه أباح له أن يلتقك .أ أن يحبس 
لنفسه مقدار مایحبسه الناس . امه بالنشریفہم منه اذ نه له أن يكلف 
غيره من اریق الدلالة وليس هذا بمنزلة الد راهم. لأن أمر الد راهم على 


الا ستتعساٴ . نيكخذ فیہا بالقیاس‌آه ۰۲/۵۱۲ 


- ۲ 4 ه 
السحمث الالے 


طبقة أبسى اللیسسث 

جسوت طادة بعش موارخی طبقات الفقہا* بتة حنم سی موی 
طبظت متد رجة بين الا جتهاد و لتتلی ول ونی رد المحتار عن ابن 
کال باشا نی رسائله . الفقها* على سبع مراتب : 
الأولى : دلبتة المجتهد ين فى الشرع کالأئمة الأربحة رشی الله منم 
ومن سلك مسلکپم فى تأسيس قواعد الاصول وبه یمتا زین عن فیرهم . 
الثانية : دلبتة المجتهد ین شی الم هب كأبى يوسف ومحمد وسار 
أصحاب أبى حنيفة القاد رہن على استخراج الأحكام من الأد لة على مقتضى 
القؤعد. العی قررها أستاذ هم أبو حنيف فى الأحكام وان خالنوه نی بعض 
أحكام الفريع لکن قلد ونه فى قواعد الأصول وبه يمتا زین عن المدا رضين فى 
.المذهب کالشائعی خیرہ المخالفین له فى الأحكام غير مقلد ين له فسسى 
الأصول . 


() أنذار : فى هذا التقسيم مقد مة النافعالكبير >-٣‏ ومتد مة عمدة 
الرعاية ۱۷ للکنوی . وقد قسم الفقہاٴ نيط الى خس لبقا ت 
ونی الفوا كد البپية الى ست طبقات ۹ وفى حاشية النحاوی 
على الد رالمختارالی سبع طبقات ۱/۰۱ ورد المحتار ۷۱۔۱۸۷۲ 
وشايئ بلخ من رد المحتار ۱۷۰ ۱/۱۷۹۷۰ ء وتد ورد هذا 
التتسیم بحينه فى كاب طبقات الحنفيه للملا على بن سلاان بسن 
محمدالتاری۸ ۵ ۹-۵ وه / ۲ الطابوع ذيلا على کاب الجو هرا لمضية 
السطبعة نى الهند . وفى مقد مة عمد تالرماية :قلت :لا مثاثاۃ بسین 
ا لتخميس وأ لتسبيع .فان من خس اقتصر علی ‌الفقہا*ا لذ بن لم یبلغسوا 
درجة الا جتهاد المطلق ولم ینحطو عند رجقا لتمييز بین الضسیسف 


والتوی ولم بصلا لى د رجتا لتقليد المطلق . ومن سبع جمپنأد ل فى 
القسمة المجتپد سن المطلقين وا لملط "ا لغیرا لمميزين فى / ١‏ ۰ 


معد 


الالثة : طبقة المجتهد ین فى السائل التی لانص‌نیبا عن صاصسب 
المذهب كالخصاق .) لأبى جعفر الباحاوی يأبى الحسنالكرخى 
وشص ال ئة لحلوانی . وشص الأئمة السرخسى . ونخرالاسلام 
البزد ون, . رنتر الدین قاضی خان رأمثالہم لا يقد رون على شى* مسن 
المخالفة لانى الأأصول لا فی الفروع لكنهم يستنبداون الأحكام فىالسائل 
العی لا تفا على حسب الأصول بالقاعد أه ١/۷۲-۷١‏ باختصار. 
راجح تطم دلبقات مشا يخ المذ هب فيه هنأك . 
وللتسأ وال عن ةة أبى الليث السمرقندى ہیی لضم 
أبا اللیت كان من الطبقة الظالثة . ألا ترى أن من رجال هذه الدلبقسة 
الخصاف وقد تونى سنة 51؟ ه . والطحاوی وقد توفی سنسة ۱ ٣۲٣ھ.‏ 
وشس الأثصة السرخسى وتد توفى فى حد ود سنة ۹۰)ھ. ونشر الا سلام 
المزد وى ,0 وقد توفى سنة ۸۲) ه . وفخرالدين تاضی خان وقسد 
توفی سنة ۲ ٩ه‏ د وشس الأكمة الحلوانی وقد تونی سنة ۸) »هب . 
وأبى الحسن الكرخى وقد توفى سنة.) ۳ه.. 

اذ ن ثا بوالليث السمرقندى قد عاش فى الفترة التى عاشها بعض 
رجال البليقة | لثالثة كأبى الحسن الکرخی وَأبى جحفر الحا وى ..فيكون 
من دلبتتهم وقد تقد م أنته لقب باطم الهدى وگان يحرف بالفقيه . ولقب 
أمام الپدی لم یح به قبله سویالط ترید ی . وكيف يكون! طم حد ىولم 


تحلم دابتته رر 


)0 الخصاف هو أحمد بن عمرو . وقيل عمر بن مهير. وتيل مہسسران 
الشیبانی الا طم ابو بکر توفى ۲٩۱‏ هأه الجواهرالضية ۲۳۰ ۔ 
۲ . اآلفوائد الببية ۲٩‏ ۰ . 

(0) والمتصود به البزد وی الحفید على بن مخ اما البزد وی الجد 
نو دبد الكريم موسی بن عیسی ابو محمد الفقيه المتونی‌سنة ۰ ٩‏ جه. 
وقد تفقہ على الا طم أأبى منصور الما ترید ىأه »ا لجو هرا لعضية۸ ۲/٤٤‏ 
الثراکسد البپيسة ۰۱۰۱ 


5 €= 


الیحست الأول 


اسم الكتاب ونسبته الى ابن الليسث 

وللتأكد من مضوع الكتاب . فقد كتب على صحيثة الخلاف هذ ١‏ 
العنیان :" كاب المختلف فى الفقه بين أبى حنيفة وأصحابه من تصنييف 
الفقيه أبى الليث نصر بن محمد بن ابراهيم السمرقندى ". حمن أن كتب 
التراجم بالابتات السابقة .۱ التى ترجتلابی الليث تنسب اليه 
كتاب فى الخلا یات ليس بهذا العنوان وهو" مختلف الروایة" . وفى قسم 
لمخدلولات بحکتبة الجا معة المركزية ميكروفلمين لنسختین بہنوان "مختلف 
الروایسة" الأول برقم ۱۱۸۷ و«الثانى ۰۱۱۸۸ ويحد الاالاجلى هذ ين 
الميكرونلمين وجدت أول صحيفه منهط قد جاٴ فيها" کتاب حصرالسائسل 
وقصر الدلا كل المسمى بمختلف الرواية من تصنيف شيع الا سلا م طا*ا لد ین 
المعروف بالحالم السمر قندى . ويلى ذلك فهرست الکتاب. ثم ملكيسة 
هذه ! لمخد واسة ٠.‏ 

رللتأكد من مضوع الکتاب ننقل ماجا* فى الصحيفة الا ولی منسه . 
حيث جاٴ ذيه بحد البسطة والحمد لة وعد : فانى تصدت‌ان اسب 
سائل مختلف الرطية وارسم لخلاف کل واحد من الا ئمة بابا على الترتيب 
الذى رتبه‌بحش استاذ نا رحمهم الله الا أنهم آورد ا الکتب كلها فى كل 
باب وأنا أورد الأبواب كلها فى کل کناب واذ کر فى کل سأْلة نكتة شافية 
وحجة ثية وسألت الله تمالی التونیق لاتط ه بفضله انحام انه تريب 
مجیب أح. ومکذا یتضح لنا : أن مخطواة مختلف الرباية ليست كا با 
لأبى الليث بانط هى شرح لمنظوة عمر بن محمد أحمد النسفى المتوضی 


() كشف الڈخون ٣/١٦٣٦‏ - شايخ بلخ ۱/۱۰ -متد مة النانما لكبير 


+ ۲-الاطا م۷ بر هد يقا لعا رفين ۷/۰ - تا ریخ ! لتراث ا لحربى ۰ ۲/۱۰ 
تارب الا بالحريى ١»/؟.‏ 


- 6ع = 


۷ ف نی علم الخلاف . سميت بحصر الصائل وتصرالدلائل . وقد 
كتبت سنة نیٹ . ومؤالفها :محمد بن عبدالحمید بن حسن بن 
الحسين أبن حمزة ابو النتح الاسمندى السمرقند ى يحرف با لحذ* لحالم 
المتونی وود نیو متأخر عن عصرأبی اللیث. يويد ذلك أن ترجمة 
الاسمندى نی کل من الفوائد البهية ۱۷۷ و لجوا هر" لمضيةم. ٣٢۰٠-٢‏ 
لاتزید على ترلمۂ . أنه صنف فى الخلاف أوأن له قأحة من شرحا لمنظومة 
وله تحليتة فى مجلدات .وبذل النظر. فى مجلد فى اصول الفقسسه . 
والهداية فى اصول الاعتقاد . فليس فى ھذمالترجمة طیوید أن حصسر 
السائل وتصرالدلائل لأبی الليث السمرتندی . على أنها ليست 
بالنسخة الوحيدة لهذا الكتاب. 

وتند جاٴ عنوان كتاب مختلف الروایة فى مكتبة أسحد أفندى فسی 
السليطنية لنسته برقم ه٠‏ و شابها منان مخطواة آبی الليث سماة 
" المختلف بين الا طم الأعظم وصاحبيه " وند الاطلاع على النسخسسة 
المذكورة هذه وجد ت أنها شرح لمنظومة النسفى السطة"بحصرالساعل 
وتصر الدلا شل لہلاٴ الد ين العالم السمرتندی" . وفى مكتبة الجامعة 
المركزية تسم المضاولات نسخة مصورة با لمیکرونلم برقم “11 ۱واسمپیا 
" مختلف الرراية لب اللیث السمرقند ی ٠‏ وقد اطلحت لیا . نقد جاه 
فى أول صحیفة ثلاف المخطواة - مختلف الرواية - فى الثانية مشبا. 
التصف الأ ول من المفتوض فى علم الخلاف للسمرتند ى أبى اللیث | لحنفی . 
وهوآخر د ون أبى الليث نصر بن محمد السمرتند ى . ونی مكتبة شهید 
على باشا فى السلیط نية نسخة برقم ٩٩۷‏ اسمها " مختلف الروایسست" 
لأبى الليث السمرتندی . وكذا فى مكتبة كوبر یلی زاده فى السایط نيسة 


باستانيول تسخة برقم ۱۱۰۰ اسمها" مختلف الرؤية ابی الليث. 


تا 


وهکذ! تحقق لی أن فى تسمية هذه المخدلولات اضلرابا فى 
كونهسا کتابا باحدا ٠‏ و«الظاهرأن لفظ " مختلف الرواية" عنسسوان 
تقليدى الذى اطلق على عدة كتب فى هذا النوع من التأليف كط مسرء 
والحا صل ۰ فان مصطلح " مختلف الرواية" يقصد به الخلاف مسن 
أقوال الختہاٴ وھو عنوان تقليدى أطلق على کتب نقبيسة تتسد دة . 
ومہمسا يكن من سر موالف " مختلف الراية" . نان أھمیسسۃ هذا 
الاب لا تخشی لأ ته صضف فى نوع خاص من الفته هو ءلم الخلاف. وهسو 


من الفقه الا سلامی بمثابة قانون موازن داخلى . 


۷ 


وصف المخطوطة وبيان النسخ الموجود ة مه 

ان مخلواة " المختلف فى الفقه . . ." ناد رة لا یوجد نسخ‌اخری 
منپا - انط هی مخطوطة اقتنتها المکتبتا ل عمومية (بایزید موی ) 
فى استا نبسول بتركية تحت رقم ۲۱۷ ۰ والنسخة العی بمکتمة الجامصة 
المركزية برتم ه ۷۰ مصورة عنها . وبلغ عد د أوراقها ۱۹7 ورتة. ود د 
سطور کل ورتة ۲۰ سطرا . وعدد کلمات کل‌سطر ۱۲ طمة . وهی نسخة 
قد يمة أذ أنها کتبت سنة۷ مع ھ بأصبهان بخط مو نسخی تقریبا . 
أغلاطه الا لائيه تليلة . وكذا النحوية . أما کاتب النسخة نبو 


غير مذ كور. 


تا 


البست الا ول 


مصساد رالکتساب 
ان سا د ر المصنف كانت تجمع بين الکتب الفقہیة !اتد يمة مشلسة 
با لکتب الا تية : 
١‏ - الاب السمی" اختلاف زفر ویعقوب" . جا* نى کشف الننون : 
اختلا ف زنر ويعقوب لبعض الفقہا" ومختصوه ذ کره الکشی نی مجموع 
النو زل أى ۰۱/۳۲ 
۲ - الاصل . ويقال له (المبسوا) للام محمد بن الحسن! لشیبانسی 
6 ھی 
٣‏ - مختصره السمی" المختصر الكافى" لمحمد بن أحمد بن بدالله بن 
عبد المجيد بن اسطعيل بن الحاكم الشهير با لحاکم ا لشپیسسد 


المروزى البلخى المتوفى ۲ ۳ ۲ه. 
۽ ۔ الأطلى . للأطم محمد بنا لحسن‌الشیبا نیا لمتوٹی ۸٩‏ اه. جز 


عم ما 
منه صابوع ۰ 
و - الجامع‌الصخیر للا طم محمد بن| لحسنا لشیبا نى! لمتونی ۸۹ ١ه‏ . مطبوع ۰ 


۱ 


٦‏ - الجامع‌الهسیر ‏ م م م م 6 «e‏ لاه ہے 
۷ ۔ زیادات الزیادات». م م »۰ 1 ہہ راک 2 
۸ - الحجتتل یهلا لمد ینةللا ما ممحمد بن ا لحسنا لشیب! نیا لمتوثى ۸۹ ۰۰ 
٩‏ - السیر الکبیر 6 6 OG‏ 4 4 ۰ ۱۸۹ »۰ 


۰ - المجرد .للحسن‌ین زیاداللولوی الکونی المتونی > ۲۰ه. 
۱ ۱- ند ر معلی بن مصور بو یعلی الرا زى المتونی 11 اهاء 
۲ ۱ - نواد ر محمد بن سطعقين عبد الله بن هلا ل بن وکیع ‏ بوعرد للها لتميمى ۳۲ ۲ه . 
-١‏ ناد ر أبراحيم بن رستم أبويكر ا لمروزى التؤنى 1 ۲ ۲ه.. 
٤۔‏ ناد ر موسى بن سليطن الجوزجانى المتوفى بد دأ لط تين 
۵ ۱- نواد رهشام بن عبد الله الرازی ٠‏ 
(۱) ویسمی بال صللأته صنفداًا ثم صنف كتاب الجا مع الصثير ثم الجا مسع 
الکبیر ثم الزيا دات وا لسيرا لكبمروا لسیر ا لصغيرأًهء! لن عدا لبهیة ۱۲ 
ويسدى با لعبسول لا نها حتوی على جميع مبا حث | لفتهبا لتفصیل اه . مقد مقالاضل ۰1/۹ 


4 
ولا حأ 


ن مخداوطة أبى اللیث السطة " | لمختلف نی لفقه . ۰۰" 
هى عبارة عن حر أترال رجال العذ هب الحنفی الأولین فى الوتائع مبوبة 
حسب مرشوات الفته . على أن المخطوطة لم تبرز فیها شخصية أبىا للیث 
من ترجیحات وتعلیلات ووجهات نظر جد يدة فى حد ود الأقوال المروسة 
عن مواسسن المذ مب بأصحابه . خلاف طعليه فى كتبه الآخری. جا* فى 
مشايخ بلخ : له اختيارات وتخريجات فى المذ هب . وله آرا* كتسسسيرة 
اود مہا کتبه وهو أول من ألف فى الوا قعات ك به النؤ زل . رثيه حفظ لنا 
آراء مشاين بلخ . بأبوالليثآخر شيخ وصلت لنا آراراہ من شایخ بلخ . 


له تخریجات وراه وتفرد ات مهمة فى المذ هب أه ۱۰۳ /1سمه/1٠‏ 


المبحث الثالسث 


موضوع الکتاب وأهميته وسیزاتسه 

ان كاب " المختلف فى الفقه . ۳۰۰ حره: من أقال مواسسسس 
المذهبالحنفى وصاحبيه خیرهم من أصحاب أبى حنيفة الأ ولين وسن 
٠‏ مدا صريسهة من تضأة الكونة العشپورین فهو بذ لك حلتة هامة من حلقات 
تطورا لفته !لحنثی شاصة والاسلامی ط مسة . 

ثان هذ؛ الکتاب نی بفته الحنفية بأقالهم الى زطن الم سف 
نفسه . ومخداولته الفقهية لم تنشر من قبل . ولذ! نان تحتيق مخلوطة 
اہی اللیت ونشرها يسود بالفائدة على تطور الفكر الفقهى نی الا سسلام 
لأنه يقد م لهم حلتة أخرى من كتب الفق الحنفى ترجع نى تاريخ تأليفها 
للترن الرابع ا ليجرى . وتمتد جذ ورها من حيث ھی درش لا قسسوا ل 
الرمیل الأول من نتہاٴ الحنفية للقرنین الثانی وا لظ لث للهجرة . وبذ لمك 
تتصل أسباب کتب ا لرمیل الأول من فقها* الحنفية بکتب نتا" | لحنفيسة 
فى الترنون الرا بع با لخا س للپجرة ومابتد‌ها . 

ان کاب " المختلف فى الفقه . ." لأبى اللیث کناب چا سسسسع 
لمختارات من تلا ' لمساكل تمتا ز بالدلرافة والجدة على تتاد م دهد همسا . 
على أن المخ'ولة احدی أقد م الکتب الموالفة فى الخلا ف !لمذ هبسسی 
الجامحة لرؤيات ال هب بأقواله . لاشساه أن لہا من لمزية و لنضيلة 
ما لذیرها . مکنی أن لها فضيلة قصب السبق دلى فیرها من الکتسب 
التى بعد ها الموالفة على غرارها . 

أن همية هذه المخطوطة تطالعالظارت" بمجرد ابللا» علسی 
بعش صفحاتسه ۰ ثقد قصد المصنف فی تأليفه الى تبسید تؤحد الفتسه 
الاسلامى وره بحبارة جلية. على ایجا زها ليكون مرجدا عاط لبلسلاب 
الفتةه نحسب بل لحامة الناس. ويتضح هذا القصد الذى قصد اليه 


ہا a‏ یمان 


-ه أهه 


الموالف من عرضے الأحكام الفقہیة على هيثة سائل مع ا لحلم بألا یذ کر 
الا سائسل الخلاف بين أئمة المذهبلا المتفق علہسا . يتح ذلك 
من أسمسة. 

ثمة مزية أخرى لهذا الکتاب لا تخفى على تسرائه هی د تتعبارته 
واحادلته بكل آبیاب‌الفقه. وضو أسلوبه وخلو من التحقيد . السی 
جاتب هذه اللفظية فى الاسلوب . فان ايجاز عبارة هذا الکتسسساب 
جعلت ما تضمنے من القواعد أد نى الى روح ال صياخة القا نونية منہا الى 
ری الجزٹیسات الفرع واسلوب الشرح «التحشية على البرامش 
المتأخرين ء 

وذ الاسلوب العام تمتاز متون الفقہ التد يمة الآخری كمسستن 
القسد ورى . 

ولخلاصة : فان المخطاواة من الکتب الفقہیة الجا سے 
الموجزة المبسلة ظا فرو أن نتوقع لها تبأ ما نتيا بين الکتب الفقهية 
الجديسرة بالاحيا' والتحقيق . لأنها الى جانب كل ما ذكر حلته أخرى 


من حلتات الفقه الاسلامى فی عصوره الزاهية. 


= ۲ 6 تس 
((ربسم الله الرحمن الرحميم وة ستحسيون)) 
السمر قندی رحد الله. قال محمد بن الحسن يسح برأسه واذنه 


)0 أضانة كاب الى الصلاة بمعنى اللام وهو على تقد بر شائين 
والتقدير هذا كتاب لبيان أحكام الطبارة أه ل مراتى الظاح ٠١‏ 
و لکتاب لخة , قال صاحب المصباح :كتب :كتبا من باب قتل وكتبسه 
با لکسر وکتابا إلا سم الكتابة لأنها صناعة كالنجارة وا لحداسسسارة 
وكتبت ا لسقا" کتبا خرزته ركتبت البغلة کتبا خرزت حياها بحلقسة 
حديد أوصفر ليمتنع الوشوب عليها أه ع ۲/۵۲ ۔لسان العرب 
١/۷۰۱‏ تاج العروں ۱/۱۲۲ -قاموں ۲۵ ۱/۱۲۰۱ مختار 
الصحاح ٦٦م‏ ۔الصغرب ۰۰-۳۹۱ /۲ 
اص'لاحا : طائفة من السائل الفقهية اعتبرت ستقلة شملت 
أناط أولم تشمل أه مراقى الفسلاح ۰۱-۱۲ 
شرم التعريف الاصللاحی : قوله" لفقهية " ثله نى لعنايةط لتقیید 
به لخصوص! لمقام . قوله" اعتبرت مستقلة " أى اعتبرها الععبر سے 
ستقلة بحيث لا يتوقف تصور ما فيه على شی* 5 
امتبرت ليد شل نحوالطپارة فانها من توا بع!لصلاة الا انها اعتبرت 
مستقاة بالمعنى السابق فافردت بكتاب على حدة. توله" شملست 
آنواط " کہذا الکتاب فان فيه طهارة الوضو ولہارتالئأسسسل 
و لدلبا رة بالط* والطهارة بالتراب الی غير ذلك . توله" أولم 
تشمل" بأن لم يكن تحت باب ولا فصل ككتاب اللقاة واللقيط الآ بق 


وأ لمنتود اھ لحا وى على مراقى القلاح ١٤1-بحسر‏ ۸/ ١‏ - 


أوبحده وانط زا د 


أبوالسحود؟؟ ۲ / إ-عناية ۱/۱۲ ۔بثایة ۱/۷۰-۷۵-صمسسد ة 
الرعاية. م/ ۱- مجمع ود رمنتقی ۸/- د رمختا ۵/۷۷۷6 رں٦ ١/‏ ط.د ۱/۵۲ »= 


ه ہک 


د بدا المصئف كا بديكتاب الصلاة راد خل فيه ساكل الئبارة . مع أن 


یره من ساثر الكتب تقد م كاب الطهارة على الصلاة لأن الشهارة 
شور الصاذة والشرط. مقدم على المشرط . وان كان كذ لك لکسن 
الشرود أشرف منه . لكون الصلاة المقصود الأصلى (الشهسارة 
وسيلة لہا وختاحہا . اذ أنها أقوى أركان الاسلام بحد الايطن . 
نال جب تقد يما بعد الايطن على كل عبادة. نلذا اختصست 
با لید2*۱ هنا اهتماما بشأئها . وقد ملل فى المبسول لذ لك بقوله : 
ثم انه بدأ بكتاب الصلاة لأنالصلاة من أقوى الأركان بعد الايسان 
بالله تعالى . ل الله تعالی :" فان تابوا اما الصلاة" التهة 
وتال عليه الصلاة والسلام الصلاة عطد الدين فمن أراد نصب خيصة 
بدأ بنصب العطد . والصلاة من أعلى محالم الدين طخلتعتبا 
شريحة المرسلين صلرات الله سلاءه عليهم أجمدين . وقد سمعست 
شيشا الا مام الاستاذ شص الأئمة الحلیانی رحد الله تحالی يقول 
فى تأويل توله تعالى :"تم الملاة لذکری" > ۱ ربل .أى لأنسی 
ذکرتہا فى کل کاب منزل على لسان کل نبى مرسل وفی قوله عز وجل 
" ماسلككم فی سقر .الا لم نك من الصلین "٣ء‏ /المدشر. 
طید ل على واد تها . فحين وقعت بها البداية. دل على اُنہافی 
التوة بأعلى النهاية . وفى اسم الصلاة طيدل على أنها ثانیقالا یمان 
المصلى فى اللغة هوالتالى للسابق فى الخيل . تال التاشسل . 
ولابد لی من أن أكون مصليا » اذا كنت أرضى أن یکین لكالسبق 
ونى راية .أط كنت ترضى أن أكون مصليا . و لصلاة نی اللشة عبارة 
من الدط* والثناء . تال الله تعالى" وصل عليهم ان صلاتك سکسن 
لهم ٠۰٣"‏ / التوبة . وتال التائل : 
وتابلہا الريح فى دنها » وصلى على د نا وارتسم. 


قد 


=o» 


وروی من أبى حنيفة فى كاب المجرد اذا توضأ سح برأسه لا فا 


أن مسح TE‏ ا 1 


سے أى د لأثنى على دنها . وفى الشريعة عبارة عن أركان مخصوصة 
کان فيا الدعاٴ أو لميكن فالا سم شرعى لیس فيه معنی اللفة 
الد لا كل من الكتاب والسنة على فرضیتہا مسهورة رکز تاد نآ 
> عم /۱- تبيين ۷۸ - بحر ۲١٥٢‏ / ١-أبوالسحود‏ ۱۳۰ /۱- 
حنايسة ۱/۲۱۲ بنايه ۰۱/۷۷۹ 
() يشتمل هذا التص على سألتین : الأولى : هل تسح الاأذڈنسان 
بط" الرأس أوبطء جديد ؟ . الثانية : هل يسح رأسه مرةاحدة 
أوخلاث مرات ؟. 
الأولى : يسن سحالاذ نين بط* الرأسلانهط سنة لا حاجةالى 
أخذ ط* منٹرد لبط . قال فى الهداية: وسح الأذنين وهوسنة 
بط* الرأسعند نا . خلافا للشافعى أهبام/ ١‏ ۔أیلاہماٴ جدیسد . 
المبسو! ١/٦۶٢‏ -تحفة الفقہا* ۱/۲۱-بدافع ١ / ۲٢‏ تبمین ۱/١‏ 
بحر ۱/۲۸ -کشف ۱/۸ -غنية المتملى ٣١٥/٢٢‏ -درر١۱/۱‏ 
الد لیل على أن السنة سح الا نين با*الراُس کط فى فتح باب 
الحناية : ولنا صریحا . مارواه ابن حبان ابن خزيمة والحاکم من 
ابن عباس أنه ظل ألا اخبرکم بوضو؟ رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وفيه. ثم غرف غرفة فصح بها رأسه وأذ نيه" . 
ود لا لة مارواه أبن طجة باستاد صحيح عن عبد آللهین يلد 
والدا رشانى باسناد صحیح عن ابن عباس أن النبی صلی! للمعلیه وسلم 
تال الاذ نان من الرأس" أى حکمپط فانه عليه الصلاة و لسسسلام 
طبحث لبیان الخلقة فیحمل طتقدم - من أنه صلی‌الله عليه وسلمأخذ 


لذ نيه ط" جد يدا-على نفاد البلة تونیٹا بين الأدلئة. ہے 


-6ھم۔ 


ههه > ها واج و وه رو و ہم 


== وروی أبن طجة باسناد صحيح عن ابن عباس أنه عليه الصلا 3ا لسلام 
مسح أذ نيه تأد خلبط السبابتین وغالف ايها ميه الى نلاهراذ نيه 
نسح ناهرهط وباطنهط " وقد صرح الشيخ فى الا لطم من أبى اط :2 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال الاذ نان من الرأس وکسان 


یسح الطتين" وقال أخرجه ابن طجة. وهوحديث حسسل۹ن أ د 
؟عسمع/! - الفتح ۰۱/۲۹۲۸ 

وفى رد المحتار. تال فى الخلاصة : لوأخذ للأذنين ط* جديد: 
فهو حسن وذكره منلا سكين رواية من آبی حنینه قال فى البحسر 
استفید من أن الخلاف بیننا هین‌الشافعی نی أنه اذ! لم يأخذ 5ه 
جد يدأ وسح بالبلة هل یکین مقیما للسنة؟ نحند نا ئحم وعنده لاء 
أما لوأخذ ط* جدیدا مع بتاٴ البلة فا نه یکین مقيط للسنەا تفا 5 أأه 
رأتره فى النهر. أقول مقتضاه ان سح الاذ نون بط* جدید أولى 
مراط ة للخلا ف ليكون آتیا بالسنة اتفاقا اه۳ ۱/۱۱ -منحة الخالق 
٥‏ م منلا مسکین ۱/۳۸ ۰ 

الثا نية : يسن سح کل الرأس‌آی استیعابه مرة وحدة والتتلیسث 
مكرو كط نى البدائع. وروی الحسن عن أبى حنيفة أنه یسح ثلاث 
مرات بط" احد أه ۱/۲۲ -وفی الميسوط . السنون فى السح 
مرة واحدة بط“ عند نا وفى المجرد عن آبی حنينة رحه الله شسلاث 
مرات بط" واحد أه ۱/٦١‏ -فتح وعنایه ۱/۳ 

وبا رة المصنف نظلا عن المجرد ثلاظ بد ون تقیید ها بط* واحسد . 
وهذا خلاف مافى المسوط والفتح والعناية نظا عن المجسرد . 
وٹی رد المحتار. ولایقال ان الط* يصير ستحطا بالعرة الأولسى 


تکیف یسن التکرار لط فى شرح المنية من أنهم تفط حلىأن الد* 
طدامنى الحضولایکون ستعلا اه ۱/۱۱۲ . عتایسه ۰۱/۳ د 
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== دلیل أن سم الرأس مرة واحدة . طروی من عبد اللەبن ۳ مر 
عاصم . وی .: ثم أدخل یده‌نسح رأسه فأقبل بیط وأدبر مسرة 
رحد ة ثم فسل رجلیه الى الکعبین " روه الیخاری وسلم . ولط حكد. 
الربيسع بنت معوذ أنها رأت النبی صلی الله عليه وسلم يتوضاً . 
تالت : نسح رأسه ط أقبل منه وط أد بر و صدفيه واذ نيه مرتواحد ة" 
ولط روی أن رسول الله صلی الله عليه وسلم سح رأسه بيد به قبل 
بهط تأدیر. بدا بمقد م رأسه ثم ذ هب بهط الى تناه ثم رد هما 
حتی رجع‌الی المكان الذی بدأ منه ثم فسل رجلیه" رواه الترمذ وه 
فتم باپ‌الحناسة ۲-۱ /۰۱ 
ونى التبیسین : وان التكرار فى الغسل لأجل الما لخة نیا لتثاليف 
لا یحصل ذلك بالسح فلا يفيد التکرار نصار كسح الخف وا لجبیر ة 
التیمم اه ور( -بحر ۱/۲۷ -هدایسه )۰۱/۳ 
د ليل رؤية الحسن عن ابی حنیفه فى تثلیث السح بط" راحسسد . 
ماراه !لدابرانی فى کتابه سند الشاصین . حد ثنا الحسن‌بن على 
أبن شلف الد شقی ثنا سلیمان‌بن عبد الرحمن ثنا اسطعیسل بسن 
عبد الرحمن ثنا اسطعیل بن عیاش عن عبد الحزیز بن عبيد الله صن 
عقطن بن سعید النخعى عن على أنه قال ألا اريكم شو رسول الله 
صلی الله عليه وسلم تلنا بلى فأتى بطست من ط* فخسل كثيهووجهه 
ثلاٹا میدیه الى المرفقين لاع طا وسح رأسه ثلا بط" أحد 
وضمض واشتنشق ثلاٹا بط واحد ؤسل رجليه لاظ "اھ نصسب 
الراية ۱/۳۷ -فتح بابالعناية ٤٢‏ ) /۱ء 
وهناك أحاد يث فى تثليث السح بعضها صريحة وحضها بالفہم 


ذكرها الزیلعی فی نصب‌الراية ۶٣ے‏ ۳ / ١ء‏ وهی محمولة ملسن + 


۰ 6 ۷ 


هم و ٹب ۳ ۵ ۵ ۰ ۵ ۰ ۰ 


ہے التثلیث بط واحد نی رباية الاطم . قال فى البسداية. السذی 
يروى من التثليث محمول عليه بط* واحد وهو شرن على مسا ر و ی 
الحسن من أبى حنيفة آه ‏ ۱/۳ - مجمع الا تهره ۱ /۱-وفی فسح 
باب الحناية . والجواب رجحان رباية الافراد على التثليث أو حطه 
9۶ 0 تعد د المياه على قلة البلقا ونفا د ها 
لا لتكون سنة مستمرة أه عع /۰۱ 
ونی رد المحتار. لو سح ثاثا بمياه قیل یکره . وتیل لا 27 
ونى الخانية لا يكره ولا یکین سنة يأدبا . قال فى البحر وهوالأولى 
اذ لا دليل على الكراهة أه قلت لکن استوجه فى شرح المنيسسة 
القول بالكراهة . وذ کرت مایوایده فيط علقته على البحر فرا جمسے 
وسيأتى نی المتن عده من الضهیات أه ۱/۱۱۲ - طحت لخالق ۲6 سح 
ذكر فی الہامش عند قوله " فراجعه" أقول حاصل طذ کرتہ هناك 
أن أثمتنا ثبت عند هم أن السنة المسح مرة من نحله عليه الصلاة 
والسلام . فالتثليث زائد . وقد قال عليه الصلاة والسلام فمن زا د 
على هذا أو نقص فقد تعدی وظلم. ولا شارة ترجع الى ماثبت من 
تجلة صلی الله عليه وسلم أه منه . 
قوله " ماراه ابن حبان وابن خزيمة والحاکم ...الخ" أبن حبان 
فى الابارة . ذکراباحة الضضة لا ستنشاق بخرنة واحسسد ة 
للمتضى ۲۹۲ ٣/٢۹۳‏ - ابن خزيمة فى الالہارۃ باب اباحسة 
الضضةالا ستنشاق من غرفة واحدة والوضوٴ مرة مرة۷۷ ۷ -الحاكم 
فى البلهارة ۷ > ١ / ١‏ -آبوداود فى الطہارۃ فى صفة ضس 
النبى صلی الله عليه وسلم ۱/٩۵‏ -ترمذى فى الشهارة باب اجاٴ 
فى الوضو؛ مرة مرة رقم ۲ > مختصوا . ابن طجه فى ابواب الدلپارة 
وسننها باب طجاء فى الوضوٴ مرة مرةم 6 1 / ١‏ مختصرا . البيهقىفى د ٠‏ 
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ده اللهارة باب سح الرأس مه / ١‏ : البخارى هالا ومختصرا فى 
الدبارة باب فسل الوجهب اليد ين من غرفة واحدة ١/66‏ ونی باب 
الوضر مرة مرة باع مع / ١‏ -ابن أ بى شيية فى الدلبارة فى الوضو 
كم حومرة ° ۱/۱٦۰۱٣‏ 
توله :" ما رواه ابن طجة باسناد صحيح ...الخ" ابن طجة فى 
أباب ‌ال'ہارۃ وسننها باب الأذنان من الرأس ۱۵۲ / بدالدارقطنی 
:5 الداهارة باب ماروی من قول النبى صلی الله عليه صلملأذ نان 
من الرأس ۱/۹۹-۹۸ -الطحا وى فى الطها رة باب حكم الأذ نين فى 
ضر الصلاة م / ١‏ عن ابن عمر. ابنأبى شيبة فى الشهارة- مسن 
قال الأذ نان من الرأس ۱/۲۹٩‏ عن ابن عمر وابن عباس. عبدالرة ق 
فى الاهارة باب السسح بالرأس ١/5‏ 
قولة :" روى ابن طجه باسناد صحيح ...الخ "ابن طجة فىأبراب 
الالہارة وسننها باب طاجاٴ فى سح الأذ ٹین 161/!-ايسسان 
أبى شيبة نی الطهارة من كان يسح ظاهر أذ نيه واءانیہا ۰۱/۲۰ 
قوله : " فى الالطم عن أبى اطمة. . .الخ" أبوداود فى الالہسارة 
باب صفة وضو النبى صلی الله عليه وسلم ۱/۹۳ -ترمذی فى أبواب 
ال'ہارة باب طجاء أن الأذ نین من الرأس رتم ٣۷‏ وتال .هذاحديث 
حسن . ابن طجه فى ابا بالطهارة سننها باب‌الأذ تان مسن 
الرأس ۱/۱۵۲ . الدارقظنی فى الطهارتباب طروی من قلول 
النبى صلی الله عليه وسلم الأذ تان من الرأس ۲ ۱۰ /۱- لدلحسا وی 
فى الالہارۃ . باب حكم الأذنين فى ضر الصلا ١/۳٣‏ . أحمد فى 
الشهارة . باب فى غسل الوجه وتخلیل اللحية وتداهد الأقسين 
۰۲/۲۹-۲۸ فی مجمعالزوائد راہ الطبرانى فى الکبیر من‌طریق 
سميع عن أبى امامة واسناده حسن . سميع ذكره ابن حبان فى -- 
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ده الثقات وال لااد ری من هو؟ و«الظاهر أنه اعتمد فى توثیته على 
غير أى ۱/۲۲۰ -قوله" يسح اللأقين" المق الطق لغتسان 
بمعنی المؤخر وهو طيلى الصدغ الا قى لخة نيه أف السباح 
۲۵۸۱-۵۵ ءقوله " ماروی عن عبد الله بن زید . . .الخ "البخارى 
فى ا لو باب فسل الرجلين الى الكعبين ۱/۵۵ واللفظ له . 
سلمنى الدلهارة باب صفة الوضو؟ ۳۸۱۲۲-۱۲۱ ء قوله " ولط حكت 
الربییع بنت معوذ ...الخ" أبوداود فى الالہارة باب صفة وضو" 
النبى صلی الله عليه وسلم ١/51‏ . الترمذى فى أبواب الطهسارة 
باب طجاء أن سح الرأس مرة رقم ) ۳ . وتال . حد يث الربيسسم 
تدوشی شی: ا ای تاعاق ااا ا ن وا شاب 
ماجاء فى سح الأذ نين رقم ممع -الدارقلنی فی الشهارة باب 
ماروی من تول النبى صلی الله عليه وسلم الاذ نان منالسرأس" ۷۷ 
البيبتى نی اللهارة باب تحرى الصدفين فى سح الرأس؟» ۲-۵ ۷ 
الاحا وى فى الطهارة باب حكم الأذنين فى وضو الصلاة ۰۱/۳۲ 
ابن أبى شيبة فى الطهارة من كان يسح رأسه بفضل يديه ۰۱/۲۹ 
أحمد نی الشهارة باب فى الرأس ولاف نين والصدفين ۰۱/۲۹ 
قوله :" راه الترسذی " الترمذى فى أبواب اللهارة باب ماجساء 
فى مسح الرأس أنه يبدأ بعقد م الرأسالى مؤخره ۱/۲۵ قال 
حد يث عبد اللەبن زید أصح شى" فى الباب وأحسن . أبوداود فى 
ال!ہارۃ باب صفة وضو النبى صلی الله عليه وسلم ۱/۸۷/۸۰ 
النسائی نی الطهارة باب حد الفسل وباب صفة سح الوٴس٢٦-۷/‏ 
ابن طجة فى اباب الطہارة وسنتها . باب طجا* فى صح الرأس 


۱/۱۵۰ . ابن حبان فى الطهارة .ذكر وصف مسحالراس. 


== 


واه هه هاوه و و و و و و و ه٠‏ 


هد اذا آراد المره الضو ۲/۲۹۹ ۰ أبن خزيمة فى الدلهارة باب 
أباحة فسل بحض أعضاء الوضو" شفعا وبعضه وترا ۰۱/۸۹۰۸۸ وفی 
باب استحباب سح الرأس باليد ين جميعا لیکون وب لصح جمیسع 
الرأس ۰۱/۸۰ ابن الجارود فى الطهارة . صنة وشؤرسول الله 
صلی الله عليه وسلم وصفة ما أمربه ۰۳۵ الدلحاوت فى الدهسارة 
باب ثرش مسح الرأس فی الوضو؟ ۱/۳۰ . البيهقى فى اللا رقباب 
الاختيار فى استیعاب الرأس السح ۱/۰۹ ء الدارقلنى فى 
الا رة باب وضو رسول الله صلی الله عليه وسلم ۱/۸۲ وی 
التحليق المغنى عليه سنده صحیح . مالك فى أب بالصلاة باب 
ابتداء الضكة مم . الشافعى فى الطهارة باب صفة الوضو وفضله 
۸ حبد الرزاق فى الطهارة باب کم الوضو من فسلة ۱/٤٢٤١٤‏ 
أحمد فى الاہارۃ باب فى صفة ضر النبى صلی الله عليه وسلم مر" 
الصسدخ: مابين لحظ العين الى أصل الأذن بالجمع أصداغ شل 
قل بأتفال میسمی الشمرالذی يدلى على هذا المضعصدغا أ ه 
مصباع ۱/۳۳۵ النباية ۰۳/۱۷ 
تو :" قال عليه الصلاة والسلام فمن زاد على هذا ...الخ" ره 
ابو دا ود من حد يث عمرو بن شعيب فى الا رقباب الضؤ ثلاشہا 
ثلاشا > ۹ / ١‏ . النسائى فی الطهارة با بالاعتد!* فى الوض ۷۸ 
مختصرا . ابن طجة فى أبوا بالطجارة وستنہا باب طجا* فى 
القصد نی الضؤ وکراهة التعدی رقم ۰٠ء‏ مختصرا .البيهقى 
۹ . الطحاوى فی الطهارة باب فرش الرجلين فى شو 
الصلاة ۰۱/۳۷ أبن الجارود ءصفة وضؤرسول الله صلى الله 
عليه صسامصفة ما أمر به ۳۱-۲۰ ءابن اہی شمبة فى اللاهارة فسى 


الوضو کم هو مرة؟ ۰۱/۱6 أحمد فی ا لها رقباب الوضوٴ مرة ومرتسسین 
وظاخا وکراهة الزيادة ۲/۵۰ ختصرا . 


5 


ری الحسن بن قاد فی أن یا ان ادا کو الا میتی لان 
أن یکبرا معه لم يسبقهم ولا يسبقونه وتال ابو يوسف ومحمد لا يكسبر 
حتى برغ ألا مام وفى التسليم روى الحسن بن زياد عن آبی حنيفسة 
أنه يسلم بعد فراغ الا طم مثل قول أبى یوسف ومحمد وروی فى بحسفر, 


الرؤيات عن اہی حدیفة أنه يسلم مم الا ماما 


)0 لا يستقيم العسنی مع هذه الكلمة لأنہا تفيد المتابحة وهذا لايتفق 
رے و سر شا ون بحسسژ 
محلا كلمة " يسن " كط جاءت فی عبارة مراقسی الفلاع ٠‏ 

۳( بسن م رنة احوا م المتتد ی لاحرا م الا مام عند ابی حنيفة وعند هم 
السته أن يكير بحد فراغ الا طم من التکبیر. بان كبر متا رتا لتکبسسیر 
الا طم فعسن أبى يوسف فی ذ لك روایتان : فى رواية يجوز وثى رراية 
لا یجوز ومن محمد يجوز ویکون سيط اه بدائع ۱/۲۰۰ -مراقسی 
الظلاح م .؟ ءخانية ۱/۸۸۸۷ -درر ١/٦۷٣٦‏ -در منتقلى 
۲ - تبيمن ۱/۱۲۵ -بحر ۱/۳۵۲ وزثر قوله كأبى حنيفة 
كط فى التہستانی ۱/۹۰ 
وی المجمع : ولو قال الموٴتم قبل الا طم " اللہ اكير" الأصح أنه 
لايكون شارط فييها و جمعوا على أنه لو فرغ من قوله " أكبر" قبل فرا غ 
الا مام لا یکین شارعا كط فى الد رر اه ۱/۹۲ خافیة۷ ۸ / ۵-۱ رر 
٦/٦۷٦‏ - در منتقی ۱/۹۲ در مختار 2۸ ۱/6 -حاشيه ط 
على مراتسی الفلاح ۸ ۲۰ 
وجه تولیط : أن المقتدى تبع للامام وسنی التبحية لا تتحقق نسر 
التران . ابی حنيفة : أن الاقتدا* مشاركة وحتيقة الشاركة 
العتارنة أذ بها تتحقق الشارکة فى جمیع جا" الحبادة هيبهذ 1 
نارق التسليم على احد ى الروایتین لأنه اذا سلم بحده نقد وجدت نہ 


۴۲ 


سے الشارکة فى جميع الصلاة لانه یخرج عنها بسلا مالا طم آه بدایسنع 
۰ فى التبیین :لبط تول عليه الصلاة و لسلام "اذا كبر 
الاطم كبر" والفاء للتعقیب فیکین أمرا بالتكبير بعد تكبير الا مام 
ناذا أتى به مقارنا فقد أتى به قبل أأوانه فلا يجوز 5 لصلاة قبل وقتہا 
لان الا قتداء بناٴ صلاته على صلاة الا طم فلابد من شرع الا طم فسی 
الصلاة حتى يتحقق البنا* على صلاته لا لزم البنا* على المعد وم 
وهولا يجوز . للأبى حنيفه : أنه عليه الصلاة والسلام أمر أ لمرؤتمين 
بالتكبير فى زصان يكبر فيه الا مام بقوله" اذا كبر كيرا" لأن " اذا " 
للوقت حقيقة کالحین فيكون تقد یرہ : فکبرواثی زسان فيه يكبر الاطم. 
نا ان كانت للتعقيب فقد تستعمل للقران كتوله لیا لصسلاة 
والسلام " اذا قرأ فأنصتا " وكذا قوله تعالى " اذا تری* القراً ن 
فاستمعو له وانصتسوا" ‏ .؟ الاهراف . يجب الا ستطع والانصات 
فى زان القراءة لا بعدہ ء وقولبط الاقتداء بناٴ الى آخره . تلنا نعم 
لکن على سبيل الما فقة وهی بالقران وانط یکین با' على المعسد وم 
أن لوكان شروع المقتدى سابتا على شرن الا طم ناذا کان مارا له 
لاتکون صلاة الا مام معد ومة وقت جود صلاة المقتدى اه ۱۲۵ /۱- 
مرا قى الفلاح مع حاشية ط ۸ ۲۰ ۰ 
ونی حاشیة ل على مراقى الفلاح : وشار شيخ الاسلام السسی أن 
المتارنة فيها أفضل بالا جطع .قال بعضهم: المختار للفتوی فسو, 
التحريمة أنضلية التعقيب. واختلف فى اد راك فضل التحريمة 
على تولپط فقيل : الى الثنا* كط فى الحقائق . وتیل : الى نصف 
الفاتحة كط فى النظم. وقيل : فى الفاتحة كلها . رهوالمختار 
كط فى الخلاصة وقيل : الى الركعة الأولى . وهوالصحيح کمافی 
الیضمرات . وقیل : بالتأسف على فوت التكبيرة معالا مام ذكره 


۳ 


-د التهستانسی آه ۲۰ -ابوالسعود ۱۸۱ -تهستانی ۱/۹۰ - 
و لخلاف انط هوفی الانضلية لا فى الجوا زطی الصحيح وتیسسل 
العلاف نی الجوا ز تال فى التبیمن : ثم قيل هذا الخلاف فی‌الجوا ز 
عند أبى حنيفه يجوز الاقتدا* مت رتا عند هط لا يجوز. وقد بينلا 
الوجه فية. وتیل لا اخنلاف فى الجوا ز بل يجوز بالا جاع وهو 
الصحيح انما الخلاف فى الأ ولوية یعنی الأ ولى أن یکین معالا طم 
عنده چند هط أن یکی بعده لأن فى القران احتطل وتو تكبسسير 
الموتسم سابتا على تكبير الا مام فیقع فاسدا فيكين التأخير أرلى 
احترا ؟ من الفساد . ولابی حنيفة: أن الاقتدا* متد موانتة 
انها نی القران لا فى التأخير فکان أولى احترازا من الاختسلا ف 
الشپی عنه وما ذكراه من احتطل السبق غير معتبر لن كلا منا فيط 
اذا تیتن فى عدم السبق أه ۱/۱۲۵ -حاشية نل على مراتى 
الظاح ۲۰۸ -غنيه التطی ۲۱۱ ۰ 5 
اما السلام فحن أبى حنيفة روایتان : فى رؤية يسام مظ رنا لتسليم 
الا مام فحلى هذا لا یحناج الى الفرق بينه وين التحريمة . ونی 
رواية أنه يسلم بعد الا مام مثل قولهط فیحتاج الى الفرق بینهسا 
سی جو ہس 
نتر للحبادة وخرح منها ظا ت تستحب فيه المباد رةھ تبيمن ه 1/1 
خاينة ۱/۸۸ -المبسوط ۱/۳۸ ۲/۹۳ -بدافع ۱/۲۰۰ ط 


على مرا قی الفلاح ۸ ۲۰ ۰ 


ET 


٣‏ - روی الحسن بن زياد من أبى حنيفة أن المصلى يقول بسم الله 


0) 


الرحمن الرحيم فى أول الركعة ولیس عليه أن يحيدها فى كل 


۰ 0 
ركعسة وروی المعلى عن أبى يوسف أنه قال يقرأ فى كل ركملا 


الق الستف المصلى فشمل الا ماموالمقتدى الا أنه قيد بالامام 

المنفرد تال فى البحر : والمراد بالمصلى هنا ألا مام و لمنفسرد 
أما المقتد ى لا دخل له فيها فانه لايقراً بد لیل أنه تدم أنه 

لا یتحوة أ ۱/۳۲۰ - حاشية عبد الحليم ١‏ ابوا لسعود هنا 
دل على مراقی الظلاح ۲۱۰ - ردالمحتار ۰۷ قلت یتروهاالمقتد ی 

آینا تبر وان لم يقرا . بأتى بالتسمية الا مام لا فتتاح القرا'قبها 

تبر كط يأتى بالتعوذ فى الركعة الأولى باتفاق الروایات. وهل 

يأتسىبها فى أول الفاتحة فى الرکعات الأخر ؟ من أبى حنيفسة 

ریایتان : روى الحسن عنه أندلا يأتى بها الا فى الركمة الا یلها 

ليست من الناتحة عند نا وا نط يفتتح القراءة بها تير وذ لك مختص 
بالركعة الا ولی كالتعوذ . وروی المعلى عن أبى یوسف من أبى حنيفة 

أنه يأتى با فى كل ركعة وهو قول أبى یوسف ومحمد لاالتسمية ان 
لم تجحل من الفاتحة قطعا بخبر الاحد لکن خبرالاحد يوجب 
العمل نصارت من الغا تحة عملا فمتى لزه قرا لثاتحة يلزمهتسراءة 
التسمية احتياطا آه بدائع ع ۱/۲۰ ۔ تحثه 1/9.6- جوهرة 
-1١ / 11-۰‏ عناأیه ۹٩۲‏ ۲-۲ ۱/۲۹ - تبیین ۱/۱۱۷۲ جحر؛ ۲ ۳- 

۰ ۔ فراقی القلاح ۱۰ ۲-مجمع ودر فتقی ۱/۹۵ ۔ در 
مختسار ۵۷ ۵ /۰۱ 

التسميسة نی أول کل ركعة هل هی سنةأم باجب؟ تال فى السد ر 
المنتقى : الشپور عن أهل المذ هب سنية التسمية وقد صحسسح 
الزاهدى فی التنية والمجتمی وجوبها فى کل رکعة وتبحدابن وهبان : 


= 86 - 


ده یره وهو ضعيف مخالف لظاهر المذ هب ظله فى اليجرأف -۱/٩۵‏ 
بحر ۱/۳۳۰ - غنيه المتملى 7٠+‏ ونی رد المختار: ال نی 
الٹہر الحق أنهط قطان مرجحان الا أن المتون على الأول ١ھ‏ 
أقول أى أن الأول مرجح من حيث الروایة والتانى من حيث الد راية 
الله اطم أى ۱/۲٥۸‏ 
قال فى البحر: وفى ذكرالتسمية بعد التعوذ اشارةالی محلپا 
فلو سمى قبل التعوذ أعادها بعده لعدم وتوا نی محلبا. 
ولو تسیپا حتى فرغ من الفاتحة لا یسمی لأجل فوات محلپاآه۲ ۱۳ 
وتد ذكر نی غنيه المتطی أن الصحيح راية أنهيأتى بها فى كل 
ركعة حيث تال : والصحیح أن محلها أول كل ركدة احتیاهسالان 
أكثر الشايخ على هذا . ثم قال : واستد لوا تلى الاحتياط 
باختلاف الحلط' فى أنها آية من الفاتحة ألا نکان الاحتياط بها 
للخرئ من الخلاف واعترض الشيخ كطل الد ين ابن الهطم بأن 
مقتضى هذا أن ی تى بها معالسورة لثبوت الخلاف فى كونها من 
كل سورة كط فى الفاتحة والجواب أن الخلاف نی انبا آية من 
السورة ليس فى القوة كالخلاف فی أنها آية من الفاتحة على مامسر 
فلا یو ثر فى ثبوت الاحتياط كتأثيره أه ۳۰۷ - جوصرة51/١1-‏ 
بحر ۱/۳۰ - حاشية الشلبى ۱/۱۱۲- وثى المجمعالا تيسان 
با فى أول كل ركعة أحوط وعلیه الفتوى أه ۱/۱۰ وثی ردالمحتار 
: وذكر فى المصفى أن الفتوى على قول أبى يوسف أنه يسمى فسى 
أول کل ركعة مخفیپا أه ۷ -هند م5 ۱/۷۰ ء وهل يأتى 
بها عند رأس کل سورة فى الصلاة ؟ ظل فى التبیین : وا یأتسی 
با بين السورة والظاتحة الا عند محمد فانه يأتى بها فى صسلاة 
المخانتة ولا یأتی بها فى الجهرية لثلا يلزم الا خفا* بين الجهرين -- 


“= 


سے وهو شنيعأى ۱۱۲ - بحر ۱/۳۳۰ -تحفه بدائيع ۱/۲۰- 
جوهرة ۱/۰۱ -غنية المتملى م ۲۰۹-۳۰ - كنأ يسسسه ۱/۲۰۳ 
وٹی البدافع الصحيح قولبط وفى الستصفى وليه الفتوى ونىالعناءة 
والمحيك تول محمد هوالمختار ونقل ابن الضيا* فى شرح الغز نوية 
عن شرح عمدة المصلىاثه انط اختير قول أبى یوسف هذا لأن لفظة 
الفتوى أكد بأبلغ من لفظة المختار أه منحة الغالسسق 2۱/۳۳۰ 
رد المحتار ۷١؛‏ ۱/۵۸ -بدأيع ) ۱/۲۰ -در نتقی ۹۵ /۱- 
حاشية ط على مراقى الفلاح ۱۰ ۲-ابوالسصود ۱/۸۷ لكنالا تيان 
بها ليس بعکروه بالا تفاق ففى الد ر العنتتی : للاخلاف أنه لوسسسی 
کان حستا اھ ۱/۹۰ وفی الدرالمختار: طاتکره اتنات سا أه 
قال فى الشرح : ولهذا صرح فى الذخيرة والمجتی بأنه ان سمی 
بين الفاتحة والسورة المقرءة سرا أو جہرا كان حستا مندأبى حنيفة 
ورجحه المحتق أبن الہمام وتلميذه الحلبی لشبهة الا ختلاف فسسى 
كونها آية من كل سورة بحر أه رد المحتارم م4 / ١‏ -بحسرء ۲۳ ۷ 
شرنبلا لية؟" ٠ ١/‏ 
اذا قرأ السورة من أوسطلهہاٴھلیسمی أملا ؟ قال ل: يسن لمن قرأ 
سورة تامة أن يتعوذ ویسمی قبلها . واختلف فيط اذا قرأ آيةوالأكثر 
على أنه يتعوذ فقط ذكره المؤلف فى شرحه من باب الجمعتأه. ۲۱ 
وفى ۲۱۱ ثم مل يخص هذا بماذا قرأ السورة من وبا أويشمل 
ط اذا قرأ من أوسطها آيات ملا وظاهر تعليلهم کون الاتيان بها 
لشبهة الخلاف فى كونها آية من كل سورة يفيد الأول كذا بحشے 
بعض الا تاضل أه حاشية ط على مراقى الفلاح . 


۷ 


وروی المحلی من ابی يوسف أنه قال يقرأ فى كل ركعة وهو سول 


() ظل النووى : فمذ هبنا أن بسم الله الرحمن الرحیم آیة 5 طة منأول 
الفاتحة بلا خلاف ولیست فى أول برا*ة باجطعالسلمين وأطباقى 
السور غير الفاتحة وبراءة ففى البسطلة فى أول کل سورة منها ثلاشة 
أتوال حكاها الخراسانيون أصحها وأشهرها وهوالص اب أالأصب 
أنها آية کاملة والظانى أنها بعضآية والثالثأنها ليست بقرآن فى 
أرائل السور غير الفاتحة. والمذهب أنها ترآن فى او ئل السسور 
غير وراه ء ......... للاخلاف عند نا انپا تجب قراءتهافى 
أول الناتحة ولاتصح الصلاة الا بها لأنها كباقى الثاتحة. قصال 
الشانحى والاصحاب ويسن الجهر بالبسملة فى الصلاة الجهرية فى 
القاتحة وئی السورة وهذا لاخلاف فيه عند نا أه ا لمجموع 1 ۷-۲ ۷/۳ 
هل هى آية من کل سورة أم لا ؟ البسطة آية من القرآن نزلت للفصل 
بين السور ليست من الفاتحة لا من كل سورة هذا عند الحنفيية 
وال الشافعى هی من الفاتحةقولا واحدا وکذا من غيرها على 
الصحيح من مذهبه كط سبق . ویٹیٹی على هذا أنه لايجي سر 
بالتسمية فى الصلاة عند الحنفية لأنه لا نس فى الجهر بها وليست 
من الناتحة حتى يجهر بها ضرورة الجهر بالفاتعة وعند الشافعم. 
يجهر بها فى الصلوات التی‌یجهر فيها بالقراءة كط يجهر بالفاتحة 
لکونہا من الفاتحة. البدائع ۳ ۲-۲۰ ۲۰-تحفه ۲۱ -تبیمن ۱۱۲ 
مجمع م؟ - غنيه المتعلی ۳۰ - وفى الد رالمختار: وهی آیسے 
وحدة من الترآن كله أنزلت للفصل بين السور فط فى النمل بعسض 
آية اجطط ولیست من الفاتحة ولا من كل سورة فى الأصح فتحرم على 
الجنب ولم تجز ال صلاة بها احتیاطا ولم یکفر جاحد‌ها (شبپسة 
اختلاف مالك فيبا أه ۰۸ /۱- در متقی ۰۱/۹۵ 


٩۸ 


تفقو أن التعوذ لا یجب عليه الا مرة واحدة فى أول الركعة ,(۱) 


(1) تقد م عن البدايعأن التعوذ فى الركعة الأولى : باتظق الرايات. 
وفى العبسود: والتعوذ عند افتتاح الصلاة خاصة الا على قسول 
أبن سير ين رح الله فانه يقول يتعوذ فى كل ركعة كط يقرأ وهذا 
فاسد نان الصلاة واحدة فكط لايؤتى بها الا بتحريه باحده 
نکذا التعوذ أه ۱/۱۱۳ ءلأما من يسن فى حته التعمسوذ 
نهوالا مام با لعنفرد د ون المقتدى فى قول أبى حنيفة ومحمد وند 
ابی یوسسف هو سته فى حته ایضا ذ کر الا ختلاف نی السير الكبسير 
وحاصل الخلاف راجعالی أن التعوذ تيع للثنا* أو تبح للقراءةفملى 
قولهط تبع للقراءة لأنه شرع لافتتاح القراءة صيانة لہا عن وسا وس 
الشيدلان نکان كالشرط لها وشرط الشی* تبع له ولى قوله تبع للثناء 
لأنه شرع بعد الثناء وهو من جنسه وتبعالشی* كاسم طيتبده ويتفرع 
على هذا الأصل ثلاث ساكل احداها أنه لاتحوذ على المقتد ى 
عند هما لأ ته لا قراءة عليه وعنده يتعوذ لا نه يأتى بالٹنا* اى 
بط هو تبع له والثانية السبوق اذا شرع فى صلاة الامام سبح 
لايتعون فى الحال وانما یتعوذ اذا قامالی تضا* ما سبق به 
عتد هط لأن ذ لك وقت القراء ة وعنده يتعوذ بحد الفراغ منالتسبيح 
لأنسه تبع له . «التالثة الا مام فى صلاة الحيد يأتى بالتعسسوذ 
بحد التکبسیرات عند هط اذا کان يرى ری ابن عباس أ و رأ ی 
ابن سود لآن ذلك وقت القراءة هنده يأتى به بحد التسبيسح 
قبل التبكيرات لكونه تبعا له أه بدائع ۲۰۲ ۱/۴۰٢۳‏ -تحفه 
۲۰۷۵ /۱- تبيين ۱/۱۱۲ -بحر ۱/۲۲۸ -غنيواأ لمتملسى 
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عوك 


ده مجمع د رر منتقسى ۱/۹۵ در مختار ۵6۷-۵۲ /۱ء 

ل فى الیحسر: بأشارالصنف الى أن محل التحوذ بعد الثنساء 
ومقتضاه أنه لو تعوذ قبل الثناء أعاده بعده لحد م وقوه فى محله 
الى أنه لونسى التعوذ فقرأ الفاتحة لا يتحوذ لفات محلوأ ه 
4 - وفى رد المحتار : وشى عليه -أى على تو أبى يوسف 
أنه تبسع للثناء -فى المنيه وفى الخلاصة أنه الأصح لکن مختار 
تاضی خان و«الهداية وشروحها والکانی «الاختيار واکثر الکتسب 
هو تولپسا أنه تبع للقراءة هه نأخذ شرح الننیه اھ ۱/٢١۷‏ - 
خنية العتطی ۳۰۳ ۳۰۳ - بحر ۱/۳۲۹ تسح ۱/۲۹۰ 
مراتی اللاح ۲۱۰ »ءابوالسعود ۱/۱۸۱ - ح الخشلبسی ۱۱۲ 
شرنب لا ليسةم ۱/٦‏ ۰ 


بے 


۽ - قال فى کتاب الصلاة اذا كبر يقول سبحانك اللہم یحمدك شم 
يتحوذ ۔ وظل أبو یوسف فى الأأمالى احبالى أن يقول بعد ما كبر 
وجہت وجهى للذ ى فطر السمیات ولارش حثیظا وما آنسا مسن 


المشركين تل ان صلوتى ونسكى الى آخره ٢‏ وروت ابو بكرالد قاق 


() يسن بعد تكبيرة الافتتاح لكل مصل أن يقرا د طا الافتتاح رهسو 
"سبحا نك اللهم وبحمدك وتبا رك اسك وتعالى جدك ولا اله غسيرك" 
سلاء گان اماط او مقتدیا أو منفرد! . هكذا ذكر فی ظاهر الرو ية 
وزاد عليه محمد رحه الله فى کتاب الحجه على أهل المديتة وجل 
ثناواك وليس ذلك فى المشاهيرأه بدايع ۱/۲۰۲ -تحنه 
سود ٠/۱۳۱٣‏ - نهاية ۲/۱۳ -علايه ۲۸۸ / ١-اختياري/!‏ 
مجمع 6 ١/4‏ - تبیین ۱/۱۱۱ -بحر ۱/۳۲۷ -مواقی الفلاح ٩‏ ۳ 
در ۵۵؟ - ۱/۵۷ والمقتدى يأتى به الا اذا شرع الامام فسى 
القراءة سیا* كان سبو أو مد رکا وسوا* كان اط مه يجهر بالقراءة ألا 
نانه لايأتى به أه در قال فى الشرح : ووجهة أنه اذا امتنع عن 
القراءة فبالاً ولى أن ممتنع عن الثنا . وصححه فى الذ خيرة وفضسی 
الشمرات ولیه الفتوى . واختاره قاضی خان حيث ظل ولو أ درك 
الا مام بحد ط اشتغل بالقراءة قال ابن الفضل لا یثنی وقال غیرەیثنی 
وينبغى التفصيل ان كان الامام يجهر لايثنى بان كان یسر يثنىأه 
وهو مختا ر شيخ الاسلام خواهر زاده . وعلله فى الذ خيرة بط حاصله 
أن الاستطع فى غير حالة الجهر لیس بفرض بل يسن تحظیط للقراءة 
نکان سنة غير مقصود ة لذاتبا وعد م قرا*ة المو تم فى غير حالة الجهر 
لالوجوب الانصات بل لآن قراءة الا طم له قراءة - وأما الثنا* نهو 
سنه متصود ة لذاتها ولیس ثناء الا مام ثنا* للمواتم ناذا ترك يلزه 


ترك سنة مقصود ة لذاتها للا نصات الذ ی هو سنة تبحا بخلاف ترکه 
حالة الجر نگانالمعتمد ماشی عليه الصنف ٹافہم أه رد ا لمحت رات - - 


-۷۹۔ 


= وفى غنية المتملى : وان زاد فى دعاء الاستفتاح بحد قوله" وتعالى 
جد" لفل " وجل ناوك" لا يمنع من زياد ته وان سكت عندلا یو مر 
به لته لم يذ کر فى الأحاد يث الشهورة أهم ._أبوالسعود مار 
وفى الہدایة وتوله وجل ثنا وك لم يذ کر فى المشاهير تلا يأتى به 
فى الفرائش آه ۱/۲۹۰ قال فى الفتح عند قوله لم یذ کر فى 
الشاهیر " وان کان روى فی الجطة عن ابن عباس فى حد یٹ طول 


من قوله ذ كرما بن أبى شيبة وابن مرد ويه فى کاب !لدعا له ۰ ورواه 


الحا ئن آبو ش جاع فى کتاب الفرد وس عن ابن تود رضى الله عنسه 
"ان من احب‌الکلام الى الله مز وجل أن يقول الحبد :سبحانسك 
اللهم وحمدك وتبارك اسك وتعالى جدك وجل ثنا وت ولا اله 
فيرك وأ بغض اللام الى الله أن يقول الرجل للرجل اتق الله فيقول 
حليك نفسك آه ۱/۲۹۰ -غنية العتطی ۳۰۲ 

ونی الد ر المنتتی : ولا ولی ترك وجل ثناواك الا فى صلاة الجنا ز ة 
أى ع ۱/۰ ۔در مغتار ۱/۵۵ ولعل وجه الفرق أن صلاقا لجنا زة 
یللب نیما الدط* فهو بحالها أليق أه حاشیه ىا على مرا تی‌الفلاح ۲۹ 
الحاصل للا تى به فى الفرائض لأنه لم يأت نی الشاهير كذا فى 
البدایه مقيدا بالفرائض وأطلقه فى جميعالصلرات نی البحر بقوله : 
ان الأولی ترک فى كل صلاة نظيرا الى المحانئلة على المروى من غير 
زياد ة عليه فى خصوص هذا المحل وان كان ثناء على الله تعالى أه 
شرنبلالية ۱/۸ - بحر ۱/۳۲۸ 5 

هل يأتى بدطا* التوجه أملا ؟ قال فى البدائع لا يقرأ انى 
وجهت وجهى لا قبل التكبير وا بعده فى قول أبى حنيثة ومحمد 


وهو تول أبى یوسف الا ول ثم رجع وقال فى الا طا* يتول مع‌التسبیح 
”انی وجہت وجهى للذ ی فطر السموات ولا رش حنيظا وما أنا مسن 


“¥= 


.ا وهو و واه » ذاه مه وه ٠ ٠‏ 


»> المشركين ۷۹۳ الأنعام " ان صلاتى ونسكى ومحیای ومطتى لله 
رب العالمین لاشريك له وذ لك أمرت ونا من السلمین ۱۱۲-۱۲۲۳ 
الأنعام ولا يقول ونا أول السلمين لانهکذب وهل تفسد صلاتسه 
اذ! ال ذلك قال بعضهم تفسد لأنه أد خلا لکذ ب فى الصلاة وقال 
بعضهم لا تفسد لأنه منالقرآن شم عن أبى يصف روایتان فى روية 
يقد م التسبيح عليه ونی راية هو بالخماران شا* قد م وان شا *آخرأه 
٠٠٣‏ ۔ تحفه -غنية المتملى ۳ ۳۰ -منايسه ۱/۲۸۸ 
وذ کر فى الیحر تصحيح الرواية الا ولی ۰۸ ٹی الیتسر۲: 
ولو تال " ونا أول السلمين" اختلف المشايخ فى نساد صلاته . 
الم عد م الفساد . وینبغی أن لايكون فيه خلاف لط ثبت فسی 
الصحيح سلم من الروایتین بكل منهط وتعلیل النساد بأنه كذ ب 
مرد ود بأنه انط يكون كذبا اذا كان مخبرا عن ننسه لا تاليا وذاکان 
مخبر! تالفساد عند الكل أه ۱/۳۲۸ 
وساذ حب ليه أبو حنيفة ومحمد قال به أبو بكر الصديق ومر وابسن 
سحود وتال به التخعى بأحمد واسحاق . تال الترمذى وليه 
العمل عند أهل العلم من التابعين فیرمم آه بنايه ۲/۱۲6 - 
تبیسون ١/١١١‏ ب مجصع ۱/۹۲ 
هل ياتى بالتوجه قبل التكبير عند هط أيضا ؟ تال فی البدا شع : 
شم لم يروعن أصحابنا المتقد مین أنه يأتى به قبل التگبیر وتالبعض 
مشایخنا المتأخرين انه لا بأس به قبل التکبور لاحضار النیه ولهذا 
لقنو الحوامأه ۱/۲۰۲ - دير ۱/۹۸ - توله بعش‌الثایسےخ 
المتأخرين تال فى العنايه : منهم الفقيه أبوالليث لأنه آبلخ نسى 
! لمزية ولیکون عملا ہما روی نی الأخبار اه ۱/۲۰۰-بنایسسه 
۹ سح عبد الحلیم ۱/٩۱‏ حلية لناجی ۱۸ ونی‌ردالمحتان - 
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دب ونى المنية وعند هط يقوله قبل الا فتتاح يعنى قبل الفية وا يقوله بعد 
النية بالا جطع أه لکن فى الحلية الحق ان تراته قبل النیستا و 
بعد ها قبل التکبیر لم تثبت عن الثبی صلی الله ليه وسلم وا مسن 
أصحابة أف ١/٠٠٠-٤٠٥‏ - فنية المتملى ٣١٢‏ 
وقول أبى یوسف أخذ البلحاوی حيث قال نی مختصره وه تأخذأه 
٦‏ صحم فى البحر عدم الاتيان به طلقا واحتمده ایشا نی‌المجمع 
تبحا للہدایے تال فى البحر : طا ياتى بدطء التوجه سللظ لا قبل 
الشريع ولابحده هوالصحيح المعتعد أه ۱/۲۲۸ وذكرعبارة 
البحر الالحطاوى فى حاشيته على مراقی القلاح ۰ ۲۰- مجمسع 
الا نہر ١/۹۹‏ وقد احترزعن قول بعض المتأخرين صاحسب 
الپدايسة ونس على أولوية عد م الاتيان به وصححه . وجه انەیوادی 
الى تداويل مكثه فى المحراب .كط مستقبل القبلة وا يصلى وهسو 
مذ موم شرا . نانه روى عنالنبى صلی اللهعلیه وسلم أنه تال مالسی 
أراكم سا مد ين أى متحيرين كط فى العناية يأنه ياد ى الیالفصل 
بين النية والتكبير وقد سبق أن الأفضل قران! لنية با لتکبیر أه حاشية 
عبد الحليم ۱/٩۱‏ -تبيمن ۱/۱۱۱ -هدايه تأیه ۱/۲۹٢‏ ل 
بتایسه ۲/۱٢٢‏ 
ولا بسى يوسف رح الله على الجمع بين الثتا* لتوجه ماروی مسن 
حد يسث ابن عمر وحد يث جا بر رضى الله عضهط . أما حديثابن 
حمر نقد راه الطبرانى ٠.‏ ولفظه : عن عبد الله بن عمر قال كان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا افتتح الصلاة قال وجهت وجهی 
للذ ى ضار السموات والأرض حفیفا سلطا وما أنا من المشركين 
سبحا نك اللہم وحمدك وتبارك اسك وتعالی جدك وا اله غیركان 


صلاتى ونسكى ومحیای ومطتى لله رب العالمين لاشريك له ويذلك 
نا من! لمسلمين" وفى! سناده عبد الله بن ط مر ضحخه جطعة كثسيرة ٠.‏ -- 
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== روصن ابن معین لیس بشنی؟ . 
راما حد یث جابر فقد رواه البيهقى فى باب من روى الجمع بينهما 
ولفناے : أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان اذا استفتحالصلاة 
قال سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسك وتحالى جدك لا اله 
فيورك وجهت وجهى للذ ى فطر السعوات والأرض حنيظا وما أنا مسن 
المشركين ان صلاتى ونسكى ومحياى ومطتى لله رب ا لحا لمينلاشريكله" 
تال البیہقی فى المعرفسة: وقد روى فى الجمع بينبط من محمد بن 
المنکد ر مرة عن ابن عمر ومرة عن جابر وليس بالتوی ۰ وروی أسحاق 
أبن راهویه فى كتابه" الجامع' عن على بن ابی کالب رضی‌الله‌عنه 
عن التبی صلی الله عليه صلم أنه كان يجمع فى أول صلا تين سبحا نك 
اللہسم وبحمدك وبين وجہت وجهى الى آخر خط . تال اسحاق 
الجمع بینیط احب‌الی انتهى وقال أبوحاتم هذا حديث باطل 
مضسع لا أصل له لأنه من روایة خالد بن الظسم المدائنی رأحاد ينه 
معتله أى نصب الرايةم ۳۱۔٣۹٣۳‏ / -١‏ بنايه/” ۲/۱ -ننیها لمتملى ۳۲ 
ولہما حد يث أنس أن النبی صلی الله عليه وسلم کان اذا انقتح 
الصلاة كبر وقرأ سبحانك اللہم وحمدك الى آشره وا يزيد على 
هذا" روه الدارقاخی والطبرانى فی الأ وسل ورجاله مرثوتهن 
رال الدارتاسنی بعد مارواه : استاده كلهم ثتات لکن تكلم بعض 
الحلط* نی بحض رجال هذا الحديث . 
وتد رون أصحاب السان الأريعة من حد يث أبى سحيد الخد ری أن 
النبی صلی الله عليه وسلم كان اذا قام من الليل كبر ثم يقسسول: 
سبحانك اللہم محمد ك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا اله قرات 
ثم يقول لا اله الا الله ظاثا . ثم يقول الله اكبر كبيرا اشا . 
أحوذ بالله السميعالعليم من الشيطان الرجيم من همزه ونفخه ونفثه ‏ - 
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هوه وو و مه وام ...م و و و و می 


عم تا ومذا لفظ أبى داود . بأخرج آبوداود من حديث 
عافشة کان رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا انتتح الصلاة قال 
سبحا نك اللپم محمد ك وتبا رك اسك وتعالى جدك وا اله غيرك " 
بأخرجه الترمذى ثم قال : هذا حد يث لا نعرفه الا من هذا الوجه 
رحارشه - أحد رواته قد تكلم فيه من قبل حفئله . وقد روما لحاکم 
أبوعيد الله باستاد ابی داود ماسناد العرمذى ثم تال : صحیسح 
الاسناد ولم يخرجاه ولا احفظ فى قول سبحانك اللہم وبحمدك فى 
الصلاة أُصح من هذا الحديث . وقد صح عن عمر بن الخطلاب 
أنه کان يقرله أه نصب‌الراية ۳۲۰ ۱/۳۲۲ -بنايه ۲/۱۲۸- 
فتح ۲۸٩‏ / ١-فغنية‏ التطی 1.#. وما راه ابویوسف محمول 
على التہجد فان الأمر فيه واسع وأما فى الفرا قذ, ظایزید طسی 
ما اقا الاثر ولهذا لايأتى بقوله وجل ثنا = فى أ لفرأ شض 
لأدےه لم یذ کر فى المشاهير أه عنايه ۸۹( ٩۰-۲‏ ۲ /1-بنایه ٢۷۸‏ /۲ 
دشر یی - فنيه المتملى ۳۰۳ - تبیون محاشيظ لشلیسی 
1/۱۱1۱ -مجمع > ٩‏ / ۱ - شرنبلا لية ۱/۹۸ - ٠‏ على مرا قىالفلاح ۲۹ 
يريد الحمل المذ کور ماثبت فى صحيح أبى عرا نه وستن النساشی 
أنه علية الصلاة و لسلام كان اذا تام يصلى تاوا ال الله أكبر 
وجيت وجپی الى آخره فيكون مفسرا لط فى غيره بخلاف سبحا نسك 
اللهم فان طذ كرناه يبين أنه المستقر عليه فى الفرائض أه فتح ۸٩‏ ۲- 
۰ ۔ فنیة المتطسی ۰۲۰۳ 
وثى البحسر: وهو محمول على النافلة لأن ستاها على التوسسع 
ويد نحه مارواه ابن حبان فى صحيحه گان اذا تام للصلاة المكتوبة 
یجمع بيشبط ومنهم من أجاب بأن ذلك كان فى أول الأمر ويدل 
عليه أن حمر رضى الله عليه جر بالتسبيح فق! ليقتدى الناس به == 


بآلا - 


عن آبی حنيفة ای یوسف أنه يجد د ها فى كل ركحة عند ثا تحة الكتاب 


وا یحسود الیہا عند روس السور .(۱) 


== متعلمو نپوظاهر نی أنه وحده هوالذی كان عليه ! لنبی‌صلی‌الله 
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عليه وسلم آ خر الا سر فى الفراکض أى ۱/۲۲۸ الأثرالشار 
اليه لننله: من الاسود تال کان عمر رضی الله عله اذ اافتتسح 
الصلاة تال سبحانك اللهم وبحمدك وتبا رك اسك وتحالى جد له 
بلا اله خيرك بسمستا ذلك ويعلمنا" رواه الدارتلنى فى الصلاة 
باب دعسا" الا ستفتاح بعد التكبير ۱/۳۰۱ ظل نی التعلیسق 
المخنی على الدارقطنى : سنده صحیح ور » کلہم قات 
ونی الاختیسار: وما روى من حدیث التوجه كان فى أبتسدا" 
الاسلام لما شرعالتسبيح نسخ كما روى أنه كان يقول فى الركع 
ركع لك نلپسری وفى السجود سجد لك وجہی ثلما نزل" سبح 
باسم ريك الحظيسم" جحلو فى الرکی ونزل" سبحاسم ربك الاعلى” 
نجعلو فى السجود ونسخ ما كانوا يقولونه قبله فكذ لك نيما تحن 
فيه توفيظ بين الحد شین أه ۱/۹ 

ونى عمد ة التارى : وقال ابن الجوزى كان ذلا نی أول الأ مر أ وفى 
النالة : تلت : كان فى النافلة . والد ليل عليه مارواه النسائی من 
حدیث محمد بن مسلمة " أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كسان 
صحیح أبن حبان" كان اذا تام الی الصلاة المکتویة* ۾ 

وال أبن تدامة : العمل به متروت فا نا لاتعلم أحدا استفتسح 
بالحد يث كله ٠‏ وانما يستفتحون بأولے أه. 

تات : وکون لحد يث متروك العمل به أطرة نستة فهذا يرجح کین 
هذه الاد عية كلها فى صلا ة التطوع د ون الغرائش. 

لسم أجد هذ هالراية. 

تاد گم روی اندكا ن قول في الركوع . الخ "ووا ها اور فی الملا ميا با ينيثر.ان 


يقال في الركوالسجود ٥1ء‏ ابود اود في الصلا میاب‌ا يول الرجل في 
رکوعەوسجود ١ / ۵ > ۲ ٥‏ ۰ ابنماجهفي ابواباقاءهالصلامبا ب التسبيح في الركوع 


“Y= 


٥‏ - وروی هشام بن عبد الله الرا زی الاماماذ! رنع رأسه من الركع 
۷ ۱ 
يقول سمع‌الله لمن حمده فى قولهم جمیحا' 
الحعد طايتول سمعالله لمن حمده فى قول أصحابنا جمیتا إلا مام 


پالمتتد ی يقول ربنا لك 


1۳ 0 

() ومحظة : تبل الله حمد من حمده وقيل اجاب وتیل غفر له والهاء 
لٹکھا ية كذا نی الستصفی وذ کر فى الفواشد الحميد ية انا للسكتة 
والاستراحة أف بحر ع ۱/۳۳۵-۳۲ -عظايهم ۹ ۱/۲ -بنايهع ۱/۸ 
مجمع ۱/۹١‏ - رد المحتارع )٦‏ /۱-شرنبلا لية01/ - أب لسعود 
۸ -حاشية الشلبی ١‏ ۱/۱۱ -عبدالحليم؟"/١‏ 
تال فى الد ر: وهل يقف بجزم أو تحريك قان اھ تال فى الشرح : 
نس تال ان الپاء فى حمده للسکت يقف بالجزم أوانها كتاية أ ى 
شمور یتولپا بالتحريك لا شباع وفى الفتا وى الصونية الستحسسب 
الثانى أى خزائن أه رد المحتار ۱/٤٦٤٤١‏ 
وقد اختلفت الا خبار فى لفظ التحميد فقال -أى صاحبالهدايه ‏ 
فى بحضپا يقول ربنا لك الحمد وفى بعضہااللہم ربنا لك الحمسد 
وفى بحضپا رينا ولك الحمد وتال فى المحيط : ربط لك الحمد أفضل 
لزيادة الثنا* وتال الفقيه ابو جعفر لا فرق ہین تو ربنا لك الحمد 
یمن تولك ربنا ولك الحمد . واختلفو فى هذه الاو قيل هى زائدة 
وتیل ھی طدافه تقد یرہ ربنا حمد ناك ولك الحمد أ تبیمن ۱۱۷ /۱- 
بحر ۱/۲۲۳۵ -أبوالسعود 9م١-.؟9١1/١-بدأتح١١؟/المجمع‏ 


۱/۰۰ -فنيه المتطى م ۲۱-عنایه ۱/۲۹۸-بنأیه ۲/۱۸۵ لباب 
للمنبجی: ۲۰ / ۱ - د رروشرنبلا لية ۱2۸ - د ر؟ >٦‏ /١-حاشيسة‏ 
عبد الحليم ١/5‏ - حاشیه الخاد مى ١ه‏ 

وبأتى با لتسميع حا لالا رتفاعها لتحميد حا لالا نخظاض رتیل حا لالا ستوا* 
کط نی مجمع ال دهروجزم بدفى! لد رروهوظا هرا لجواب وهو لصحيع كط فى 
القپست نی! ه ط على مرا تی الفلاح ۱۱ ؟- مجم4/۷- د رر ۱۸۸ - د ر٤]ع/د‏ ب- 


۶ص۸۔ 


لايقسول ربنا لك الحمد أيضا فی قول أبى حنيفة وئی قول أبى يوسف 
ومحمك الا مام يقول ربنا لك الحمد أيضسا © ونی تسسسول 


(۱) وفى شرح الا تلع عن أبى حنيفة أنه يجمع بینهط وهی رواية شان تأه 
غنيه المتطى ۳۱۸ - وهی رواية الحسن عنه ذ كرها فى الا ختیار ١ہ/‏ 
بتایه ٣/١۸۸-۱۸۷‏ - تحفه - بدائج ؟ ۱/۲۰ - ملا مسكين 
۰ 1-تبيين ۱/۱۱۲ -بحر ۱/۳۳ - ونی رد المحتار عند 

" توه ولا يضم التحميد" هوراية من الاطامأيضا اليه مال 
الفضلی و لداحاوی وجطعة من المتأخرين معراج عن الظهيرية خط ره 
فى الحا وی القد سی وشی عليه فى نور الا يضاح لکن المتون على قول 
الا مام أف ۹٤‏ - بنا ۱۸ / ۲-لباب ۱/۷۰-٩4‏ . 
ولہما أن الا مام یجمع الذ کرین ویقتصر الم موم على ربنا لك الحصد 
لحد ييث أبى هريرة ولفظه : عن أبى هريرة تال کان النبی صلی الله 
عليه وسلم اذا قامالی الصلاة يكبر حين يقوم ثم يكبر حين برکم کے 
يقول سمع‌الله لمن حمده حمن يرفع صلبه من الركعة ثم يقول وهو 
تائم ربظ ولك الحمد ثم يكبر حين یہوی ساجدا ثم يكبر حمن يرفسع 
رأسه ثم يكبر حین يسجد ثم يكبر حن برفع رأسه ثم يفحل ذ لك فسی 
الصلاة كلا حتى يقضيها ويكبر حمن يقوم من الثنتين بحدالجلوس" 
أخرجه البخاری فى باب التكبير اذا قام من السجود والرکی . ورواه 
مرة ا خرى فى باب مايقول الا طم ومن خلفه اذا رفع رأسه من الركوع 
من حديث أبى هريرة أيضا ولفظه : كان النبى صلی الله عليه وسلم 
اذا قال سمعالله لمن حمده تال اللهم ربنا ولك الحمد وكسان 
النبى صلی الله عليه وسلم اذا ركع واذا رفع رأسه يكبر وأذا تام سن 
السجد تين تال الله اكبر. وراه مرة ثالثة فى باب رنع! ليد ين فى 


التكبيرة الا ولى معالافتتاح سوا* من حديثابن عمر ولفظہٴ : أن 


-۹۔ 


رو وه هه .وه و و وه وه 


== رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يرفع ید يه حذ و منكبية اذا افتتح 
الصلاة واذا كبر للركوع واذا رفعأسه من الركوع رنحبط كذ لك أيضا 
وتال سحعالله لمن حمده ربنا ولك الحمد وكان لايفعل ذلك فى 
السجود . بأخرجه سلم فى باب اثبات التكبير فى كل خفض ورفع من 
حد يمث أبى هريرة . وفى باب طيقول اذا رفع رأسه من الرکیع مسن 
حد يث عبد الله بن أبى أوفى ولفظه :" كان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم اذا رفع رأسه من الرکی قال سمع‌الله لمن حمده اللهم ربنا 
لك الحمد مل* السموات والأرض وملٴ طاشكت من شى* بعد" وأخرجه 
فى باب صلاة النبی صلی الله عليه وسلم ودعائه بالليل من حد یسسئۂ: 
على أھ نصب ا لرا یه ٦‏ ۷ ۳۷۷-۳ /۱ -بنایه ۲/۱۸ نط مراقسسی 
الاح ۱۱۱ ؤالباحؤله گان هوالا طمن الاطم منفرد فى حق 
نفسه والمنفرد يجمع بين هذ ين الذ كرين فكذا الاطم. لان الامام 
حر غیره فلا ينسى نفسه لن التسمیع تحريض على التحميد بسدافع 
۰ - هدايه ۱/۹۹ طابی حنيفة أن الا طم والمنفرد يقول 
سمع! للهلمن حمده فقط والطموم ربنا لك الحمد نت لحد يث نس 
رضى اللهعنه ولفظه : عن أنس قال سقط رسول الله صلى! للهعليه وسلم 
عن فرس فحجش شته الأيمن فد خلنا عليه نعوده نحضرت ا لصلاة فصلى 
بنا تاعدا وتحد نا فلط قضى الصلاة قال انط جعل الا طم لیواتم بسه 
ناذا كبر نكبرط واذا رکع‌فارکعوا اذا رفع فا رفوا واذا قال سمعالاء 
لمن حمده فقولا ربنا ولك الحمد واذا سجد فاسجد و" روه الأئمة 
الستة. البخارى فى باب يهوى بالتكبير حتى يسجد . وی بابايد' 
التكبير انتتاح الصلاة. واللفظ له ورواہ مسلم فى باب افتطم الط موم 


بالا طم. والنسائی فى باب الافتطم بالا طم يصلى تأحدا . وابودا ود فى 
باب الا طم يصلى من تعود ۰ والترمذ ى فى باب اذا صلی الامسام 


یں ہت 


2720+ ٹجپجپپ و ل و وه 


ہے تاعدا نصل قعودا .وابن طجه مختصرا . قوله" جحش" هو بجيم 
ضمومسة ثم حا* مهملة مكسورة أى خدش اھ شرح سلم للنووی ۲ ۰۰۳ 
وورد هذا المعتی فى حد يث أبى هريرة وفى حدیث‌ابی موسی 
الأشحرى ونی حديثأبى سعيد الخدرى. 
سا حديث أبى هريرة فأخرجه الجطعة . البخاری فى باب فضل 
اللہم رب لك الحمد . وفى باب ایجاب التبكير وافتتاح الصلاة . 
وسلم بخير هذا اللفظ فى باباغتطم الما موم بالا طم. و بودا ود فى 
باب مايقول اذا رفع رأسه من الرکع . والترمذى بهذا الیساب . 
والنسائى فى باب قوله ربنا لك الحمد . 
راما حديثابى موسى فاخرجه سلم فى باب التشهد نی الصلاة 
النسائى ثلاث مرات: الا ولى فى باب قوله رينا لك الحمد . 
الظنية : فى باب‌التشهد . والثالشة : فى مباد رة الا مسام . 
ابو داود نی التشپسد . 
واما حدیث‌ابی سعيد فأخرجه الحاکم ولفظه : تال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم اذا قال الا مام الله اکبر نتولا : الله اکبر واذا 
تال سمع الله لمن حمده فقولا : اللهم ربنا لك الحمد ثم تال بعد 
مارواه : حديث صحيح على شرط البخاری وسلم ولم بخرجساہ أه 
نصب الرایه ۱/۱۳۸-۱۴۷ -بنأية ۲/۱۸۷-۱۸٩‏ با مرا قیا لقلاح ' 
وجه الاستدلال من الحد يث قوله صلی الله عليه صلم" اذا تال 
الا مام سمعالله لمن حمده فقولا ربنا لك“الحم " هذه تسمة رانا 
تنافى الشركة أه هداية هنايه ۱/۲۹٢۹‏ -بنایه۲/۱۸۷-بداشع 
.0 سح الخادمی ١ه‏ وفى حليه الناجى : يحاى آنسسه 
صلی الله عليه وسلم قسم التسميع والتحميد بين الا طم والمقتسدى 
والقسمة تنافى الشركة والجمع فى أحدهط . راما الشركة والجمع فى + 


-۸۱۔ہ 


هد التأمين مع أنه صلی الله عليه و سلم قسم فال اذا تال الاسام 
لا الشالین فقولا آمین فقد ثبت بأثرآخر ‏ هو توله عليه السلاه 
اذا أمن الامام فأمنوا ‏ فترك القياسأه. مم -خنيه التطی ۳۱٩‏ 
تبيمن ۱/۱۱۵ -أبوالسعود ۱/۱۸۹ 
لأ نه يقع تحميده بعد تحميد المقتد ی وهو خلاف مضو الا مامة 
أف هداية ۱/۲۹٢‏ فى البدائع : طأن اتیان التحميد مس 
الا طم يذدى الى جعل التابع متبها والعتبع تابعا وهذا لايجسو: 
بیان ذلك أن الذ کر يا رن الا نتقال فاذا تال الا طم مقا رت للا نتقال 
سمع‌الله لمن حمده يقول المقتد ی مقارنا له ربنا لك الحمد فلو قال 
الا مام بعد ذلك لوقع قوله بعد قول المقتدى ینتلب المتبوع تابعا 
والتا بسح متبوط ومراعاة التبعية فى جميع أجزاء الصلاة را جية بقسدر 
الامكان اه ۲۰ / ١‏ -عنايه؟ ۹ ؟/ -١‏ بنايهم ۷/۸-تنیەآً لمتطى ٩‏ ۳ 
اختیسار ۱/۵۱ 
والحد یت الذ ی استدلا به محمول على حالة الا تثراد فى التحميد 
تال فى خنیه المتعلی بعد ذكر حدیث عبد الله بن أبى اونی :اذا 
ثبست أنه عليه الصلاة والسلام جمع بينهط ثلا بد من سنية الجسع 
فى حالة من الحالات الثلاث وقد خرج المقتدى لما ذكرنا ولأنها 
حالة ناد رة نى حقه عليه الصلاة والسلام وخر الا مام على قلول 
أبى حنیفة لما سيأتى -أى حد يث نس - فتحين سنية الجمع فى حالة 
الانفراد ۲۱۸ ثم قال : والحديثالذى استدلا به محمول على حالة 
الا ننراد نى التحميد على مامر ولذا روى فيه زیادات لم تشرع فسسر 
حق الا مام بالاتفاق منهط أيضا لأن الأمر فى الا نفراد والتنفل اس 
» ؤم -حليه الناجى ٣٣٣‏ وفى التبيين : وما روياه محمول على حالة 
الا تراد وتان الطحاوی رحد الله‌یختا ر تولہط وهو روا ية عن أ بى حنية” 


“A= 


الشافحى الا مام والمقتدى کل واحد منهط يقول سمع الله لمن حمده 


و 


== لط روينا أن الم تم لا يختص بالذ کر د ون الا طم وقد يختسرالا طم به 


كالترا"ة . 

وقولة والمنفرد بالتحميد أى اكتفى المنفرد بالتحميد وهوالذى عليه 
اكثر الشايخ وتال فى السسوا۔ وهوالاصح لأن التسميع حث لمسن 
هو مده على التحميد ولیس معه غیرہ ليحثه عليه ولا لسو جمع بين 
الذكر ين وتعالثانى فى حال الاعتدال وهولم يشرع الا فیالا نتتال 
وتال اہو بکر الرا زی ينبغى أن يأتى بالتسمیع لاغير على قياس تسول 
أبى حنينة لأ نه امام نفسه‌والا طم یقۃمسر على التسميع عنده وهو 
رواية النادر وروی الحسن عن أبى حنيفة أن المنفرد یجمع بين 
الذكرين وتال صاحب الهداية هوالاصح ووجهه انه اطم نفسه فيأتى 
بالتسميع ثم بالتحميد لعدم من یمنثل به خلفه ۱۵ ۱ /۱-بحسر 

١/۳٣٤‏ -مجمع ۱/۹۷ -هدایه وعنایه ۱/۲۰۰-۲۹۹ -بتايسة 

۸ غنية المتطی ٩‏ ۳۱ -ح عبد الحلیم ۱/۰۷۲ -ح خاد میا ه 
۔بدائج ۱/۲۰۰ ثم تال : وقولهم الا مام منفرد فى حق نفسے 

سلم لکن المنفرد لایجمع بين الذ كرين على احدى الررايتين عن 
آبی حنينة وان ماذ كرتا من معنی التبعية لا یتحتق فى العنفسرد 

نبلل الا ستدلا ل راما قولهم أنه يأمرغيره بالبر فینبشی أن لاینسی 
نفسه ننتول اذا أتى بالتسميع فقد صار دالا على التحمید بالدال 
على الخير كتاعله فلم يكنناسيا نفسدأه هذاا ذا ن اطط نان كان 
مقتد ہا نا با لتحمید لاغیره عند نا ا از ونایه ۳۰۰ /۱- 

بناية ۱۸۹-۱۸ /۰۲ 


جاء فى المجمع للنووی : أن مذ هبنا أن يقول فى حال ارتفامه 
سمع اللة لمن حمده فاذا استوى قائط تال ربنا لك الحمد الى خره 


-۸۳۔ 


۵ پ- ه هج و و هو و هه .٠ه‏ 


ہے أنه یستحب الجمهین هذين الذكرين للامام والطموم بالضضرد . 
احتسی أصحابنا بحدیث أبى هريرة رضى الله حنه أن النبی صلی الله 
عليه وسلم کان اذا قال سمعالله لمن حمد ہ تال اللہم 7 ولكا لحمد 
راه البخاری وسلسم . ون حذ يفة رضى الله عنه أن! لنبى صلىالله 
عليه وسلم قال حين رفع رأسه سمع‌الله لمن حمده ريا لك الحصد " 
رماہ سلم وتد سبق بطوله فى فضل الرکوع. ومثله فى صحيح طلبین 
الحويسرث رضی الله منه أن ن النبى صلی الله عليه وسلم ڈل : صلسأ 
كما رأیتمونی أصلى " فيقتضى هذا مع ماقبله أن کل مصل یجمع 
بينبط . پانه ذكر يستحب للا طم فيستحب لذيره کالتسبیم نیا لركوع 
یره . لان الصلاة مبنية على أن لايفترعن الذكر فى شى* منها . 
نان لم يقل بالذكر بن فى الرفع والاعتدال بقى أحد الحالين خاليا 
ثم تال فى فصل بعد هذا : فيستحب أن يجمع بين هذه الأذكار فى 
ارتفاعه سمع الله لمن حمده فاذا انتصب ظل اللہم رہنا لك الحمد 
حمد! كثيرا دليبا مبارکا فيه مل" السموات والارش, ومل* طششت بعد 
أهل الثتاه و أحق طقل العبد وكلنا عبد اللہم لامانع لمسا 
أصليت للا معدلى لط منعت ولابنفع ذا الجد منك الجدأى. ٠.١/9‏ 
تال فى التبیمن :فان قيل قد روى عنا بن سحود رضی الله حنه آنه‌قال 
0 ربع یخفیسن الاطم وقد عد منهاا لتحميد فقد عرف ! لتحميد ایشا من خا رج 
نوجب أن لا يأتى به قلنا طرويناه من حد يث القسمة مرفوع وحد یسسسث 
7 سو موقوف عليه ظا يعا رض المرفوع وطذ کره الشافحى بعيسد 

ن الا طم یحث من خلفه على! لتحميد فلا معنى لت بلقا لقوم له على 
ا بالتحعیدلاغیر لان اللائق محر نأن يأتى بالاجابة 


طاعة د ون الاعاد ة لأنها تشيدا لمحا تأهه ۱ ۱۱۷۱ /۱۔ابوالسعود 
۹ .تأیه ۱/۲۹۹ -بنایه ۰۲/۱۸۷ 


= A= 


٦‏ - المصلی اذا نفخ نی صلاته نفخا يسمع فسدت صلاته فى تول 
أبى -حنيفة ومحمد وفى قول أبى يوسف الأول لا تقلع صلاتسه الاأن 
يريد به التأنيف ثم رجع عن هذا وظال لا تقطع وأن أراد به التأفيف (۱) 


)١(‏ التأنيف أن یتول : أف اوتف لنفخ التراب و التشجر. ثم اف اسم 


فحل لأتضجر وقیل لطاضيه . وفيه لغات انتہت الى الأررعين كمافى 
ال مون ۱ ۳/۱۰-الصحاح ۱۳۳۱ /) -لسان اتحرب٦‏ م۸ /۷۰١۔‏ 
۸ ودالق التأغيف على کل طيستقذر . رتيل ان اف اسم لوسخ 
البرا :جم . رتيل : ان اف اسم لوسخ الأذن وتف لوسخ النلفسر. 
وتال تسالی :" فلا تقل لبط اف" ۲۳ الاسراء نجدله من القسول . 
قال الشاعر: انا وتفا لمن مود ته ٭ أن خبت دنه سويدة زألت 
أن طلت الریح‌هکذاوکذا ‏ ال مع الريح أينط طللت 
نك على الت ر ۱/۲۹۲ -! على مراقى الظاح ۲۰ ۔۔ابوالسسود 
۲۲ -رد المحتار ۱/۵۷۰ -شرنبلا لية  1٠‏ /1سمجمع 
ماز/ك- بنأيه 16ع-5١1)؟/؟‏ 
البرا جم : مناصل الاصابع وهی روس السلا میات!ذ! قيض الانسا ن 
کنسة آرتفحت . الاحدة برجمة بالضم أه المشرب ۱ ۲-۶ /۱ 
النثخ حلى شررسین : سمو . فان گان غير صمع لا تسد صلاتسه 
كا لتنفسى بالا تناق لانه ليس بكلام مصپود وهوالصوت المننلرم پلاعمل 
ككسير الا أنه یکره لط مران اد خال طليس من اعطل الصلاة ضسی 
الدلاة من غير ضرورة مکروه وان كان قليلا . ران كان سمط بأن کا ن 
له حروف مرجاة كاف وتف فهو بمنزلة الكلام تفسد صلاته سواه آراد به 
ات ثییف أو لم يرد فى قول أبى حنيفة ومحمد ركان أبر یوسف یقسول 


الا أن اراد به التأفيف بن قال اف أوتف طى وجه الكراهة الشی*ٴ -- 


- وم = 


و © واو وا و و ه و وه 


ده وتبنيده ينسد وان لم يرد به التأفيف لا یفسد ثم رجح وتال لا یتسد 
أراد به التأنيف أو لم يرد أه بدایع 6 ۳ ۷۵۵-۰۱ ) VW CAY‏ 
المسودل ۸۳۳ -غنية المتملى تھی ساس و ا 
جوفسرة ۱/۷۷ - هنديه ۰۱/۱۰۱ 
واختلف نی معنى السموم .5ل الزیلعی : وطو نثخ فى الصلاة فان 
کان سموط تبلل والا فلا والسمسوع طله حروف مپجاة عند بعضهم 
تحواف وتف . ضير السموم بخلافه اليه طل | لحلوا نی وحضپسم 
لا يشترب؛. نی النفخ السميع أن يكون له حروف ميجاة رالیه ذ هسب 
شوا هر زاده ولى هذا اذا نفر طيرا أوغيرة أو داه بط هو سمویاه 
۱/۵ -نتح ۱۸۳۹۸ قال نی رد المحتار: لکن مامر من تعريف 
اكلام عند هط يزيد أن المسموع طله حروف مپجاة وه جزم نی 
البدائع والفيض وشرح المنيه بالخلاصة أه ۱/١٥۷١‏ 
وجه تول الأول :انه اذا اراد به التأفيف کان من كلام الناسلدلالته 
على الضحور نيفسد راذا لم یرد به التأفيف لميكن من كلامالناس 
لحدم دلالته حلى الضمير ظا يفسد كالتتحتح أف بداییع ‏ ۱/۲۲- 
وجه توه الأخسير . استدل ابويصف على أن المصلى اذ! تال نی 
صلاته اف لا تنسد صلاته ہما روى عن عبد اللهبن حمرر رضی! للمعنهط 
تال !تکسنت الشمس على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم فقام 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لم يكد يركع ثم ركع نلم يكد برنع ثم رفع 
تلم يكد يسجد ثم يسجد فلم يكد يرفع ثم رفع فلم یکک بسجد ثم سجد 
فلم يكد يرفع ثم رفع وفعل فى الركعة الأخرى مثل ذ لك ثم نفخ فی‌آخر 
سجوده نال اف اف ثم قال رب ألم تعد نی ان لا تحذ بهم وأنا فیهم؟ 


ألم تسد نى الا تعذ بهم وهم يستففرون ؟ ففرغ رسول الله صلی الله 
عليه وسلم من صلاته وتد امحصت الشص " رواه ایو دا ود فى الصلا 5 << 


ہے وو و هه و و و وه 


== باب من تال يركع ركعتين > ۲/۹۷۰ وسكت عنه باللفظ له . والنسائى 
والحاکم نى الستد ر وتال صحيح وصححه ابن خزيمة وابن حبان ٠‏ 
وذكره البخاری تعليظا فى كاب العمل فى الصلاة باب طيجوز سن 
البصاق الننشخ فى الصلاة . وروی أحمد هذا المعنى من 
حد يمث المغيرة بن شعبة فى أبواب صلاة الكسوف باب من روى أدبا 
ركعظان كالركعات المعتادة ٦/۱۸۲-۱۸۵‏ .الحديث ذكره نی 
الميسول ۱/۲۳ -عمدةالقارى ٩/۳۲۲‏ -اط* السنن ۵/۱ ۔ 
فهسذ! صریی فى عدم الفساد بقوله اف اف فى آخر سجوده فسسی 
صلاة الكسسوف. 
* بحصت الشمسں " أى ظہرت من الكسوف وا نجلت. وبروى! محصت 
على السا جذوهو تلیل فی الرباعى واصل المحص : التخلین ونیه 
تمحيسص الذ نوب أى ازالتها آه النهايسة ۲ ٠١‏ / > 
ونی السنايية : وقیل الاصل منده أن الكلمة اذ! اشتملت على حرفين 
وهط زائد تان أ واحداهط لاتفسد . بان کانتا أصليتون تفسسے . 
وهذ! لأن أصل کلام العرب قلاثه احرف لا حتیا جه الی حرف يبتدأبه 
وحرف یوتف عليه وحرف پفصل بيدهط . فالحرف الواحد اتل الجطة 
تلا یبللق عليه اسم‌اللام. الحرفان أن كان احد هط من الزباشد 
كذ لك لأنه نظرالی الأصسل على حرف احد . وما اذا كانتا 
أصليتون نقد وجد الأكثر وهويقوم مقا م الكل . 
والحروف ا لز قد على معنى أن كل زاقد لابد ران یکین شیالاعکسه 
جمعوها فى تولهم الیوم تساه أه ۸-۳۹۷ ۲۹ / ۱-لبتایه ۵۱ ۲/۵۲ 
بدأيع ع0 ۷۷۲- بحر ) /؟ -تبيين ۱/۱۵۲ - مسلا سکسسین 


وأبوالسعود ۱/۲۲۲ -غنيه المتطى ۳۷ ویبا : أطلوكائست 
فا شه أحيف من الزوائد ضيرها أو حرفين من غيرها فتفسد بالا تفاقأه => 


لام - 


فاون الدرالمنتتی : آما فى الأصليتين فتفسد اتفاظ كالظلائة 
الا لمذركط سيجى' اھ ۱/۱۱۸ توله فى غنیه العتمطی " أوحرفسين 
من خیرها نتفسد بالاتفاق " وكذا الد رالتتی . 5ل ابوالسعود 
بحد تول المصنف " بالاصسل عنده ان للكلمة أن اشتطت على حرفین 

, .الخ " نلاهره أن الكلمة اذا اشتملت‌علی فلا شة احرف تفسد عند 

آبی يوسف «للتا قرلا واحدا للشايخ الا أنه نی الخلاصة قال 
اختلف الشايخ فى الثلاثة على قوله لاح ادبا لا تفسد فيحتملان 
مته روایتین نهرأه فتح الله المعين ۱/۲۳۳ طبی حنينة ومحمد 
على أن النفخ كلام طروى عن ابن عباس تال النفخ فى الصلاة كلام" 
راه ابن ابی شیبة باسناد جيد وسعید بن منصور نی سننه‌چبد الرزاق 
فى من . وروی عنه ايضا باسناد صحيح أنه قل النفخ فى الصلاة 
يتاع اللا“ وروی البیہقی ياسظه صحيح الى ابن عباس أت کا ن 
يخشسى أنيكون كا ما " يعنى النفخ فى الصلاة أهءحمدة الق ری۲ ۷/۳۲ 
بنايمة ۱۵ /۲ -نيل الاوطار ۲/۳۲۲ 
نه أيضا أن النبی صلی الله عليه وسلم مر بمولی له رماع وهو بنفسخ 
التراب من مضع سجوده فقال أما طت أن من نفخ فى صلاته نقد 
تکلسم " ذكره فى البسوط ۱/۲۳ ۔بدائع ۱/۲۳۵ ضه : وهذا نص 
فى الياب . قال فىالبنا یه :ذكره فى الا طم من طرق نیہا کلام اهم 
ون بريسدة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم تال ثلاث من الجفاٴ : 
أن يبول الرجل وهو قائم أو يسح جبپته قبل أن یضرغ من صلاته أو 
ينفخ فى سجوده " رواه البزار ورجاله رجال الصحيح كط نی مجح 
الزائد ۱/۱۷۰ وكذا تال العراقی نيل الأولاں ۲/۳۲ .دلالته 


على كرا هة النذخ فی الصلاة ظاهرة أه اطاء السٹن ۲ ولا ن 
اكلام فى أل رف اسم للحروف | لمنظ ومة | لمسموعة ۳3 طیحصل به == 


50000 


هم هام و ام ٹہ واوا و ماه و و و 


= د انتنظام الحروف حرفان وقد وجد فى التأفيف ولیس من شرب كسون 
الحروف | لمنظومة كلا ما فى العرف أن تکون مفهومة المعنى نان‌الکلام 
الحربی توان : مهمل وستعمل . ولپذا لو تكلم با لمپمسلات 
فسدت صلاته معن التأفيف مفهوم المعنی لأنه وضع فى اللخظلتبعید 
على طریق الا ستخفاف حتى حرم استعطل هذا اللفظ فى حسسسق 
الأبوين احتراط لقوله تعالى " ظا تقل لهط اف" ۲۳ الاسواه 
وهذ! النص من أتوى الحجج لهما أن الله تحالى سمی التأنيف قلا 
ندل أنه كلام أه بدايع ۱/۲۳ -غنيه المتطی 2 وثى فتح الله 
المدين : وحد يث رباح المتقدم یشہد لصحة تنسیر التكلم با لنطسق 
بالحروف سالتا وان لم يكن ستعطا اه ۱/۲۲۳ 
ونى البحسر: وفى المحیط لهط ان الكلام اسم لحروف منظوسسےة 
سموة من مخرح الام لأن الافهام بهذا بقع وأدنى مايتع سے 
انتظام الحروف حرفان أه وينبفى أن يقال اناد ناه حرفا نأو 
حرف فہم كع أمرا وكذا ق فان فساد الصلاة بپط ظاهرأه؟/؟ 
ونی رد المحتار : أقول وقد يقال ان نحوع وق أمرا منتظم من 
حروف تقد يسرا غير أنها حذ فت لاسباب صناعية فهو داخل فى تعريف 
الكلام !لمذ کور بل هو کلام نحوى ولعل الشارح جزم به لذ لك ولم ينبه 
على أنه بحث لصاحب البحر فتد بسر. وقد ظهر من هذا أن الحرف 
الواحد المہمل لایسمی كلاما ظا يد خل فى تول الهنديه والزيلمى 
أن الكلاممفسد قليلا كان أو كثيرا كما لا یخفی فافہم آه ) ۱/۵۷- 
منحه الخالق ٢/٣-٢‏ 
ما توله حليه الصلاة والسلام فی صلاة الکسوف أف اف ألم تحد نىأن 


لاتعذ بهم وا فيهم فمحمول على زمن اباحة الكلام فى الصسلاة د 


-۹۔ 


ہے فلا د ليل ثيه على عد م افساد التأفيف آه فنية المتطسسی ۳۷ - 
ختع ۱/۳۹۷ - سود ۱/۳۲ -عمدة القارى ۱/۳۲۲ لأط قوله 
ان اعد ااحرفین من الحروف الزوائد فنعم هو من جنس الحسروف 
الزجائد لكنه من هذه الكلمة ليس هو بزائد والحاق طهومن جنسس 
الحروف الززائد من كلمة ليس هوفيها زائد ١‏ بالزائد محال أه 
بدا يسع ) ۱/۳۲ وفى البحر : ونعنی بالزائد أن الكلمة لوزيسد 
فيها حرف لكان من هذه الحروف لا أن هذه الحروف زوائد آینسا 
وتحعتأه ۲/۲ - ابوالسعود ۱/۲۳۳ -غنيه العتطسی ۲۳۲۷ 
قال فى التحفة: والصحیح قولهط لأن الام فى الحرف حسروف 
منظومة سموة بأد نى ط بقع به انتظام الحروف حرفان وقد وجد أه 
۱/۲۴۸۸۷ وفى المجتبى نفخ فى التراب فظال اف اف تفسد 
عند هط ملاظ لأبى یوسف. والصحیح أن الخلاف فى المخفف وفسى 
الشدد تفسن بالاتفاق أه أبوالسعود ۱/۲۲۲ -بنایهه ۲/۱ 
ح عبد الحليم ۱/۷۹ وفىاليحر : لگن فى الحجتين الصحيسح أن 
خلانسة انط هوفى المخفف وفی المشد د تفسد عند هم ويحا رضه‌مافی 
الخلاصسة أن الأصل منده أن فى الحرفین لا تفسد صلاته ونى أربعة 
أحرف تفسد وئی ثلاثة أحرف اختلف الشايخ نيبا والأصح أنببا 
لاتفسد أه ۲/۵6 وطله فى مجمعالأنہر ۱/۱۱۸ ال فسسی 
منحة الخالق عند قوله " ویعا رضه مافی الخلاصة ...الخ" ولرق فى 
النهر احتطل أن عنه روايتين وليه فلا معا رضة أى م / ۲-أبوالسعود 
۳ حاصل طسبق : ان ابا یوسف حیث اشترطل فى کون 
اللفظ مفسدا کونه ]لا ة احرف اصلیه او زائد ة أو كانا حرنين! صليين 


8 "6+ 


= 


سم المنتلوسة السمومة كافيةللفساد ان لم يكن لہا سنی شبوما 
كما لو تكلم بمهمل كثرت حروفه . لأنه لافرق نی المنسد اذا كان 
حرفین بين أن یکین من أحرف الزيادة ألا . 
ونى حلية الٹاجی : قال اہو یوسف رحه الله تحالى كلام العسرب. 
من لا 28 احرف فا لحرف الواحد كأنه ليس من كلام الحرب بالا متبار 
بالزائسد نالصوت المشتمل علی حرفين زائد يسن أوكان أحدهما 
زافدا كأنه ليس من كلا مهم. وظلا العبرة اوجود البجاء 
وشپم ا لمدنى "ا لحرفدا لوا حد لا يفهم منه معنى ثلا حبرة به الا طیکون 
له محنى ویفہم منە عند اطلاقه کسح‌من ھی يحى وق من وتى متی 
راما ما کان مرکیا من حرفين فله هجا ویفہم منه متنی معتبر فى 
انساد الصلاة سپاٴ كان من الزائد أوكانا من غيرها أرأحد هما 


من الزوائسد أف ۱۱ 


سرود 
۷ - واذا أن فى صلاته أوتأن من وجع لو مصيبة نسدت‌صلاته فى قول 
أبى حنينة ذکره فى الجا مع‌الصفیر(۱) فى تیاس تول محمد أيضا 
وذ کر ابو یوسف فی الا مالى أنه اذا تال آه لا یقاعالصلاة وان تال 
أن قلحت ملاته وان کان ذلك من خوف النار لایتاح صلاتسه فسی 


تلہم جسیما .00 


۷) ص و ۰۱۰-۰ 

«) الأنسين : هوأن يقول ١.ه‏ بقصرالهمزة مفتوحة . والتأو :أن يقول 
اوه بفتح الهمزة وتشد يد الوا و مفتوحة أو بضم الهمزة واسکان الوا و 
أوتال آه بصد الهمزة أه غنيه العتطی ۳۹ -عنايسه ۱/۳۰۷ 
بنایه ۱۰ ۲/۱۱ . وفى العفرب : هى كلمة توجع ورجل أ واه 
کثیرالتان أف ۱/۳۰ ونی المصباح : اه من كذا بالعد وکسرالها* 
لالتظ* الساکتین كلمة تقال عند التوجع وقد تتال عند الا شناق وا و 
بسكون الاو بالكسر كذ لك .وقد تشد د الو و وتنتح رتسکن الہاٴ وقد 
تحذ ف الها" نتكسر الا و وتا مثل توجع وزنا ومعنى أه. ٣-٣‏ /١ء‏ 
وذ کر فى الحلية فيه ثلاث عشره لغة ساقہا فى البحر > /؟ وذ کر نحو 
فى ال مون ۲/۲۸۲ 
تال فى الحنايسة : وکل ذلك اط أن يكون من ذکر الجنة آوالنار أو 
متى وبع أو مصيبة فان کان الأول لميقطمها لأنه يدل على زيادة 
الخشی وان كان الثانى قطعها لأن فيه اهار الجزع المصيبة فكان 
كل منط د ليلا على أمر والدلاللة تعمل عمل الصربع اذ! لم یکن هناك 
صربی یخالفہا ولو صرح بذ كرالجنة والنار فتال اللهم انى اسألك 
الجنة وذ بك من النار ولم يضره ولو صرح بأظها ر الوجع فقال انسی 
مصاب فسد ت صلا ته فكذ لك بالدلا لة اذ ليس ثمة صريخ يخالئبا 
-وهذا كله عند هط ون أبى يوسف انه اذا آل آه لم تفسد فى دد 
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== الحالين سوا كان من ذكرالجنه أو النار أو من وجع وسصيبة وتفسدأه 

۷ - بثابه 1۲۱۱ -بدایع ۱/۲۳۵ - تبيين ۱۵ /۱-بحسر 
٤۴‏ -کشف وه /۱عطا سكين ۱/۲۳۳ -مراتی الثلاح ۱۳ ۲۱-۲ 
مجمع ود ر منتتی ۸ ۱/۱۱ -درر ۱/۱۰۲۲۱۰۱ وهذا مبنى علی‌آن 
الاصل عنده أن لكلمة اذا اشتطت على حرفین وهط زائدا نأ و حد هط 
لاتفسد بان كانتا أصليتين تفسد كامر قريبا . على هذا قوله : ۱ ۰ 
لا تنسد لانبا من الزيائد واو تنسد لأنه زائد على حرثين ثانه فى 
الزائد على حرفين لاینظر الى الأصالة والزيادة أه عنایة۸ ٩۲‏ /۱- 
بدابعہ ۱/۲٢٢‏ وقد قيد الأ نين ونحو أعنى التأ وه والتأنيف والبکا* 
بصوت لوجع أو مصيبة لالذكرالجته والنار بعد م فساد الصلاة فى الكل 
ان كان لعذر. تال فى الد ر: والأنون هو قوله أه بالقصر لت هو 
توله أه بالعد «التأنيف أف أو تف والبكاء بصوت يحصل به حروف لوجع 
أو صيبة قيد للأربعة الا لمريض لا يملك نفسه عن أنين وتا و لأنهحينكذ 
كعدلاس وسعال وجشا* وتثا وب وان حصل حروف للشرورة لا لذ کرجنسه 
أو تار نلوعجبت قراءة الا بام فجعل بیکی ویقول بل ىأ ونحم أو أ ر ی 
لا تسد سرا جیەلد لا لته على! لخشوع أهه ۷م/پ- د رضتقى ۱۷۸ -؟ 1 ١ / ١‏ 
الجا : الصوت يخرج من المفمعند اما المحد ة أه المعجما لوسيط 
۰ء قوله " أوآارى" هی لفظة فارسیة بمعنى تحم كط صرح به فسی 
الفتا وى الهند ية وهوبفتح! للهمزةممد ود ةوكسرالرا* وسكونالباءح أ هى 
رد المحتا ر؛» ۷ هط على الد رم ۱ ۱/۲ قوله"لا لمریذر, الخ * تال فى 
المدراج ثم ان كان الأئین من وجع مط يمكن الا متناع منه فحنأ بى يوسف 
یتح الصلاة بان كان مطلا يمكن لايقطع . ومن محمدان كان المسرض 
خفیظ يتداع رالا نلا لأأنه لا يمكنه القعود الا بالا نين كذا ذ كرها لمحبوبىأه 
رد المحتار؟/اه/ ١‏ -فتح ۱/۳۹۸ - ملا سكين ۲۲ ۲ /۱-ځغنیسه 
المتملى ۲۷ . قال هلى مراقى القلاح : ومحل الفساد به عند 
حصول الحروف. اذا أمكنه الا متناع عنه . اما اذا لم يمكته الا تنساع 
عنه . ثلا تخسد بدعند الكل كط فی ‌الظہیریةکالمریض ا ذ! لميمكته منع نفسه 
عن ال نين والتأن .لانه حينئذ كالعطاس والجشاٴ !ذا حصل بہسا 
حروف بحرأد ٩‏ ۲- أ بوالسعود ۳۳ ۱۲ - بحرع/۲-ح عبد | لحليم؟ ۱/۷ ۰ 
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۸ - اذا شع المصلى جبپته على الأ رض فى السجمد ولم يضع أننهجازت 


صلا ته نی تولېم جمیعا ويكره ولو وضع‌انفه د ون جبسهته جا زت صلا ته 


فى تول أبى حنيفة ويكره وفى قولهط لايجوزالا من عذ ر .0) 


ان سم همهم جمیه .: 


من نرا فض الصلاة السجود ٠‏ وهو لفة الخضوع تا مون ۱/۳۱۰ صحاح 
۸۳ -لسان العرب ع ۳/۲۰ -صباح ۱/۲۰ سره فی 
المخرب بوضع الجبهة فى الا رض ۲۱۸ وشرط : وضع بعش‌الوجسه 
مسا لا سخرية فيه على الأرض ۰ فخرج بقيد الوجه وشما لخد والذقن 
والصد م وبتد م الرأسلأنها غير مرادة بالا جطع لن التحظيم لسم 
یشرع بوشحپا . وخرج بقولنا مما لاسخرية فيه ما اذا رفع تد مه 
فانه لا یجوز لانه يشبه التلاعبأه ط على الد را ٢٢‏ ٠٢۰٠/۱۔‏ 
ب. على مراقى الظاح ١۸٢۱۸۰‏ ۔البحر ۳۲۵ ۱/۳۱۰-٣٣٢‏ 
شر ۱١‏ رد المحتار ۱/۱١‏ 

الحسدغ بالشم مابين العین والأذن والشمر المتد لی على هذا 
المضعح أصداغ أه قاسوں ۳/۱۱۳ 

كمال السنة فى السجود وضعالجبهة وال نف جمیعا تال فى فنية 
المتملى : وما تأدية على وجه الكطل فهو بوشع! لجببة الأتسف 
بالقد سین واليد ين «الركبتين لما فى الصحيحين من تسه 
عليه الصلاة والسلام " اسرت أن اسجد على سبحة أعنلم لی‌الجبهة 
بالید ين و لرکبتین بأطراف القد مين" والأنف داخل فى الجبهبة 
لأن عنلمهط واحد وهذه الصفة المذ كورة هی الکطل وان وضع 
جبہت د ون أنفه جاز سجوده بالا جطع ولكن أن كان ذلك من فير 
عذ ر يلزم مته الحرج فى موضع‌الانف یکره على ماذ کر فى المزید والمفيد 
وذ كر نی التحفة والبدافع أنه لا يكره ولا ول پر لط فيه من مخالفة 


موا بته عليه ا لصلاة والسلام أى ۲۰۳16۲۰۲ 
واختلف فى محل اقا مة فرض السجود قال أصحابنا الظاثة هوبعض 


-)۹۔ 


د الوجه وتال زشرالسجود فرض على الاعضا* السبته الوجه اليد يسن 


والرکیتین والقد مین بدایسع ۵ ۱/۱۰ -تحف ۱/۲۲۲ ثم أختلسف 
الا کمة الظاثة فى ذلك البعش قال ابو حنيفة هوا لجبهة أوالأنف 
فير مین وند أبى یوسف ومحمد هوالجبهة على التحيين تال نی 
غنية المتطی : وان وضعأنفه د ون جبپته فکذ لك يجوز سجوده‌ولکن 
یکره ان کان بغير مذ ر عند أبى حنيفة رضى الله عنه . وتالا لایجو ز 
السجود بالأنف وحدہ الا اذا کان بجبپته عذ ر وهو راية أسد 
ابن عمروعن أبى حنيفة . الى ان قال ولو وضع شده فى السجسود 
أو ذ تنه وهر ملتقى اللحیین من الحنك لا يجوز سجوده بالا جطعلا فى 
حالةالحذر لا فى غيرهط لانه لايسمى سجودا الا أنه نى حالة 
الحذ ر یومی* ایماٴ ولا یسجد أه طخصا ۲۸-۰۲۸۳ -تتنة۱/۲۲۲ 
بدائسع ۱/۰۰ ۔المیسوا )۱/۳۵۳ -جوهرة ٦٢٦+٦٣٢‏ /١۔‏ 
الاختيار ۱/۵۲ - تبيين ۱/۱۱۷-۱۱۱ مل بحر ٣٢٣٢٣٣٣٢‏ ۱7 
ملا سکین وابوالسعود ١/۱۹۱-۱۹۰‏ - عنایه ۱/۳۰-ینأیه ۱۹۹ 
٢/٢.‏ ۔ مجمع ودر منتقى ١/۹۸۹۷‏ ۔درمحتار 6۵ ۱7 
فط وى الہند يسه ۰ قيل مبنى الخلاف على أنبط عضو باحد 
عنده جضوان عند هط اهأبوالسعود . ئی البدائع 
را جمتو على أنه لو ضع الانف وحده قى حال العذ ر یجزیه لا خلاف 
فى أن الستحب هوالجمع بینهط حالة الاختیار أف ۵ ۰۱/۱۰ 
كسم وضع جز* من الجبپة وان قل فرض ووضع اكثرها أجب قال 
فى السدر : وضع اکثرها اجب وتیل فرش کیتشها وان قل أه 
ونى رد المحتار اختلف هل الفرض وضع اکثر الجبية أم بحضها وان 
قل ٩‏ تلان أرجحهط الثانى نعم ضعاكثر الجبهة وا جسسسب 


للموا نلبة كط حرره فى البحر وفى المراج وضع جصع اثراف الجبہة = 


~~ ٩ دی‎ 


== لین بشرد اجطاط ناذا اقتصر على بعض الجبهة جا ز وان‌تل کذاذ کره 


ابو جحفسر خزائن آه 0 ۱/۱۲ 

كسم المعتبر وضع ما صلب من الآنفلا سالان تال فى البحر: پالاشف 
اسم لط صلب اّما طلان منه فلا يجوز الا قتصار عليه با جطعهم کیا نقل 
غير حد » 

والجبهسة اسم لط يصيب الأ رض مما فوق الحا جبين الى تصاص الشعر 
حالة السجود هرنها بعضهم بأنها ما اکتنفه الجبینان أهم ۱/۳٣‏ 


نتم ۲۰۳۲ ۱/۳۰ - جوهرة ۱/۳ شرنملالية ١۱۷۲‏ لك در۲ ۱/۲ 


رد المحتار ۱/٢٤٤‏ 

و ختلف فى ضع‌القد مين اليد بن والركبتين فى السجود قال فی فتح 
باب الہنایے : اما ضعالقد م على الأرض فى الصلاة حالة السجدة 
ففرض كما فى الخلا صة ولو وضعاحد هط د ون الا خر تجوز صلاته كما 
لو قام على تدم واحد كط فىالتجريد وقيل ضعالقد م بوضع اصابعے 
وان ضعاصبحعا واحدة وقيل وضع القد م ليس بئرضں بل هو سنسة . 
وينترنروضسع اليد ين «الركبتين فى السجود على السحيح .و تيل يسن 
ضع ليد ين والركبتين أه طخصا ء ۱ ۷-۱ ۱/۱۱-شرتبلالية ۱/۷۱ 
ث على مراتى الفلاح ١۸۲‏ لط در ۱/۲۲۱ ۔ردالمحتا را ۲0۳ 
۱/۷۱۰ 

استد ل ابو یوسف ومحمد علی‌انه لا يجوز السجود بال تف وحده الااذا 
کان بجبہت عذ ر بما روی عن ابن عباس أمر النبی صلی‌الله عليه وسم 
أن يسجد على سبحة اعضاء لايكف شمرا وا کی الجبهة راليد يسن 
والركبتين بالرجلین" أخرجه الأئمة الستة البخاری فى باب السجسود 


على سبحة اعظم ١/١419‏ واللفظ له . وسلم فى باب اعضاٴ السجود 
النپی عن کف الشعر والثوب ۷ ۲۰ / > وابوداود فى باباضاء 


-۹۹۲۔ 


== السجود ۱/۵۲ والنسائی فى باب السجود علی الركيتمن ۲/۱۱۵ 
وال فى آشره تال سفیان قال لنا ابن طا وس ووضع يد يه على جبهته 
بأمرها على أنفه قال هذا واحد واللفظ لمحمداه والترمذی فى 
باب السجود على سبعة.أعضاءن + ۱/۳۹۱۳ وتال هذا حديث 
حسن صحيح لابن طجة فى السجود ۱/۲۸۱ وروه أيشااين حبان 
فى صحيحة فى ذکر الا مر للمك اذا آراد السجود أن يسجد طسی 
الأعضاء السبجة ۳/۲۹۹ ابن خزیمة فى باب ذ كر تسمية الأعضاء 
السبحة التی أمر المصلى بالسجود علیهن ١/8١‏ وتال فى آخضرہ 
* وكان ان طا وس يمر يده على جبهته رأنفه يقول هو وأحسداه . 
والبيبقى فى باب السجود على الكفين الركيتين بالتد مين 
لجيپة ۲/۱۰۱ بأحمد فى أبواب الركوع والسجود وساجا*نیهما 
باب اشا* السجود والنہی عن كف الشعر والثوب ‏ ۸ ۲۸۵-۲ / ٠‏ 
انظسو: نصب الرايه ۱/۳۸۳ 
وجه الا ستسدلال : مد الرسول صلی الله عليه وسلم الجبهة نسی 
السجود ولو کان الأنف محلا للسجود لذكره نصار لخد والذ قناه 
تبیین ۱/۱۱۷ -أبوالسعود ۱/۱۹۱ ففى البدايع: احتجا بما 
روی عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال مكن جبهتك بأنفك سن 
الارن " اسر بضعبط جميعا الا أنه اذا وضعالجبية وحد ها وقع 
معتدا به لأن الجبهة هی الاصل فی الباب والانف ابع وا مسبوة 
لفات ! لتا بسع عند وجود الاصل طانه أتى بالا کثر وللأكثر حكم 
الكل آه ۱/۱۰۵ - الاختهار ۱/۰۲ 
وا بى حنيفة على أن الاکتفا* بالانف فى السجود يجوز مكلت لکن 
. بلا عذ ر یکره ماروی عن ابن عباس رضى الله عنيط ظل تال النیسی 
صلی اللعلیه صلم امرت أن اسجد على سبحة أصلم الجيپسسة د 
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-- شسار بيده على انفه واليد ين والرکبتین ورا ف القد مین وا نكفت 
الثياب والشتر"- روه البخارى فى صفة الصلاة یاب السجود علسى 
الأنف ب ؟ وم ۱۹ واللفظ له. وسلم فى الصلاة باب اضاٴ السجود 
دلنهى عن كف الشعر والشوب ٢/۲۰۷‏ 
النسائسی نی الصلاة باب السجود على اليدين ۲/۱۰۵ ابنحبان 
نی الصلاة ذكر الأعضاء السبعة التی أمرالمصلى أن يسجد ليها 
۷ ؤلبيهقى فى الصلاة باب ماجاٴ فى السجود علىالانف ٣/٠٣‏ 
بأحمد فى الصلاة باب امضاٴ السجود والنهى من كف الا ر 
الشسوب ۳/۲۸۵ 
دلالته: انهط جعلا كعضو احد إلا لانت الأعضاٴ ثطنيسة . 
نفيه دلالة على أن وضعالجبهة وضعالائف راحد ۰ وید ذلك 
ماتقد م فى سؤن النسائى وصحيح ابن خزيمة من ريق سفيان عن 
ابن اسا ون فذ کر هذا الحد یث وقال فى آخرە‌تال أبن دا ون ووضع 
يسده على جبيته وأمرها على انفه وتال هذا احد" فبذه رايسة 
مسرة . 5ل الشلبی : النبی صلی اللدعليه وسلم لط ذكرالجبهسة 
أشارالى الأنف الى انهط فى حكم عضو احد ولذ! كان أعضاء 
السجود سبہة ولا كانت ثطنية أه حالشلبى على التبیین ۱/۱۱۷ 
ابوالسحود ١/1١١‏ فتح باب‌العنایه ١/١١١‏ 
تال فى فتح التدير : ورواية " وشار بيده الى أننه" فير ضائره فان 
الحبرة للف الصريح . ولاشارة الى الجبهة لا تقع بتتریب اليد ين 
الى جهة الأنف للتقا رب أهم ۱/۲۰ فهذا من صاحب الفتی ترجيح 


ون الحباس بن عبد ا لمطلب أنه سمع رسول الله صلىالله عليه وسلسم 
یقول اقا سجحجك الرجل سجد معه متعقارات وجه وكناه ورکیتساه م 
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بت - سی 


و و هو وا واوا م من و م و و و و 


9 بب و سیت ٠‏ سلم فى الصلاة باب اعضا*! لسجود 
الدہی عن كف الشتر والثوب ٤/۲٢۰۷‏ وابوداود فی الصلاة باب 
“السجود ٥‏ وه ١/٠٠٢‏ والنسائی فى الصلاة بہسساب 
ڈلسجون على القد مین ۲/۱ بالترمذی نی 'لصلاة باب ماجساء 
فى السجود على سبعة أضضاء ٠/٣۷‏ ۰ وين جة نی السلا ة 
باب السجود ۱/۲۸۷ . وراه ایشا ابن حبان نی صحیحه ذسسی 
الصلاة ذكر البیان با نالمراد اذا سجد سجد ممه آرابه السیسع 
۲۰۵ ایشا ذکرالاخبار عن الأعضاء التی تسجد لسجود المصلى 
فى صلاتسه ۳/۲۰ والحاکم فى مستد ركه فى کب الصلا ۷۸ ۱/۲٢‏ 
وسكت نه . ابن خزيمة فى الصلاة باب ذ كر عد د الأمضا* الستی 
تسجد من المصلى فى صلاته اذا سجد المصلى ۱/۲۰ .البيهقى 
نی الصلاة باب السجود على الكقين والركبتين و لقد مين و لجبپة 
۱ ۲۱۰ بأحمد فی الصلاة باب اعضاٴ السجود والنپی عن كف 
الشتر ؤلثوب ۲۸۵ ۳/۲۸۷٣‏ ورواہ البزار بلنظ " آمرالنبد أن 
یسجد على سبتة آراب ". وقول البزار رو هذا ألحديث سعسد 
وين عباس رأبو هريرة غيرهم ولا نحلم احد! تال آراب !لا الدبساس 


1 
ممنوع نان این عباس وسحدا قالاه کلسیاس فى أبى دون عن أبسن 
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عبان يرفصه "سرت أن اسجد " وربما تال" أمر نبيكم أن پسجسد 
على سبنة أ رزب" باباعضا ؟السجود ۰۱/۵۵۲ ورو ابو یحلسی 
اللحا ود عن سعد بن أبى وتام,عنه صلی الله عليه وسلم ال" أمر 
الحبد أن يسجد على سبصة آراب" واد" اُیہا لم يضه فقد 
انتشس " یه زياد ة الدلالة على الصحة بثقد ير ترك أحد هط فهو 
شاهد لأبى حنیفة أه الفتح > ۱/۳۰-نصب الرایة۳۸۷۳- ۱۸۲۸ 
الینایه ۱ ۲۲۰۷-۲۰ الآراب : أي الأعضاء وحد‌ها " اربابا لکسر == 


يح سم 


TE 


سے السكون أى - النهاية لابن الأثسير ۱/۳۹ 
دلالته : أن الأنف داخل فى الوجه . وضعه بجميع أ جزائه لیسس 
بنسوض,اٴتثاظا فاذا ضعالائف وحده يصدق عليه وضع لوجه . 
تال نی الفتع : الحق أن ثبوت راية الوجه أوالآراب لا تقدح فى 
صحة راية الجبهة لأنها ألا لاتعارض‌الوجه بل حاصلیا بیسسان 
ماهوالمراد بالوجه للقطع بأن مجموة غير مراد لندمارادة الخد 
والذ تن نکانست مبينة للمراد أه ) ۱/۳۰ 
أن الجبهة الانف عظم واحد . ثم السجود على أحد دلرفیسه. 
يجوز نکذا الا خسر لانا أجمعنا على جوا زالسجود عليه حالة 
الحذر ولو لمیکن محلا للسجود لم یجزالسجود عليه للذ رلأن 
مالیس محلا لا يصير محلا بالعذ ر کالخد و لذ تن بل تنتقل| لفرضية 
حينكذ الى الایما* . وان كان محلا جا زأن يقتدر عليه من فير عذر 
آینا لکن مع لكراهة لمخالفة المواظبة منه عليه الصلاة السلام أه 
خنيسة المتصلی ۲۸۳ - بدایع ۵ ۱/۱۰ - تبیص ۱/۱۱۷ مجمع 
۸ ۔ اختيار ۱/۵۲ -عنایه ۲ ۳۰- ۱/۲۰ بناپ ۱ ۰۲/۲۰ 
وموانلبتة عليه السلام على ذ لك تفهم من احاد يث متها . ساروی عن 
ابی حمید الساعدی أن النبی صلی الله عليه وسلم كان اذ! سجد 
امکن أنقه وجبهته من الأرض ۰ ونحی ید یه عن جنبیه ووضع کفیه‌حذ و 
منکبیه " راہ الترمذ ی فى الصلاة باب‌السجود على الجبیسسة 
والأنف مختصر ا واللفظ له وقال حد يث حسن صحیح .و بودا ود فى 
الصلاة باب افتتاح الصلاة ۱/۷۱ یا دون قوله من الأرض . 
وابن خزيمة بپذا اللفظ فى الصلاة باب وضع اليد ين حذ و لمنکیین 
فى السجود ۱/۳۲۳۲ 


تت 


ہے ون عبدالجبار بن وائل عن ابی قال كان النبى صلی اللهعليه وسلم 
يضح أ ننه على الأ رض مع جبهته" روه أبو يعلى الموصلى فى سنسدہ 
والطبرانى فى معجمه . نصب الرايه ۱/۳۸۲ ۔فتم ۲ ۱/۲۳۰ بأحمد 
فى الصلاة باب هيكات ا لسجود وكيف الهوى اليه ۳/۲۸۲ 
المنكب : کالمجلس مجمع‌عظم العضد والکتف أه مختا رالصحاح ٦۷٦‏ 
ود صح رجن الا مام الى قولہط بعد م جوا زالا تتصار فى السجود 
على الأنف بلا مذ ر فى الجبهة قال فى الد رالمنتتى بعد تسسسول 
المصنف وتالا لا يجوز الا قتصار على الأنف واليه صح رج الا مام كما 
فى الشر نبلا ليةعن البرهان وعليها لفتوى كط فى المجمع وشروحس سه 
والوتاية وشروحها والجوهرة وصد ر الشريعة و لحیون البحر النهر 
خیرما اص ۱/۰ -درالمحتار ٠/ ٤٤ ٦٦٦‏ -منحةالخالق 
۵ ملا ابوالسعود ١/١9١‏ ۔شرنبلالیة ۷۷ /١۔مجمسع‏ 
۶۸ شرع الوقایة ۲) /۱ ۔الجوھرة ۱/۰۲۲ -شن‌النقاية ۱/۱۳ 
البحر ۱/۳۳۵ - اللیساب ۱/۷۰ 
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و - اذا افتتح الصلاة بالحمد للەأوبلا اله الا الله أو سبحان الله 
له يجزيه وكذ لك ((الرحمن اعظم . الرحیم أجل )) فى قسسول 
ابی حنينة ومحمد وهو قول الحكم بن عبد الله وابراهيم را لنخعی)) 
لا يجزية الا أن لا يحسن التكبير وروی عن أبى حنيفة انه قا لاذاقال 
الله اکبر ا و الله الأكبر أوالله الكبير أو قال الله ولم يزد على هذا 


جا ز ورود: عن ا يوسف لا يجزيه الا أن يقول الله aS‏ لاد 


() مابين القیسین من المدائع وكذا التحفة المبسوا. ونى الأصل بياض 
تد ره هر٣‏ سم وكذا بعد قوله ." ابراهيم”". 
اختلف فى الذكرالذى يصير به شا رعا فى الصلاة. ظال ابو حنيفسسة 
96 - الشرع فى الصلاة بكل ذكر هو فنا* خالس لله تحال 
يراد به تحظيمة لاغير مثل أن يقول الله اكبر الله الأكبر ا للها لكيسسمر 
الله أجل الله اعظم أو یقول الحمد لله أو سبحان الله ألا الدالاانك 
وٹ ۰ كل اسم ذ كر معالصفة نحوأن يقول الرحمن أعظم الرحيم أجل 
سوا" كان يحسن التكبير أولا یحسن وهو قول ابراهیم الدخعى وقال 
ابو یوسف لا يصير شا رما الا بالفاظ مشتقة من التكبير وهی شسلاشسة 
الله اکبر الله الا كبر الله الكبير الا اذا کان لا يحسن التكبير ألا يسام 
أن الشری بالتكبير أه بدائع ۱/۱۳۰ ۔تحفہ ‏ د صسوده ۱/۳ 
اختیار 6۸ /۱ -جورهرة ۱/۵۹ - لباب ١/٦۷‏ -فنيه المتملى ۲١۸‏ 
مجمح ۱/۱۹۲ -تبيين ۱/۱۱۰-٠۰۹‏ -ملا سكون ۱ ۳۱۸۲-۱۸ 
عنایه ٣۸۳‏ تی ۸ ۱/۲ -بنایه ۱ ۲-۱۲ ۲/۱۲ -شر تبلا لسة 1/٦٦‏ 
در مد3 - ۵۱ ۱7 
ونى البحر : وقال ابو یوسف لا يصير شا رعا الا بالظاظ مشتقة سسی 


التكبير وهی خصة الفاظ الله اکبر الله الا كبر اللەالگبیر الله کبیرا لله 
الكبا ر کط نی الخلاصة الا اذا كان لايحسن التکبیر ولا معلم أن 


۲ 


ےت الشرع فى الصلاة یکون به أه ۱/۳۲۳ -شرنبلا ليسة ۱/۹ - 
ابوالسحود ۱/۱۸۲ در مختار ۱/۵۱ -در منتقی ۱/۹۳ 
وی‌رد ! لمحتار : قوله و لکبار أى بضم الکاف بمتنی الکبیر کا فسی 
التا مین وا لنلاهر أنه يجوز تنکیره عند أبى یوسف كط جاز والاكبر 
الكبير نلیرا جعح أه ٤٥٤‏ /۱-ط در ۲۱۹ /۱۔التاموں۸ ۲/۱۲ 
ولأأبسى یوسف ان النص ورد بلفظ التکبیر تال الله تحالی" ورسك 
نكبر " ۲ المدشر وتال صلی الله عليه وسلم مفتاح الصلاة الطهور 
رتحریمپ! التکبیر وتحلیلها التسلیم" رواہ بو داود وحسنه النووه. 
فى احط به نحلم أنه لا تحریم بغیره - وفی الحبادات البد نيه انما 
یحتبر المنصوی ا يشتفل بالتعليل ولذا لم يقم الخد والذ قن متام 
الجبهة فى السجود «الأذان لايتأدى بغير لف التكبير فتحريم 
الصلاة أولى انما جاز بالکییر لأن أفعل ونحيلا فى صفاته تحالی 
سرا اذ لایراد باکبر اثبات الزيادة فى صفته تعالى بعد اللشاركة 
أحد فى أصل الکبریا* فكان أفعل بمعنى فعيل أف ‏ غنیة المتملى 
۸ -حلية الناجی ۲۷ ۔العسط ۱/۳٩‏ ۔تحذه 
بداسع ۱۲۰-اختیار ۱/۸ -جوهرة ۱/۵ -تناية46م5/ ۱ 
بنأية ۲/۱۲۲ -بحر ۱/۳۲۳ 
وفى التبیسین : وجه قول أبى يوسف أن أفعل تقتضی الزيادة بعد 
مشاركة غیرہ أيأه فى الصفة وفى صفات الله لا يمكن نکان‌بمعنی فعیل 
آذ لایشارک فيها أحد وقد جا" فى كلا مهم بمحنى نصیل ٠‏ 
تال الشاعر :ا نالذ ىسك السط“بنى لتا » بیط د ماه أمز وأطول 
ای عزيزة لويلة . وتال تعالى :“لا یصلاھا الا الأشقى" ۱۰ الليدل 
ای الشتی . وتال مز وجل" و.جنبها الأتقى " ۷ ۱ الليل أىا لتقى 
وتال مز من ظاثل " وهواهین عليه "ای هين علية أه ١ / ٠٠١‏ سب 


سس .رٹ 
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هه ابوالسعود ۱۸۳-۱۸۲ - وسط البيت : ستفه . والسك : السقفه 
وتیل : هو من أعلى البيت الى أسفله . والسطة : القامة من كلشى* 
بحيد لویل السك أه لسان العرب ۱۰/6 
الحد بت ا لمذ كور لفظه : عن على رضى الله عنه ظال تال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم " ختاح الصلاة ا لطشهور وتحريمها ا لتكبيرتحليلها 
التسليم " رواہآبو داود فى الطهارة باب فرش الوضو ١/١٠-٥۹‏ - 
و لفط له . والترمذى فی الطهارة باب مفتاح الصلاة الداہور وتال : 
هذا الحديثأصح شی* فى الباب بأحسسن . 
أبن طجمة فى الطهارة باب فتاح الصلاة اليره؟/ ١‏ الأحمد 
فى أبواب صفة الصلاة باب افتتاح الصلاة والخشوع فيها ٩‏ ۱۵ /۳ - 
الدارمى فی الصلاة والطپارة باب فتاح الصلاة الداہور ۱/۱١٤١۰‏ 
والدارتداسنی فى الصلاة باب مفتاح الصلاة الطهور ۱/۳۱۰ 
وا لبیپتی نی الصلاة باب تحليل الصلاة با لتسلیم۲ ۲/۱۷ ونیا لصلاة 
باب وجوب التحلل من الصلاة با لتسلیم ۲/۳۷۹ 
و لالحا وو فى الصلا قباب السلام فى الصلاة هل هو من فروضهاأ و من 
سنٹہا ۰۱/۲۷۲ 
أبن أبى شيبة فى الصلاة باب فى مفتاح الصلاة ما هو؟ ۲/۵۲ ۰ 
والشافعى نی ابواب صفة الصلاة باب جا مع صفة الصلاة 1-۱۸ /۰۱ 
ولحاکم فى الستد رك وقال هذا حديث صحیح الاسناد على شسرط 
سلم ولم يخرجاه ۰۱/۳۲ وروی ایضا عنابی سعيد الخسدر ی 
وبد اللهبن زید ابن عباس نصب الرای ه۷ ١ / ۲١‏ ولہما آن‌التکبیر 
هوالتحظيم لخة قال الله تعال. " فلط رأينه اکبرنه" ۲۱ یوسسف أى 
عنمنه . " وربك فكبر" م المدثر أى فعظم. فكل لقند دل على 
التحظیم وجب أن يكون الشريع به . ولان التكبير ما وجب بحینه حستى 


ہے 


۵ ل ل ہہ و و و ل و فى لى و كى 


يقتصر على لخة اكبر بل الواجب تعظيم الله تحالى بجميع البسدن 
اللسان نصيرناه الى جميم الا لفاظ الدالة على الٹناٴ والتعظيسسم 
لله تحالى . والاصل فى خطاب الشرع أن يكون شپوم‌المله مقبولة 
و لبقية على خلاف الأصل على ما عرف فى الاصول . وتال تحالسی : 
" وذ کر اسم ریه فصلى " ۱۵ الأعلى وذکراسم اعم من أن يكين 
باسم الله أو باسم الرحمن فجاز الرحمن أعظم كط جازالله اكير 
لاتبط فى کونہا ذكرا سا" .5ل الله تعالى"ؤلله الاأسط الحسنى 
فادحو ببا" ۸۰ والاً عراف . فاىاسم من أسطئه افتتعالصلاة 
به جاز . وال عليه الصلاة والسلام أ مرت أن أظاتل الناس حتى يقولوا 
لا اله الا الله . ثم لو تال لا الهالا الرحمن أوالحزيزكان سلما . 
ناذا جازنى الايطن الذى هوأصل ففی فروه أولى اھ بنایه۳ ۱۲/ 
۳ تایه ۱/۲۸ - سوط ١/۳٣‏ ببدايع ۱۳۱-۱۲۰ / ١‏ 
اختيار ۸ /۱-جوهرة ۵٩‏ /۱-تبیمن ۱/۱۱۰-بحر۲ 7/۳۲ ۱ - 
ابوالسحود ۱/۱۸۲ 

ونى خنية المتملسی : التبکیر المذ كور فى قوله تحالی :" وربك فكبر" 
وقوله عليه الصلاة والسلا م " وتحریمہا التکبیر" وحیثط ذ کر من النصوص 
معناه | لتحظيم فكان الطلوب بالنس التعظیم مویده قوله تعالی وذ کر 
اسم ربه فصلی" وهو أعم من لفظة الله اکبر خيره دلا اجطل فيدظ لا بت 
بالفحل المتوارث حینگذ يفيد الوجوب لا الفرضية وه نقول حتى يكره 
لمن يحسنة ترک أه ۹م ۲-حلیه الناجى )7 ۳۔بدائسح۱/۱۳۰ء 
هل يكره الشريع بغير الله اكبر أم لا ؟ قال فى رد المحتار بعد قول 
المصنف " راذا أراد الشروع فى !لصلاة كبر لو قاد را للافتتاحأى قال 
وجوبا الله كبر" تال فى الحلية عند تول المنيه ولا د شول فى الصلاة 
الا بتكبيرة الا فتتاح وهی تولمالله أكبر أوا للها لكبير أؤلله كبير.الخ سے 


د هه [١‏ = 


ده وين مالك الأول لأنه المتوارث وا جيب بأنه یفیدا لسنية ا وا لوجسوب 
ونحن نقولبة نان الأصح أنه يكره الافتتاح بغیر الله اكبر ند 
أبى حنينة كما فى التحفة والذ خيرة والنهاية خيرها وتط ه فى 
الحلية وليه فلوافتتح بأحد الألفاظ الأخيرة لايحصل الواجب 
فافہم أه ۲۷ سر وتال ایضا بعد قول المصنف " وصح شروسه 
ایشا مع كراهة التحريم بتسبيح وتهليل وتحمید " ای كما صح شررعه 
بالتکییر السابق صح أيضا بالتسبيح ونح لکن مع كراهة ا لتحريم لأن 
الشرع بالتكبير وجب وقد منا أ ن الوا جب الله اكبر من بين الفاظ 
التكبير الا تیه وظال فى الخزائن هنا وهليكره الشروع بخیر اللەاکبر؟ 
تصحیحان «الراجح انه مکره تحريط ون وجوه طم لا خاص بالعيد 
كط حررة فى البحر للمواظبة التی لم تقترن بترك اھ . 6۵ / -١‏ تبيين 
00 سبحر ۳۳۳ /۱۔ابوالسعود ۱/۱۸۲-۔جۓٹرة ۵۱ / ١‏ 
ا ٤ء‏ -ح عبد ا لحليم ١/1.‏ - شرنيلا ليية/١‏ 
تال فى الد رالمنتقی بعد ذكر قول ابی یوسف : رالصحیح تولہاأھ 
۳ وفى رد المحتار : والصحیح قولهط كط فى النہر الحلية 
من التحذة الزاد أه ١/٠٠١‏ وفى اللباب: قال فى التصحيح :قال 
الا سبیجابی والصحیح قولپط وقال الزاهدى هوالصحيع اعتمده 
البرهانسی والنسفى آه ۱/٩۷‏ 
تلت الا ولی الا ختتاح بلفظ الله اكير تال فى عمد ة الرط ية : تسه 
الله اکبر هذا هوالمنقول عن رسول الله صلی الله عليه وسلم تسولا 
وتحلیط وفعلا على ماهو مخرج فى معجم الطبرانی وصحیح این خزيمة 


وصحيح أبن حبان خیرها اه ۰۱/۱۰ 


= 


ولوأنة قال اللہم اغفر لی أو قال استغفر الله لا يجوز فی قولهم ج ا) 


.عد وئی الجوهرة :أما اذا قال ابتداء أجل ا وأعظم أواكبر ولم يزد 


0) 


عليه لا یصیر شا رعا بالا جماع لأن الا قتصار على الصفة د ون الاسم لم 
يكمل بے ا لتحظيم والثناء واذا ذكراسم الله من خير صفة نتال الله 
أوالرحمن أ والرب صح دخوله عند أبى حنيثة لأن فى هذا معسنى 
التحظيم وتال محمد لابد من ذ كرالصفة مع‌الاسم‌لآن تطم التعظم 
بذ كر الاسم لصفة أه وه/ ١‏ وقى الذخيرة البدايعأن صحسة 
الفری وحده روا يتا لحسن عن أ بى حنيفة وبشر من أبى يوسف عن 
أبى حنينة . ونی ظاهر الراية لایصیر شا رعا اعتبر الاسم معالصفة 
فيه اه ذايه اه ح الشلبی ۱۱۰ /۱-بنایه۳ ۲/۱۲ ۔تحنہ 

بدایع ۱/۱۳۱ وفی الد ر: ولا يصير شارط با لمبتد أ فقدل 5 لله ولابا كبر 
نقد هوا لمختا رأه ونی رد لمحتار قوله "هوا لمختا ر" وهو قول محم 
ولاهر الروایة عن أبى حنيفة وكذا أبى يوسف من اختصاصا لصحسة 
مند با لا لفان ا لخستاه VE‏ - ط د را۲ - نتع ۸۳ ۱/۲ -فنيها لمتملى 

-أبوا لسصود ۸۱ ۱/۱- مجمع ۳ 1/8 ۰ 

ولو قال اللهم اغفر لىلا يصير شا رط بالا جماع لائه لجیسخلتن تحظيط لله 
تمالی‌بل هوللسألة رالد ط* د ون خا لصا لثنا' و لتعظیم . ولوتا لا للهم 
اختلف ا لمشايخ فيه لا ختلا ف أهلا للخةمعتاه 5 ل‌بحضهم یصیر شا رما 
لأن المیم فى قولها للهم بد ل من‌الند!* كأنه تا ليا الله وتال بعضهم 
لايصير شا رطا لأن الميم فى قوله اللهم بمعنى السرؤال معناہ اللہم 
آمتابخیر أى ارد نا بەفیکون دطء لا ٹناٴ خالصا کتوله اللهم اغفر لىأه 
بدایع ۱/۱۳۱ - تحفة - مبسوط ۱/۱۳ -ختیا رك - جوهرة 
؟ ۸٣۰‏ شی الدر: ولو شرع بمشوب بحاجته كتعوذ مسطة و قلة 
وا للہم اغثر لی او ذکرها عند الذ بح لم یجز بخلاف اللهم فقط فا نه 
يجوز فيبط فى الأصح کیا الله أه وكذا فى الد ر العنتتی ۲ ١ / ٩‏ وفی 
رد المحتار توله " فى الاصح" کذ! فى الحلیة من‌المحیدا والذ خسيرة 
خیرهط خلا لط صححه ف ىالجوهرة وهذا بنا* على مذ هب سيبويه 
من أن أصله يا الله فحذ فت يا وعوض عنها الميم عند الکونیین أصله 
یا للها نا بخیر فحذ فت الجملتا: المیم فيكون د ط* لا ثنا* ورد بقولدتعا لی 
للبم انان هذاهوالحق الآية مم الأنفال وتطه فیح أه >٠‏ ۷ 
دا در ۸۲۱۷ ۱-غنیقا لمتطی -١ ۵٩‏ بنايه > ۲ ۸۱ ۲-ابو لسعود ٤‏ ۰۱/۱۸ 


“= 


۰- اذا كبر بالفارسیة أو قرا فى الصلاة بالفارسية يجوز نى تول 
أبى حنيفة سوا كان يحسن العربية ألا يحسن فى تولبط لا يجوز 
أن یکین لا يحسن العربية وروی ابو یوسف عن أبى حتيفة فى الأ الى 
اته لوأذن بالفارسيه وهو يحسن العربية اجزأه وكذ لك أن تشهد 
بالفا رسیه رهو فصيح أو خطب بالفارسیة أجزأه فى تياس تسول 
ابی حنينة وتال ابو یوسف لا يجزيه شی* من ذلك الا أن يكسون 
أعجميا لا يحسن العربية ولوأنه سمبی عند الذبح بالظا رسیتا و لبى 
عند ألا حرام بالفارسیة أوباى لسان كان وهو يحسن العريية 


أولا يحسن اجه فی قولهم جميعا 93 


() لوافتتح الصلاة بالفارسية بأن قال خداى بزر كترأوخداىبزرك 
يصير ثارط حند أبى حنيفة ومند هط لا يصير شارط الا اذا كان 
لا يحسن العربية . ولو ذ بح وسمی بالفا رسية يجوز بالا جماع فا بويوسف 
مر على أصله فى مراماة ا لمنصوص عليه و لعنصوس عليه لفناة التکبیر بقوله 
صلی الله عليه وسلم " وتحريهط التكبير" وهی لا تحصل با لذأ رسية وفى 
باب الذ بح المنصوص عليه هو مطلق الذ کر بقوله" ناذ كروا اسم الله 
عليها صراف " ۱۳٩‏ الحج وذا یحصل بالفا رسية ومحمد فرق فجوز 
النتل الى لفن آخر من! لعربية ولم يجوز النقل الى الفارسیة نقال 
الہربیة لبلاغتها ووجازتہا تدل على معان لاتد ل حليها الفا رسية 
فتحتمل الخلل فى المعدى عند النقل منها الى! لة رسية وكذا للحربية 
نا لفضملة طليس لساثر الألسنه ولهذا كان الدط* بالحربية أقرب 
الى ألا جابة ولذ لك خ ص الله تعالى أهل كرا مته نى الجنة بالتكلم 
بهذه اللخة فلا يقع غيرها من الالسته موقع کلام الحربالا انهاذا 
لم يحسن جا زلمكان العذ ر وابو حنيفة | عتمد كتاب الله تحالى نی 
اعتبار سللق الذ کر واعتبر معنی التعظیم وكل ذ لك حاص لبا لفا رسيةأأه 
البدائع -١ / ۱ 0١‏ تحفة . ۰۱-۲۰ ؟- مبسوط ۲۲ /۱-حتأیه ۷۸۷-۲۸ == 


ETE 


و © > ۵ و هاوه رہ و و ۰ 


سے ملا سكين ۱/۱۸۳-۱۸۲ -درر955/! -در مختسار ۵۱ ١/‏ 
در منتقى ١/۹۳‏ قوله فى البدائع : ولوذ بح وسمى بالثا رسيسة 
يجوز بالا جطع اه وكذا التلبية فى الحج والسلام اه بحر ؟ ۷۳۲ 
تبیمن ۱/۱۱۰ -رمزالحقائق ۱/۳۲ -در مختار۱ ۵ /۱-مراقی 
الاح ۲۲۷ وفی العناية : ان‌المقصود بالتسمية الذکر. قال 
الله تحالى " ولا تأکلوا مط لم يذ کر اسم الله عليه" ۱۲۱ الأنعام. 
وهو یحصل بکل لسان سلا" كان یحسن العربية أولم يحسن فسى 
تولہم جميحا . وکذ لك الشهادة عند الحكام واللعان بالعقود تصع 
باجطع أى ۸۵ ۱/۲ -بنايه ۲/۱۲۷ - وفى التبیین : ومحمد مسع 
أبى حنيفة فى العربية حتى یکین شارط بأى لفظ كان من الحربية 
اذا كان يراد به التعظيم وسعأبى يوسف فی الفا رسية حتىلايكسون 
شارط فى الصلاة اذا كان يحسن العربية لأن للحرية مزية علسى 
ثیرها . جلى هذا الخلا ف الخطبة والقنوت والتشہد وی الا ذان 
يحتبر المتعارف شا القراءة بالفارسية فجائزة فى قول أبى حنيفة 
وتال ابو یوسف ومحمد لاتجوزاذ! كان يحسن الحربية أه.١١/‏ ۱ 
بحسر ]۱/۳۳ - میسوط ۱/۳۷ ۔بدابع ۱/۱۱۲ مجمس ع 
ودر منتقى ١/۹۳‏ والتقیید بالظ رسية ليس للا حترا ز عن غيرها 
فان الصحيح أن الفارسية غيرها سواٴ فحینثذ كان مراده من 
الفارسية فير العربيه اه بحسر ٣‏ ۱/۳۲ 
لهما : أن القرآن اسم لمنظوم عربى لقوله تعالى" انا جحلئاہ قرانا 
عربیسا" ۲ الزخرف. وتال تعالى"انا أنزلناه تراظ حربیا " ۲ یوسف 
المراد نذلمه وابی حنيفة فوله تعالى "نه فى زیر الا وین ۱٢"‏ الشعراہ 
ولم يكن ذیپا بهذا النظم وقوله تعالى "ان هذا لفی الححسف 
الأولى صحفا براهيم وموسى" ۱۹-۱۸ الأطى فصحف!براهيم -- 


و ے 


ده كانت بالسريانية وصحف موسى بالعبرانیة فد ل على کون ذ لك قرآنا 
وما تلیاه لا ينفى کون غير العربية قرآنا سکوتا عنه. ويجسسوز بأى 
لسان کان سوی الفارسية هوالصحيح لأن المنزل هوالمدنى عندہ 
وهولا يختلف باختلاف اللغات. والصحيح أن الترآن هوالنظم 
والمعنى جمیحا عنده لأنه معجزة للثبى صلی الله عليه وسلم 
والاحجاز رقع بهط جميعا الا انه لم يجعل النظم ركنا لا زط فی‌حق 
جوا ز الصلاة خاصة رخصة لأنہا ليست بحالة الاعجاز وقد جاء 
التخفيف فى حق التلا وة ألا ترى أنه عليه الصلاة والسلام قال 
أنزل القرآن على سبعة أحرف فكذا هنا اه تبيمن ۱۱۱-۱۱۰/ ۱ 
مبسول ۱/۳۷ -بدائع ۱/۱۱۳-۱۱۲ -عنأیه ۱/۲۸۵ -بنایه 
1+ /م-أبوالسعود ۱/۱۸۳ وفيه :وجلابه من درف 
الا مام ان یتال ليس فيما تلياه دلالة على ان غير الحربى ليس 
بقرآن ثم تال : اعلم أن كلام الزيلعى يفيد أن | لضمير فى تولدتعا لی 
" وانه لفی زیر الأ ولين" للقرآن أخذا من قوله وام يكن فيا بهذ ا 
النظم وليس كذ لك بل الى كي عليه اقسلام بی ال رين على ات 
لایصی أن يرجع للقرآن لأنه شتمل على الأحكام المخصوصسسة 
بمكة والعدينة على الناسخ للطل السابقة فلا يكون ثاب فى زیر 
الأ ولين ولہڈا قال فى البحر والحق أن المعهود من القرآن‌باللام 
انما هوا لحربى فى عرف الشرع وھوالعالوب بقوله اقروا ماتیسر 
من التران " ۲۰ المزصل وماقیل النظم مقصود للاعجاز وحالة 
الصلاة المقصود من القرا*2 نیہا المنا جاة لا الاعجاز ظا یکسسون 
النظم لا زط نیہا غمرد ود لأنه معا رضة للنص بالمعنى ذا نا لنص طلبه 


بالعربى هذا التعليل يجيزة بغيرها ولا يجوز بالتفسير | جطعالأنه 
كلامالناس أها ‏ بحسر .١/ ٣٢‏ 


Yes 


هه تال الزيلعسى + والخلاف فى الجواز اذا اكتفى به ای بغسير 
الحربسى . وا خلاف فى عدمالفساد حتى اذا قرأ محه‌با لسربيسة 
قد ر صا تجوز به الصلاة جا زت صلاته أه ۱/۱۱۱ وحکی مثله فى 
البحرعن الهداية ثم قال ونی فتا وی تاضی خان أنها تسد عند هط 
بالتوئیق بينبط بحمل مافى الهداية على ما اذا كان ذكرا أو 
تازيم محمل ما فى الفتا وى على القصص والا مر والنهى كالقسسراءة 
الشاذة فانهم صرحو فى الفروع أنه لايكتفى بها ولا تفسد ونی‌اصول 
شمس الا ثمة أن الصلاة تفسد بها فیحمل الأول على مااذا كان 
ذكرا والثانى على غيره کیا بيناه فى كتابنا لب الأصول ۲ ۲-۲ ۱/۳ 
نتح 5م ؟/ ١‏ - شرنبلالية ٦٦‏ /۱-ابوالسدود ۱۸۲/۔شدایے 
۸۰ سرد المحتار ۵۳-6۵۲ /۱ -منحةالخالق ۱/۳۲۵ 
وصح رجو أبى حنيفة رحا لله الى قولہط فى اشتوادل القسسراٴ ة 
بالعربية الا عند العجز قال فى الد رالمختار: الأصح رجوه الى 
قوليط وليه الفتوی وجعل العینی الشروع کالقرا* ‏ لا سلف له فيه 
رلا سند له يقويه بل جعله فى التاثر خا ينه كالتلبية يجوزاتفاقا 
فلاهره کالمتن رجهپدط اليه لا هوالهما ناحنظه نقد اشتبه على 
كثير من التاصریسن حتى الشیبلا لیتلی فى کل کنبه‌نتنبه أه وکذ ا 
الدرالمنتقی ۱/۹۳۲ ظل الشان " قوله وعليه الفتوى " وی 
الہدایة وشرح المجمع لمصنفه ومليه الاعتطد . توه" ولا سند له يقويه" 
ای ليس له د ليل يقوى مدطه أن الا مام رجعالى قولهط فىاشتراط 
القراءة بالحربية لأن الط مور به قراءة القرآن وهواسم للمنزل باللفظ 
العريى المنظوم هذا النظم الخاص| لمكتوب نی المصاحف المنقول 


الینا نظذ متؤاترا الأعجمى انط يسمى قراط مجازا ولذا يصح نفسی 


حم ڈد۔ 


هو و و و و و ہج و و و و و و و و 


== الد لیسل فيه للا مام أقوى وهو کون المالوب نی الشرع الذ کسر 
والتحذليم وذ لاہ ساصل بأى لفظ كان وأی لسان كان نحم لفسسظ 
الله اکیر و جب للمواظبة عليه لافرض . قوله رجوحپط اليه . .الخ 
کونپسا رجحا الى قوله فى الشروع لم ينقله أحد وانما المنتول 
حكاية الخلاف كما قد مناه راما مافى التاتر خاينه فنیر صريسح 
فى تکبیر الشرون بل هو محتمل لتكبير التشریق أوالذيح ببل 
هذا أولى لأنه قرنه معالاأذ کارالخارجة عن الصلاة رأما مبسارة 
المتن نہی صنية على قولالا مام . فالحاصل ان مااورده حلسسى 
العينى فى دعوى رجوعه !لی قولهط يرد عليه فى دحواہ رجهيما 
الى قوله اه رد المحتسار ١مع-9ه6/ ١‏ - مفحة الخالق ۱/۲۷ 
ابوالسحود ۱/۱۸۲ -هدایه چنایه ۱/۲۸۹ -بنایه ٠٢١‏ / ۲- 
مجمسع ٩۳‏ /۱ - تبیض ۱/۱۱۱ ۰ 
اما الأذان تال فى المبسسوط : وروی الحسن عن ابی حنينسة 
سب الله أنه اذا أذن بالفا رسية والناس يحلمون أنه آذان جاز 
وان نط لا يحلمون ذلك لم یجزلان المقصود الاطام ولميحصل باه 
۷ - هدايه وعنايه 5م ؟/ ١‏ -بنایه ۲/۱۲۹ -تبیی ۱/۱۱۰ 
بحر ۱/۲۲ ۰ وفى الدر : لايصح ان أذن بها على الأصح أن 
حلم أنه اذان ذكره الحدادى وعتبره الزیلعی العتحارف اه ۱/۵۲ 

وف مراقى الظلاح : للايجزى' الأذان بالفارسية المراد غير العريسى 
ان علم أنه أذان فی‌الاظهر لوروده بلسان عربى فى أذانالملك 
النازل اه قال ط بعد قول المصنف " ولا یجزت» الاذان‌با لفا رسیة" 
الا هر أن الا مة مثله للعلة المذ کورتا ه حاشية .ل على مراقى 
الثلاح ۸ص١‏ - جوهرة ۱/۵۳ - خانيه ۱/۸۰ -هندیه مه / ۱ 


شرنيلا لية ۷ ۱/۰ -ابوالسصود ه هايا رد المحتا ره" ۵۲۰ /۱- 
منحة الخالق ‏ ۰۱/۳۲ 


== 


۱ اذا تال الموذ نحو على لفلاح يقوم الا طم والقوم فى الصف فسى 
قول ططائظ الثلائة . واذا قال قد مت الصلاة کبر الا ماموکبر 
! لقوم فو ی تول أبى حنيفة ومحمد وفى قول أبى یوسف لایکس‌بر 
الا مام حتی يفرغ الموذن من الاقامة وتال زنر ذا تال قد قاست 
الصلاة مرة تام الامام والقوم فى الصف واذا تال مرة ثانية كبروا 
اذا لم يكن الا مام معهم حاضرا فى السجد لم يقومؤ نیا لصف 
مالم يفرغ المؤذن فى قولهم جميما .© 


«) هذه المسألة نی آداب الصلاة كط فى مراقى الظلاح . وهی تتضمن 
حا لتين : 
١‏ سمتی يتوم الا طم والقوم فى الصف ؟ 
۲ -متی يكبرالا مام والقوم تكبسيرة الا حسرام؟ 
الأولى : اذا تال المقیم" حى على الفلاح" تام الا مام والقوم نی 
الصف عند الأئمة القلاثه سارعة لا متثال الامر. هذا اذا کان الاطم 
بقرب | لمحرا ب فان لم يكن وتف كل صف انتهی اليه الا مام علی‌الاصح 
خلاصة . ونی الزیلعی : وهوالاشپر ولو دشل من اط میم اموا 
حين یقح بصرهملیه . هذا اذا كان الاطم غير المؤذن فان اتحسد 
أتام نی السجد اجمعوا أن القو م لا يقومون مالم يفرغ من الا تا مسة 
وان خارجه تام کل صف ینتپی اليه أه ابوالسعلود ۱/۱۸۰ 
در منتقی ومجمع ۷۸ ۱/۹۱ -در مختار ۷ ۱-درر 4/۸۰ 
تبیین ۸ ۱/۱۰ -بحر ۱/۳۲۱ -رمز ۱/۳۱ ۔مراتی الظلاح و ط 
علیه ه ۲ ۲ -بدایع ۱/۲۰۰ - میسوط ۱/۳۹ السحایسه ٣/٢٢‏ 
هنديه ۰۱/۵۷ قول المصنف "اذا تال المكذن حى علىا لفلاح " 
تال نی رد المحتار بعد قوله" حون قيل حى على الظلاح " كذا فى 
الكنز ونور الایضاح الاصلاح والظهيرية والبدايع ذيرها والذىفى 
الد رر متنا وشرحا عند الح الأولى يعنى سین يقول حى على عد 


- 1۱۳۶ 


هد الصلاة أف وزاه الشیخ اسماعیل فى شرحه الى عیون المذاهسب 
و لغش والوتاية وا لنقاية والحاوى «المخارأه تلت یامتمده فی مقن 
الطتتی وحكى الا ول بقيل لکن نقل ابن الكطل تصحیح الأول وی 
عبا رتنه تال فى الذ خيرة يقوم الا مام والقوم اذا تال المواذن حى على 
الاح عند ملمائنا الثلاثه وال الحسن بن زياد وزنراذا قال 
المرؤذن قد ا مت الصلاة تا م الى الصف واذا تال مرة ثانية كسبريا 
والصحبح تول علماثنا الثلافه اه ١/660‏ 
تال التہسٹانی بعد قول المصنف " ويقوم الا طم والقوم عند حی‌علی 
الصلاة " ونى الكلامايطء خفی الى أنه لودخل السجد أحد عند 
الاظامة قحد لكراهة القيام والانتظار كط فى الضمرات اه ۱/۷۹ 
عمد ة الرطيه ۱/۱۳٩‏ -السعايه ٦م‏ / ۲-د علی مرا تیا لفلاح ٣٢٢‏ 
الثانيه : اذا تال الموٴذ ن قد قامت الصلاة كبر الا مام فى تسول 
أبى حنيفسة ومحمد وتال ابو يوسف لايكبر حتی يذرغ المواذن مسن 
الأامة. وند زفر والحسن بن زياد يقومون عند قوله قد تامت 
الصلاة فى المرة الأولى ویکبرون عند التانيه أى بداقع ۲۰۰ -1١/‏ 
میسویك ١/04‏ - درر ۱/۸۰ ۔در ۱/6۷ -در منتقی ومجمع۱/۸ 
رسز ۳۱ - اختیار ۱/6 
وجه تول زنسر والحسن : أن الاقامة تباین الأذان بها تين! لكلمتين 
فتظ م الصلاة عند ها أه مبسوط ۰۱/۳۹ وفی البدائعلآن الخبیٴصن 
القيام توله* تسد تا سا لصلاة لا قوله حى على الظلاح اه ۰۱/۲۰۰ وفی 
التبیین : عند زفر یقومون حون قيل قد قا مت الصلاة الا ولی‌ویحرمون 
عند الثانيه . تلنا : هذا اخبارعن قيام الصلاة ظا بد من القيام قبله 
ليكون صادتا فى اخباره اھ ۱/۱۰۸ -ابوالسعد ۱/۸۰ == 


۰-۱ ) - 


=> حت اوت بن با سرون الله عنه فانه بعد تراغ الموكذ ن من 
الا قامة گان توق المحراب ويبعث رجالا يمنه ويسرهليسط! ألصفوف 
ا ذ! استوت كبر" ولا نه لو كبر الا مام قبل فراغ المكذن من الا تامسة 
فات المكذ ن تكبيرة الافتتاح فیواد ی الى تقليل ثائب الناس نی 
هذه الا انسة أه مبسوط ۰۱/۳۹ وان فى اجا بەالسوٴذ ن فضيلة 
ونى اد راك تكبيرة الا فتتاح فضيلة فلا بد من الفراغ احرا زا للنضیلتین 
منالجانبین اه بداشع ۱/۲۰۰ ۔ تبسن ۱/۱۰۰ -بحر۲ ۲۲/ ۱ 
مجمع ۱/۰۱ - آبوالسعود ۱/۱۸۰ - ورد فى اطا* السن 
۲ أدلة نتلیه لكلا القولین . وکذا فی‌السحان ۲/۳۱ 
لأأبسى حنيفسة ومحعد -أن الا سام يشرع فى تكبيرة الا حرام عند قوله 
قد ات الصلاة - ماروی من سويد بن غفلة أن عمر كان اذا انتہی 
المو؛ذ ن الى قوله قد ظا مت الصلاة كبر ۰ وروی هن بلال رشی الله عنه 
أنه قال یارسول الله ان كنت تسبقهی بالتكبير فلا تسبقنی بالتاً مسين" 
ولو كبر بحد الفراغ من الاقامة لما سبقه بالتكبير فضلا عن التأمين فلم 
يكن للسؤال معنی . أن المواذن مواتمن الشرع ويجب تصد يته أ ه 
بدا شع ۱/۲۰۰ وفى التبیسین : لہط أن الماذن أمين وقد اخبر 
قيا م ال صلا ة نیشسرع عنده صونا لكلا مه عن الكذ ب ويه سارئة الى 
المناجاة وقد تابعالموٴذ ن فی الأكثر فيقوم مقام الكل على نسم 
8لوا لمتابحة فى الأذان د ون‌الاظ مة اه ۱/۱۰۹ -بحر۲ ۱۳۲۲-۳۲ 
مجمع ۱/۹۱ - آبوالسعود ۱/۱۸۰ وفيه: لٹائل أن يقول معنى 
قوله قد تا مت الصلاة أى قرب قيا مہا فلا يلزم من انتظارالفراغ وقسوع 
الكذ بى کلامه وأيضا قوله المتابعة فى الأذان د رن الا ظامة فيه نظر 


لط قد مناه من أن الاجابة فى الاقامة مستحبة بقى أن يقسال فى == 


ه 6 1۱ = 


55 التقیید بالا مام فى کلام المصنف نظر لا قتضائه تخصيس الا ما جذ لك 
ولیس كذ لك تال السيد الحموى ينبغى أن یکین شرن القوم مع 
شرع الا مام بحيث يقارن تكبيرهم تكبيره أأه. 
والخلاف فى الأفضلية . تال القہستانی : ولا ول تول الدلرفسسین 
رال نى تول أبى یوسف والخلاف فى الأفضلية والصحيح الأول كما 
فى المحيط والأصح الثانى كط فى الخلاصة أه ۱/۷۹ -مجمع 
۷۸ - وفى الدر : ولوأخر حتى أتمها لابأس به اجطط وهو 
تول ال نى وا للاشة وهوأعد لالمذاهب كط فى شرح المجمع لمصنفه 
وفى القهستاتى : سسزيا للخلاصة أنه الأصح أه 7 / ١-د‏ رمنتقی 
۸ - وى فتح باب العناية : وذ كر فى الخزانة أنه لولم يشيع 
حتى فرغ من ألا تا مة فلا بأس بو لكلا م فى الا ستحباب لانى الجسواز 
انتپی والجمبور على قول أبى یوسف ليد رك المواذن أول صلاة 
الأ مام وجلیه عمل أهل الحر مین والله تعالى أطماه ۵ ۱۰۹/۱۰ 


بحر ۱/۳۷۲۲ -مجمع ۱/۹۱ مراقی الفلاح ول عليه ٣٢٢‏ -شرنبلالیة .؛ 


۲ ۔ الطء الستحمل نجس فى قول أبى حنيفة وأبى يوسف وفى قول 
محمد اهر غير طهور. والاختلاف لم یذ کر فى كتاب الصلاةوذ کر 
فى موح‌آخر روى عن أبى حنينة أنه قال 1ذ1 آصابالثوب اكثر 
من تد رالد رهم لا تجوز الصلاة معه . وفى قول أبى يوسف يجوز 
مالم يكن كثيرا فاحشا. 
وفى قول زنران كان المتوضی* غير محدث فالط* الذى تضأ به 


دا ھر دامپ سور وبه نق‌ول ٩)‏ 


() الكلام فى الطء الستعمل يقع فى أربعة مواضع: الأول فى سببه وقد 
أشا ر الیه‌بتوله* القربة أو رفع حدث" الثانى : فى وقت ثبوته . وقد 
أشا راليه بتوله" اذا استقر فى مکان". الثالث: فى صفته وقد بینپا 
بقوله " "اهر" الرابع : فى حكن وقد بينه بقوله" لا مار " 
والزیلسی رحد الله أد رج الحكم فى الصفة وجحل توله ”اھر 
لا امسر" بيانا لصفته . والأولی ماأسمعتك تبحا لط فى نتم‌القد یره 
بحر ۱/۵-تهر ق 1۲۳ - ب/۱ ۔رد المحتار۱/۱۸۲۔ختع ۱/۸6 
حلية المجلی ق ۱۱٩‏ ب/۱ -تبیمن ‏ 1/۲ -بدائع ۱/٦٦١‏ 
اما الأول : فسبب‌الاستعطال أحد الا مرين :اتا مة القرية بأن يتوضا 
نا وبا تجد ید الوضو . أو رفعالحد ث بأن‌یتضاً المحد ث للتسبرد أو 
للتحليم هذا عند أبى حنيفه اہی بوسف. وتال محمد لايصيرالماء 
ستصلا الا بنية القربة. وند زفرلا يصير ستپسلا الا با السسة 
الحدث. أنظر : الیحر ۱/۲۹۵ -نهرق 1۲۳ /۱ - مثلا سكين 
۱/۷۸ -تبيين ۲ ۱/۲ -بدائع ۱/۹ -حلية المجلىق ۱/۱۴ 


غنية المتملى ١م -١‏ جوهرة ۱/۱۷ -عناية ۱/۸۹ -بتایسه ۱۳۵۲ == 


۱۷ - 


هاه اه اه و و و و و و و و و و و و 


ده ورد السرخسی أن عند محمد لایصیر مستعلا الا با 5 مة القریسة 
وتال : وهذا لیس بتوی فان هذا المذ هب فير محذوك عن محمد نصا 
ولکن الصحيح ان ازالة الحدث بالط مفسد للط* الا عند الضرور ة 
كط بینا فى الجسنب يد خل يده فى الانا* آه -الصسو ۱/۵۳ 
وذ کر ما ظله السرخسی نی رد المحتار ۱/۸۳-ثر نبلا لية ۱/۲ 
بحر ۱/۰۰ -تهرق ۱/1۲۲-تبیمن ‏ ۰۱/۲ وی الحتاية بعدأن 
ذ کر قال الأثمةقال مفرما : فلو توضاً محدث بنية القربة صار الما 
ستملا بالا جصاع. 
ولو توضا رجل متضی* بنية التبرد لايصير ستدطا بالاجمساع. 
ولو تضأ المحد ث للتبرد صار مستعطا عند هط وعند زثر خلائا 
لمحمد لحد مقصد القربة. 
ولوتضأ المتوضی* بقصد القربة صا ر ستملا عند الثلاثة خلا فا لزفرأه 
۹ - بناية ۱/۳۵۲ -جوهرة ۱/۱۷۵ - بحر ۱/۹٦/۹١‏ 
قال اللحطاوی : انما استعمل الط* بالتریة لضو على الضو 
لأأنه لط نوی القربة فقد ازداد طهارة على دلهارة ظا تكون طبهارة 
جد يد ة الا با زالة النجاسة الحكمية حكط فصارت الالہارة على 
اللپارة ولى الحدث سیاٴ آناده صاحب البحر أف ل على الد ر۹٠۷‏ 
بل على مراقى اللاح ۱۷- بحسر ۱/۹۸ 
كذا یعسیر الط* مستعطا بثالث وهو سقوا الفرض بشسل بعض الأعضاء 
تال ال'حد'اوى على الد ر بعد قول المصنف " أو لجل أسظ ل فرش" 
قل فى البحر ماحاصله : ان الط* يصير ستحطا بواحد من تلاشة 
میاه اما بازالة الحدث کان معه تقرب أولا أواظ مة القرية كان معہا 


وتع حد ث ألا ٠‏ أوا سقط فرض لقولہم من أد خل يديه الی المرفقین 
فى اجانسة أواحدى رجليه يصير ستمطا وفى هذا لم يزل الحدث . 


۔-۔۱١۸-ہ‎ 


هك طم توجد نية القربة و نما سقط الضرض عن الحضوالمخسول . قال 
صاحب النهر : وانما تتم زياد ته بتقد ير أن استاث الفرض لا ثواب فيه 
الا كانت قربة أه ونيه أن الفرض يسقط. بفمل المكلف ولو من غير نية 
وعند عد م النية لا ثاب فيه فكيف يكون قربة أه ۱/۱۱۰ ۔ردالمحتار 
6 - تحرير المختار للرافنسی ۲ ۱/۲ -بحر ۱/۹۷ - نهرقب۱۳ 
الا جانة . بالتشديد اناٴ يفسل فيه الثياب والجمعأجاجين أه 
الەمصبساعۓع 1/١‏ 
ما الٹاتی . أعنى وقت ثبوت الا ستعطل .ظال فى الد ر.اذاانفصل 
عن عضو وان لميستقر فى شى" على المذ هب . وتیل اذا استقر ورجح 
للحسرع ٠‏ 
ورد بان ما يصيب مندیل العتوضی* وئیابه دنو اتفاظ وان كثسرأه 
وأیشا در منتتى ۳۲ ۷ قوله , وقيل اذا استتر" أن بشرد! أن يستقر 
فى مكانمن رش أوكف أو ثوب ويسكن عن التحريك وحذ ثه لأنه أرا د 
بالاستقرار التام منه . وهذا قول طائفة من مشايخ بلخ . وا ختساره 
فخر الا سلام وغيره . وفى الخلاصة فیرها انه المختسار الا أ ن 
العامة على الأول وهوالاصح . لأثر الخلاف ینلہر فیط لوانفصل 
فسقل على انسان فأجراه عليه صح على الثائى لا الأول . نہسر . 
قلت وتد مرأن أعضاء الفسل كعضو واحد فلوانتصل منه فسقط على 
عضوآخر من أعضاء المفتسل فأجراہ عليه صح على القولین أه . 
رد المحتسار ۱/۱۸۵ -بحر ٣/۹۹-۹۸‏ -تهرق ۳ ۲ب/ ١‏ تبيين 
۵ - ملا سكين وأبوالسعود 1٩‏ / ۱-بدائع ۱/۸ -حليه 
المجلی ق ۷۰١ب‏ / ۱ - غنية المتطى ۱۵۲ - مجمع‌الا تير ۱۳۱ 


عنایه ۹۰/۸۹ - ١‏ - بتاأیه) ۱/۳۵۵-۰۳۵ -. مراقى! لفلاح معط ۱ 
القالت . أعنى صفة الط* الستعمل . فعن أبى حنينة فى صفتهرايات 


-119- 


ل ل فى ل ٹک ٹک مه ل و ف ہہک 


== نجس نجاسة غليظة يقد ر فيه بالد رهم وهی رواية الحسن عنه ويها 
أخذ الحسن . ونجس نجاسة خفيفة يقد ر فيه بالكثير الفاحش وهی 
روايسة أبى يوسف عنه وبها أخذ أبو یوسف . ولأهر غير داپور وهی 
روايسة محمد بن الحسن عنه وهها أخذ محمد . رتال زتران کان 
ایل ا طاهريان عن سه فوا 
ليور . حلیه المجلی ق 1۱٩‏ ۱ب ۱/۱۷۰ -غنية المتطی ۱۵۰- 
بدائسع ۱/۰۱۰ - مسوط ۱/٤١٤١‏ -جوهرة 1/115 ۔بحسر ۷/۹۹ 
تبيسين ۲ ۱/۲ - مفلا سكين ۱ /۱- مجمع ۱/۳۰ -فتع ا لقد یر ۷/۸ 
نتسح باب العنایه 
وضى البدائسع : ثم شایخ بلخ حققوا هذا الغلاف نتالاالسساه 
الستحمل نجس عند ابی حنيفة يأبى یوسف وچند محمد طاهرفیر 
بلپسور. وشایخ العراق لم یحقتوا الخلاف نتالا انه دلاهر فمرطهور 
عند أصحابا حعی روی عن القاضی أبى خا زم العواتی انه كان يقول 
انا نرجوأن لاتثبت رواية نجاسة الط* الستحمل عن آبی حنيفة . 
وهو ا ختیا ر المحققین ہما وراء النه ر آه ۱/۷ ۰ ونى ردالمحتار 
بعد قوله" وهو طاهر ...الخ" رفاہ محمد عن ألا مام وهذهالراية 
هى المشہورة عنه واختارها المحققون تا لوا عليه! الفتوی لا فرق فى 
ذلك بين الجنب والمحدث. واستثنی الجنب فى التجنيس الا أن 
الاسلاق أولى ونه التخفيف والتغليظ . وشایخ الحراق نفسیا 
الخلاف وتالوا انه طاهر عند الكل . وقد تال فى المجتبى صحست 
الرراية من الكل أنه اهر غير طہور فالاشتفال بتوجیه التخلیسظ 


التخفيف ممالا جد وى له نهر. رتد أطال فى اليحر فى توجیه هذه . 
الروایات ورجح القول بالنجاسة من جپة الد ليل لتو أ ھ ۱/۱۸۵ 
نهرق« ۱/۲ - بحر (١ ۱-۹ ٩‏ / 1- قولةفى! لتجني سكتاب فتساوی د 


“۰ - 


۵ ۵ هو ام و و و و وه و واه و ہک 


سے لصاحب الهداية. 

د ليل القول بنجاسته . مارواہ سلم عن أبى هريرة تال تال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم " لا يغتسلن أحدكم فى الط* الداثم وهو جنب" 
مع مارواه أيضا عن جابر أن النبى صلی الله عليه وسلم قال لا يبوا... 
أحدكم نی الط* الراكد" . وفى سنن آبی دلود أنه صلی الله 
عليه وسلم تال لا يبولن أحدكم فى الط* الدائم ولا يختسلن فيه من 
الجنابة ". ووجه الدلالة : أنه صلی الله عليه وسلم سوى نى 
النبى بين البول فى الط' والا غتسال فيه. لکن أبايوسف قال 
بالتخفيف لا خلا ف العلاء أه فتحبا بالحنايه ۱/۱۲۰ وی‌فنية 
المتطمى : نہی عن الاغتسال فى الط* الدائم كنبيه صن البولفيه . 
ولأأنة ما" أزيلت به نجاسة حكمية فيعتبر بما أزيل بها لحقيقية بل 
أولى اذا لتلیل من! لحقيقية عفو ومن الحكمية لا أه .ه١-_حلية‏ 
المجلی ق ۱/۱۷۰ -مبسوط 1 /۱ -بداقع ۷ / الا ختیا ر٣۷‏ 
بحر ۰-۹٩‏ ۱/۱۰ -تبیمن > ۱/۲ -أبوالستود ۱/۹۹ ۔عنابہ۷۸۸ 
ناه ۱/۳۵۱۸ 

اما د ليل القول بطهارته : فما روی البخاری من جا بر تال مرضت 
تأتانى النبی صلی الله عليه وسلم رابو بكر وهما طثيان فوجد انی 
قد اغمی على فتوضاً النبى صلی اللدعليه وسلم ثم صب وضواه علسی 
نأفقت فتلت یا رسول الله كيف أصنع فى مالى ؟ كيف أقضى فی طلى ؟ 
فلم یجبنی بشی* حتى نزلتآية المسوراث " وروی البخارى أيضا 
من حد يث أبى جحيفة قال أتيت النبى صلى الله عليه وسلم وهو فی 
قبة حمراء من “دم وريت بلالا ٦ذ‏ وضو التبی‌صلی الله عليه وسلم 


- ۱۴۱ ۰ 


۵ ۵ و وا و و و وهاو و و و هه 


== ومن لم يصب منه شیٹا أخذ من بلل يد صاحبه* أه فتح باب العناية 
۱۲۱۰ 1- 
حدیث أبى هريرة وجابر ۰ ریاهط سلم فى البامارة باب‌النهی 
من البول نی الط الراکد ٣/١۸۹-۱۸۷‏ .ابن الجارود فىطهارة 
الط* و لتد ر الذ ی ینجس وا ينجسس ۲۹ ء الدلحاوی فی الااہسارة 
٤ءء‏ ابن خزيمة . جلاع أبواب ذ کر الط* .باب النہی من 
افتسال الجنب فى الط* الدائم وع / ١‏ . قوله" ونی سنن أبىدا ود.. 
الخ " أبوداود فى الطهارة باب البول فى الطءالركد ١ / ٥٦‏ 
البخارى فی الطهارة باب الط* الدائم ۰۱/۵ سلم فى الطهارة 
باب النهى عن البول فى الط* الراكد ۳/۱۸۷-الترمذ ی فىأيوا ب 
الشهارة باب ماجاٴ فى كراهية البول فى الط“ الراكد رتم۸ + وقال 
هذا حديث حسن صحیح . النسائى ف ىالطهارة . النہی مسن 
البول فى الطء الراكد ۱/۳۲ -ابن طجه فى الداسهارة وسننها باب 
النہی من البول فى الماٴ الراكد > ۲ . ابن حبان با بالمياهذ کر 
خبر لوخم من لم يحكم صناعة الحد يث أن اغتسال الجنب فى الماء 
الدائم ينجسه ۲/۳۹۸ . الطحاوى فى الطهارةه ١/1‏ .البيبقى 
فى ا لہا رة باب النهی عن البول فى الطٴ الراکد ۱/۱۰۷ ۰ أحصد 
فى !لداسبارة باب حکم البول فى الط* الدائم وحكم الوضو' الاغتسال 
منه ۰۱/۲۱۸ ابن أبى شيبة فى الطهارة من کان يكره أن يبول فى 
الطء الراكد ۲ ۱/۲ -عبد الرزاق فى الطهارة باب البول فی‌الط* 
الداثم ١/4.‏ . قوله" ماروى البخاری عن جابر. . .الخ" البخارى 
نی الفرائض ۲-۲ /۸ . قوله" «روی البخارى من حد يثدأبى جحيفة" 

البخاری فى الصلاة باب الصلاة فى الثوب الاحمره 1 / ۱ . وثى فتح 

الله المعين بعد قوله" وظال محمد .. ءالخ" ووجهه أن طاتساة 


>-1۲۲۔ 


= اللا هسر للدلاهر لا تقتضى التنجيس فير أنه أقيم به تریة أ ورفع 
لحد ث فتخيرت صفته كال الزكاة لما أقيم به القربة حرم على الغسنى 
الباشمی . زیلعی . ويشهد لمحمد ماذکوه نی الحنایقان أصحاب 
رسول الله صلی الله عليه وسلم باد را الى وضوئہ فسحط به وجوههم 
فلو گان نحسا لمنعهمكما منعأبا طلحة الحجام من شرب د مهه مما 
تبيين ١/96‏ -عناأیه ١/۸۸۸۷‏ -بناأیه ٩‏ ۱/۳۵۰۳ ۰ مبسوط 
9 ۱/۷۰ -بدالع ۱/۱۷ -غنیه العتطی ۱ ۵ ۱-حلیهاً لمجلی‌ق۱۳ ۱/۱ 
وجه الترل بأنه طاهر غير لهور: ان اعضاء الخو طاهرة حتيقة 
تجسة حکما . ثالط* الستعمل فيها بالنظر الى الأول د'اهرهالنظر 
الى الث نى نجس والحکم عليه بأحدهط ابطال للآخر. اعطلپسا 
ولو بوجة أولى من اهطل احد هطفقلنا بانتفاء ال'ہوریة و الطهارة 
علا بالشبہین أه منایه ۱/۸٩‏ -بنایه ۰۱/۳۱۲۸ 
الرابع‌نی حکمه : قال فى الد ر : وحکە أنه لیس بدپور لحسدث 
بل لخبث على الراجح المعتسد اه ۱/۱۸۲ وال تاضى خان 
فى فتساواه : اتفق أصحابنا رحمهم الله فى الروایات الظاهرة علسى 
أن الطء الصتعط فى البدن لايبقى طهورا أه ۱/۱١‏ وقال فى 
البداية: والماٴ الستعمل لایجوز استعطله فى هارة الاحداث أه 
تیسد بقوله فى طهارة الاحسداث اشارة الى أنه يجوز استحطله فى 
دلپسارة الأنجاس فيما روى محمد عن اہی حنيشه وصوالموائق لمذ هبه 
نان ازالة النجاسة العينية بساثر المائعات تجوز منده آه منایه مع 
هدايسة ١/۸۵٥‏ -بنایه ۱/۳6 وفى حليه المجلى : وحکمسه أنه 
لایہ'ہسرالاحداث ولکنەیزیل النجاسة الحتیقیة من الثوب والبدن 


5 چا می‎ 8 7٦ 
دند أبى حنيته ومحمد ويكره شربه ولا يحرم ویحجسن به ثتلها لهد ی‎ 
== عبين محمد أهاق ۱۷۰ب/۱‎ 


“I= 


ون ترضا للتبرد ولميتوضا للصلاة فان الطء لا يصير ستحطا فى قول 


آصحایتا الا رؤيسة ذ كرها الطحاوى أنه يصير ستحم له © 


سد سوہ سم < 


دك ونسی النهر بعد قول المصنف "لا طهر" يعنى الأحداثأيا 


6) 


الأخباث فيداهرها عند الا مام والثانى -أى محمد - وکذ! فى غير 

موضسع وبارته فى المجتبى : وتجرزا زالة النجاسة بالستعمل 
على الراية الظاهرة ؤاية الأأمسرأن محمدا وان أخذ بروايسسة 
الاتهارة الا أنه خالف فى كونه مزیلا للأحداث ولى هذا فقوله فى 
تع التديسر بعد حكاية الروایات ومن رواها وكل أخذ بصاروی أى 
فى خصوصاللهارة والنجاسةلا طلقا أهاق ۲ ۲ب/ ۱ 

تدم ان من توضأ للتبرد وكان غير محد ث فانالط* لا یصیر ستعلا 
لأ تة لا ات مة قريةفيه للا ازالة حدث. فی مختصرالداحسساوی : 

وما تضی؛ به من المياه أواغتسل به مها أو تبرد به منها فقدصار 
ستعطا لا يجوز التوضو به ولا الاغتسال به أه ۱۰ تالالسرخسی: 

وذ کر احا وی رحا لله أنه اذا تبرد بالط* صار الط* ستمملا 

وهذ! لا منه الا أن يكون تأ ويله ان کان محدظ نیزول الحسدث 
باستحطل الط* وان كان قصده التبرد فحينكذ يصير ستعملا اھ 


مسوك ۲۷ /۱ء 


- 1۴6 


۳ - اذا شرب من انا* به ط* سنور قال فی كاب الصلاة احب السی‌آن 
يتوضأ بخیره وقال ابو حنيفة فى الجا مع‌الصذیر اکره له أن يترضأبه 
وروی من أبى يوسف أنه قال سألت أباحنيفة وابن آبی لیلی من 


سوار البرة فكرها ه وما آنا ظا أرى به با () 


() تد ت بعش الكتب مایتملق نحو هذها لسألة بفصل فى الأسار وفیرها 
السو ر بالخم البقية والفضلة واسآرأبقاه كسأر كمنع والفاعل منبط سآ ر 
التیاس سكر أه قاموں ٠٢/٤٤‏ مغرب ۲۱۵ -معباح ۱/۲۹۹ 
وفى رد المحتا ر: والسوار بالضم مهموز العين بتية الط* التىيبقيبا 
الشارب فى الاناء أو فى الحض ثم استعير لبقية العام بالجسسع 
الا سار والفعل أسأر ای ابقى مط شرب بحر يره ولاهر الت موس 
أن السؤر حتیقة فى مطلق البقية اھ ع ٢٢ہ ١/٢٢‏ د تل ىالدر 
۰۱-. على مراقى الفلاح ۲ ۲-أبوالسحود ۱/۸۲-۸۱-غنية 
المتطی +٠‏ ١-حليه‏ الناجی ۷۰ ۱-منایه۱/۱۰۷-تهست نی ۱/۳۷ 
وهوا ربحة انواع: طاهر کسوار لاد می وطيؤكل لحه . ومکرو کسوار 
الپرة. ونجس کسوار الخنزیر وسباع البهائم. وشکوت نيه كسوار 
البغل بالحطراه عنایه ۱/۱۰۷ -بنایه ۱/۲۵-تحنه 
بدائع ١/٦٢‏ -اختیار لم١‏ / ١-غنيه‏ المتطی ۱۷۱۲ -حلیه التاجسی 
۰ ۱ - مراتی الفلاح ۲ ۲- جوهره ۱ ۱/۲ -النتف نی الفتا وی ۰ ۱/۱۱4 
السنور : حیوان أليف منا لفصيلة السنورية ورتبسة اللوا حم من خسير 
مأكله الخارة ومنه أهلى وبری وهی ستورة . وظ رة الحنق رأصلالذ نب 
ج سب‌نانسیر اه المعجم الوسیط ۱/۵۷ 
حکم سقرها: سؤر الهرة طاهر مكرو عتد أبى حنینہ وحم د 
رحمپط الله هذا لفظ الجا معا لسفیر. يما لفظ کتاب الصلا ة . 


وان توا بخيره كان احب‌الی . ولم يذ كر الكراهة. وتن‌ابی بوسف -- 


© © و واج مج و و و وه و ۰ 


هد رحه الله أنه فير مكرو أه بنایسهع >> / ١‏ -عنايه ۱۱۱/ ف تحفة 

مسولا ۱ ۱/۵- بدائع ١/56‏ - جوهرة ۱ ۲ / ۱ - بحرلا" ۳۸-۱ ۱/۱ 
الجامعالصخير ٣‏ - وقال فى الأصل : أحس!لى أن يتشا 
بخيره اه ۱/۲۷ وتال فى الموطأ : لابأس بأن يتأ بفضل سور 
الپسرة يره أحب الینا وهو قول أبى حنيفة اھ > ه ويؤثر كراهة 
سو رها حن ستید بن السيب ومحمد بن سيرين بالحسن البصسری 
وعدلاء ومجاهد ویحبی بن سعيد رضى الله ژہم اه ليساب ۱/۸۵ 
بنأيسه )۵۰-6 /۱ 

والكراهة كراهة تغزيهية فى الأصح قال فى غنية ذ وى الاحكام فى بغية 
د رر الحكام : أقول والأصح أن كراهة سوار الهرة تنزيهية کا فسى 
الفتح وهذا فى الهرة الأهلية وأما البريه نسوارها نجس کسا فى 
الكشف الكبسير أه ۱/۲۷ -فتح هنايه ۱/۱۱۲-بنایه ١ / ٢٤٥٤‏ 
در ۱/۲۰۷ -در منتقی ۱/۳۵ -بحر ۱۳۹ /١۔‏ مراقىالظلاح ) ۲- 
فتح باب الحنایه ۱/۳ -قهستانی ۱/۳۷ ونی البحر عن السراج 
كراحة اكل نضلها تنزیپا انما هو فى حق الغنى لتد رنه على غسيره 
أما الفقير نلا أه اپوالسعود ۱/۸6-بحرا ۱/۱۲-جوصنره 
۲-۱ ۲ /١۔‏ مراقی وط ٢٤‏ -در ۱/۲۰۷ تال .نی حاشيته على 
مرا تی الفلاح بعد قوله " ولكنيكره سوارها تنزیہا " عند حدم الحلم 
بحالہا . أما اذا علم حالها من نجاسة قیرها نيثبت حکھ أه ٢٢‏ 
وتال فى الد ر: وهرة فور اكل فأرة نجس مثلنا اه ایضا در منتقى 
۵ وله " فوراكل فآرة" فان مكثت ساعة ولحست نمہا فمکروه 
مذ . ولاینجس مندهط رتال محمد ينج لأن النجاسة لا تزول 


عنده الا بالط ينبغى أن لاينجس على تولها ذافابت -- 


تا ۱۲ - 


ده فيبسة يجوز معها شربها من وط* كثير حلية . وقوله" مفلل" 

وفى رباية من الثانی-أبی اہی یوسسف -أن سور مالا يراكل كبسسول 
طايؤكل والذى يظهر ترجيح الأول -أى عدم النجاسة - بحر أه 
رد المحتار ۱/۲۰۰ -مجمع ۱/۳۵ - ملا مسکین 16 / ١‏ سد رر۷ ۲ / ۱ 
غنيه المتملی ۱ ۱- جوهرة ۲۲ / -١‏ بدائع ۱/۰۵ -هنايه وفتح ۱/۱۱۲ 
بتایسه 1 مع /۱-بحر۱/۱۳۷ -فتح باب الحنایه۲ £ / ۱قهستا نی ۱/۳۷ 
احتی ابو یوسف بما راہ الدارقطنی ابن طجه رالطحاوی منحديث 
حارثة بن محمد عن عمرة عن عائشة تالت كنت أترضأ آنا ورسول الله 
صلی اللهعلیه وسلم من انا* واحد . وقد اصابت منه الپرة قبل ذلك" 
تال الزیلحی : قال الدارقطنی : وحارثه لا بس به أى نصب‌الراية 
موس ۲ -بنایه "ع /۱ -فتح ۱/۱ -غنیه العتطی 11 ۱- 
فتح باب الحنایه ۱/6 الدارقطنى فى الپبارة باب سوارالپر ة 
۰ طللفا له . ابن ماجه فى الداپارة باب الوضو؛ٴ بسوارالهر ة 
وا لرخصه نی ذلك ۱/۱۳۱ -الطحاوى فى الهارة باب سوارا لهرة ۱/۱۹ 
ون كيشه بنت کعب بن مالك - وکا نت تحت ابن أبى قتادة انا با قتا د a‏ 
دخل نسکیت له وضو فجاء ت هرة فشربت منه . ناصخی لہا الاناء 
حتى شربت . تالت كيشة : فرآنی أنظر اليه . نتال وأتهمجبين ياابنة 
أخى 1 فتلت : نعم. فقال ان رسول الله صلی الله عليه وسلم تا ل 
"انها ليست بنجس. انها من الطوافین عليكم والملوانات " رو 
اصحاب السنن الأربعة . ابو داود فى الطهارة باب سو رالهرة ۱/۲ 
واللفظ له . 

الرمة ى فى ابواب الطهارة باب ماجا* فى سول الهرة رتال :حد يث 


حسن سحيح وهوأحسن شى* فى الباب وقد جوده مالك ولم يأت به == 


= ۷ ۲ | يت 


واه هد هم هاو و و و و وه و او 


دح أحد أتم منه. رتم ۹۲ . النسائی فی الطهارة باب سؤر الهرة۱/۵۸ 
ابن ماجه نی الطهارة وسننها باب الوضو بسوار الهرة الرخصة فى 
ذلك ۱/۱۲۱ وراه مالك فى الموطأ فى اللهارة باب الضسو 
بسور الپرة ع م. الدارقطنى فى سننه‌فی الدلهارة باب سوارالپرة 
۱/۷۰ 
البلحا وی فى الدلهارة باب سؤر الهرة ۰۱/۱۸ الحاکم نیا لستد رك 
رتال هذا حديث صحیح ولم يخرجاه ۱/۹۰ ۰ أحمد نی‌الشهارة 
باب فیما جاء فى سوار الهرة ۰۱/۲۲۲ البیپتی فى الدلها رقباب 
سور الهرة مغ ۰۱/۲ ابن خزيمة فى الطها رقباب | لرخصة فی‌الضو 
بسوة رالپرة ۰۱/۵۵ ابن حبان فى الطهارة ذکرالشبر السدال 
على أن أسار السباع كلها طاهره ۲/۲۲ -انظر نصب‌الرایسه 
۱۳۷٦‏ / ١-البنايه‏ دع ع / ١‏ - الفتح ۱۱١‏ / ١-فتح‏ باب العناية 
ع ع / - غنيها لمتلى ۱۱۸ 
تال الشلبی بعد حديث الاصفاء وهوأنه‌طی الله عليه وسلم كسان 
يصفى الا نا للهرة فتشرب منه ثم يتوضأ منه ولا بخنی أن التوضى 
لا ینانی كرا حية التنو لأنه للتشریع أو ان عند عدم ما* آخرأو کا ن 
قبل تحريم لحمها أه ح شلبى مع زیلعی ۱/۲۲ 
ولہما ماراه الحاكم فى الستد رك من حد يث عيسى بن السيسب 
ثنا ابو زرسة عن أبى هريرة . قال : قال‌رسول الله صلى! للمعليه وسلم 
"السنور سبع" . ال الحاكم : حديث صحیی . ولم بخرجاه 
هیسی هذ! تفرد عن أبى زرمة . الا أنه صد وق ولم يجرح صط. 
وتحقبه !لذ هبی فى مختصره وقال : ضعفه ابو داود وابوحاتسسم. 


وره الد!رتلنى فى سننه بقصة فيه عن أبى النصر عن عيسى بسن دد 


= ۱ ۲ ۸ - 


د السیب . تال : حد ثنى أبو زرعة عن ابی هريرة قال : کان‌رسول الله 
صلی الله عليه وسلم يأتى دار قوم من الأنصار. ود ونهم دار. فشسق 
ذلك عليهم . تالا يارسول الله تأتى دار ظان وا تأتى دارنا ؟نظ ل 
عليه الصلاة والسلام : لأن فى داركم كلبا . تالا : نان فى دارهم 
سنورا . فتال عليه الصلاة والسلام : السئور سبع . ثم أخرجه 
مختصرا من جهة وكيع ومحمد بن ربيعة . كلاهط عن عيسى بسن 
السیب من ابى زرعة عن ابی هريرة . قال : 5ل رسول اللصلیالله 
عليه وسلم السنور سبع. وتال وکیسع : الہسر سبسع. وراه أحمد 
ابن أبىشيبة . واسحاق بن راهیه فى صا نيد هم عن كيع به بلفظ : 
الپر سیسع‌آه نصب‌الرایه ۱/۱۳۰-٠۳١‏ -بتایه ١/٤٤۸-٢۷٤‏ 
فتح ۱/۱۱۱ - فتح باب العنایه» ع /۱ -فنیه المتملسسى ۰۱۱٩‏ 
ستد رك الحاکم ۱/۱۸۳ -ستن الدارتطنی کتاب البلپارة باب 
الا سار ۱/۰۱۲ - سند احمد ۲/۳۲۷ 
مصنف ابن ابی شیبه کاب الاپارة من قال لا یجزی" ویخسسل منسه 
الانساء .۱/۵ 
ان الحد يسث یقتضی تنجسه لکنه سقط لعلة الدلوف ذالتول با لکرا هة 
جمع ہین الد لیلمن آه رمز ۱/۱۲ وفی غنيه العتطی بحد ذ كير 
الحد يث والمراد بيان الحكم د ون الخلقة والصورة لکن سقا ت 
التجاسة لعلة الطلاف فبقيت الكراهة لأن المتعلق بالسباع حكمان 
حكم السو ر وحكم اللحم فثبت فى الهرة حكم اللحم وهو لحرمة لعدم 
المعا رثر, عد م الضرورة . وحكم السوار شيئان النجاسة کسباع الیہائم 
والكراهة كسباع الطير فاذا انتفى ارادة النجاسة اط قلنا تعين اراد ة 


الکراحة اه ٩‏ ١-بنايهخم‏ » > / ١-عنايه‏ ۱ ۱/۱۱ -تبيسسين ۳۳ /۱ 
بحسر ۱/۱۳۸ ابوالسعود ۱/۸۲ 


-1١99- 


=> والقياسان یکین سوارها نجسا نظرا الى اللحم الا أن الخسسرورة 
بال راف استدلت ذ لك وليه الاشارة بقوله عليه السلام" انها مسن 
الطانين عليكم والطوافات " وا یلزم من سقوط النجاسة ستسوط 
الكراهة اه جوهرة ١‏ ۲ / ١-بنايهم‏ » > /۱-اختیار» -1١/ ١‏ ردالمحتار 
۱/۰۹٦‏ ا على الدر ۱/۱۲۲ 
" الوجه فى كراحة سور الهرة للتحريم او التدزیه .تال فى التبیسین : 
قال الحا وى كراهة سؤر الهرة لحرمة لحمہا وهذا يدل على أنها 
الى لتحريم أترب كسباع البهائم لأن الموجب للكراهة لا زم فير عا رض . 
وتال !لکرخی كراهيته لأجل انها لاتتحامى النجاسة وهذا يدل على 
التنزه وهذا أصح «الأأتربالى موافقه | لحد يث نا ته عليه لصلا و لسلام 
قال فیپا انها ليست بنجسة انها من الطوفين علیکم والاوافات 
نجعلا كالطافين علينا وهم المطليك أى كط سقلا الا ستثذان فى 
حق من ملكته أيماننا بعلة الطوف سقطت النجاسة فى حق الهرة 
بپذه الحلة اذ فى کل واحد منهط حرج وهو مد نوم . هذا اذاكان 
واجدا للط* رلا يكره عند عد م الط* لأنه طاهر لا یجوز لمصير الى 
التيمم مع وجوده أه ۱/۳۳ -عنايه؟ ۱/۱۱ -بنایه) ع ١ / ٥٤٥-٤‏ 
بدایع ١/٦٥١‏ -جوهره ۱/۲۱ -فتح باب‌الدنایه ٣/٤١‏ 
وحد يث الاصغاء محمول على ماتبل التحريم أوعلى انها لم تأكل 
الثأر ة عادة. قال فى الیٹایسە : ومارواها بو یوسف رحمه الله مسن 
نعله عليه السلام كان يصفى له الاناٴ. الحديث محمول على ماقبل 
تحريم البسرة ۰ وذ للا فى وقت تحريم السباع. فان تلت من أیسن 
علم أن مارؤه آبو یوسف رحد الاه كان قبل التحريسم. 
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عه تلت اذا اجتمع اليح والمحرم فى قضية رلايعلم التاريخ العمل 
للمحرم . وقیسل اذا لميعلم التاريخ يجمل کأنیما وردا أيضفا 
رإضاضة الحرمة الى ما هو صریح فى التحريم أولى . وتيت 
الکرا هة لتصور الحلة لانه يمكن أن تحفظ الأ وانى معنا بحيلة بأن 
تسد آنواهپا ويقال يحمل مارؤهاً بو یوسف على أن البسرة 
التی كانت نی بيت النبى صلی الله عليه وسلم ما كانت تأكل الفا رة 
كرأ مسة للنبى صلی الله عليه وسلم. وأما غيرها فيحمل على انها 
شویست حتيب اكل الفا رة ويحتمل غير ذلك فكان مكروها أ هد 
۱/۵۰۰ - عناأیه ۱/۱۱۲۔ بدائع 0 /1-النانسع 
الکبسیر ٠ہ‏ 


۔٢۳۱ص‎ 


6 ۱ - ذ! شرب من انا به ماٴ فرس أو برذ ون لابأس بأن يتضأ به 
هكذ! ذ کر فى الكتاب ولم يذ کر الا ختلاف وال فى اختلاف زفر 
یکره أن يتضأ به فى قول زفر وهو قول أبى حنيفة و لحسن‌بن زياد 
7 "تر 

() الفسرسں اسم جنس کالحط ر يعم الذ کر والأنشی اه ىا علی‌الد را ۱/۱۲ 

رد المحتار ۱/۲۰۵ - البرذ ون : التركى من الخیل الجسسع 
البراذ ین وخلانپا العراب والانثی برنونه اه مخرب ۲> سسوار 
الفسرس نيه أربع روایات عن الا مام كط فى التبيين : اهر فی‌ظاهر 
الراية لأن لحابه متولد من لحه وهو طاهر رحرمته لكونه آلة 


الجباد لا لنجاسته كالا د مى ألا تسرى ان لبنه حلال بالا جماع. 


وفى روايسة الحسن انه مکروه كلح . وروی عنه أنه مشكرك فيه ,وفی 
را يسة را بحةسؤر مالا یوژکل كبوله و لفرس یره فيه سوا* وضو روايسة 
آلبشداد يمن عن أبى حنيفة . ند هط سواره اھر روایة احسدة 
لان لحه ماکول عند هط . ما سور مایواکل لحه فلا نه يتولد من 
لحم ماکول تأخذ حکنه ویلحق به سور مالیس له نس سائله مسا 
پیش فى الط* یره أه ۱/۳۱ -بحر 6 ۱/۱۳-مبسول ۱/۵۰ 
تحثه رمز ۱/۱۲ بدائع > ۱/۰ -غنية المتطی ۱۰۷-عناية ونتسح 
۷ /- بنایه ۱/۱۲ وفيها : وذ کر فی الأصل لا بأس بسسوار 
الفسرس من غير ذکر خلاف. قال فى غنية المتطی : رواية انار 
بلا کراهة هوالصحیح من مذهبه . ثم قال ویکونه «لاهرا أخذ بسض 
المشايخ بل کل المتأخرين لما تقد م اه ۱۷ -شرنبلالية ۱/۲۷ 
مراقی القلاح ۲۳ ۔بدائع )۱/۹ -بحر ۱/۱۳ هدایسه ۱۷ ۱ 
قپستانی ۱/۲۸ ونی الهندیه : سور الفرس«!اهر نىالأصحأىه 


۲ ادر منتقی ۱/۳۵ در مختارہ ۲۰/ ۱--فتح باب العنایے 
7۱ ۔ شادمى ۰۲۵ 


“Y= 


DD 


= رضی مد على مراقی الفلاح او ذکر شيخ الاسلام یرہ : أن أكل 
لحه مكرو تنزبيها فى ظاهر الرواية وهوالصحیح كما فى مجمسمع 
الانبسراف ۲۲ - خادمى ۲۵ -مجمعح ۱/۳۵ 
رما سور الحطر والیفل فشکراں فيه . قال فى نتم باب العنايه : 
الحطر واليخل أى وسو رهما شکوا» فى داپوریته . وقيل فی لہا رته 
لول أصسح لأنه لو سح رأسه منه ثم وجد الط* لا یجب‌غسل رأسه 
ولو گان الشك نی طهارته لوجب فسله احتیاطا لتوهم النجاسة . 
سيب الشك تحا رش الخبرین فى اباحته وحرمته . 
نقسد روی البخاری من حد يث أنسأن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
جا ه جا* فى خيبر. فال : اکلتالحمر فسکت . ثم أتاہ ال تيسة 
فقال : اکلت الحمر فسکت. ثم أتاه الثالثة فظال : أننيت الحمر فأمر 
مناد یا یناد ى فى الناس‌ان الله ورسوله ینپیانکم دن لحم الحمر 
الأحليه. ٹاکنٹت التد ور وانها لتفور باللحم. تال ابن آبی أوفنى : 
فتحد ثنا أنه انط نهى عنها لأنها لم تخص. وتال بحضیم : نہی 
منہا البتة لأنبا تأكل العذرة . وقال ابن عباس: لا أد ری أنهى عنه 
رسول الله صلی الله عليه وسلم من أجل انه کان حمولة النان فكره أن 
تذ هب حمولتہم ؟ أوحرمه فى يوم خيسبر؟ وروی ابودارد عن 
الب بن أبجر قال : أصابتنا سنة أى قحا . ولم يكن فى مالسی 
شى* آننتم آملی الا شی* من حمر وقد كان رسول الله صلی اللسه 
7 صم حرم لحوم الحمر الأهلية . فذكرت ذلك لرسول الله 
صلی الله عليه سلم فقال اطعم اهلك من سمین حمر انط حرمتہا 
من أجل جوال القریسة. «كذا تعارضالأثران . نعن أبن مسسر 


تجا سته كن ابن‌عباس ط ها رته ولیس أحد هط أ ولى من الا خر .نيبقى 
شکسلا اه و /۱ء 


- 1۳۳٣ص‎ 


هد وفى البحر : ظل شيخ الاسلام خواھر زادہ فى مبسوئه : الأصح فى 
التصا» ان د ليل الشك هوالترد د فى الضرورة نان الحطر يريط 
فى الد ور والأفنيسة فيشرب من الأوانى وللضرورة أثر فى اسقساط 
النجاسة كما فى الهرة والفأرة الا أن ١‏ لضرورة نی الحمار دون 
الضرورة فيط لد خولہما ضايق البيت بخلاف الحطر ولو لم تكن 
الضرورة ثابتسة أصلا كما فى الكلب والسباع لوجبالحكم بالنجاسة 
بلا اشکال ولو كانت الضرورة مثل الضرورة فیبما لوجب الحكسم 
باسقساءا! النجاسة فلما ثبتت الضرورة من وجه د ون وجه واستسوی 
مايو جب النجاسة ؤلاهارة تساقاا للتعار نوجبالمصيرالى 
الأحسل «الأصل هنا شيئان لللهارة فى جانبالط* النجاسسة 
فى جاتب اللعاب لأن لعابه نجس كط بينا ولیس أحد هط بأولی 
من الآخسر نیقی الامر شکلا نجسا من وجه دااهرا من وجه فكان 
الا شکال عند علطئنا بهذا الطريق لا الاشكال فى لحه وا لا ختلاف 
الصحابسة فى سؤؤره أه -١ / 46 دوحسلاوبا-١ / ١ ٠١‏ مجمع ۱۳۹ 
ختح ۱/۱۱۰ -عنأیه ۱/۱۱۵ -بنایه ۱/۵/۵۸ سل 
مرا تی الظاح ۲۵ -ط على الدر۲ ۱/۱۲۳-۱۲ رد المحتا ر۱/۳۹-۲۰۸ 
تال فى ختح باب العناية : واليغل متولد من الحطر. تأخذ حكمه 
وقيل البشل تابع‌لامه . فان كانت أنانا فسوژ ه شكرك فيه وان‌کا نت 
رکه سوه "اهر اھ ۱/٢١‏ 
الرمكة : هی الفرس وهط البرذ ونة تتخذ للنسل أَه مضرب ۰۱۹۸ 
قال فى الدر: وسور حط رأهلى ولو ذ ترا فى الأصى وبشل امه 
حط رة تلو فرسا أو بقرة فطاهر كمتولد من حطر وحشى وقرة ولاصبر ة 
بخلية الشبه لتصريحهم بحل اکل ذ ثب ولد ته شاه اعتبارا للأموجواز 
الاشكال بستلزم !ہارة السور كط لایخفی اه ایشا د رمنتتی 1/1 -- 


“€ 


= قوله " أهلى" أ ما الوحشى ف اكول ثلا شك فی‌سواره ولا کراهة. قوله 
" فى الاصح " له قاصی خان ومقابلة القول بنجاسته لانه ینجس فمه 
بشم البول تال فى البدائع وهوغير سد يد لأنه أمر موعم ولا يغلسب 
وجوده فلا یراثر فى ازالة الثابت. قوله "اه حط رة" تال فىا لقا موس 
الحطرة بالہاٴ الاتان فافهم. وهذا القيد صن به غير واحد منهم 
السروجى فى شرح الهداية قال اذا نزا الحطر على الرمكة أىالفرس 
لا يكره لحم البخل المتولد بينهط فعلى هذا لا يصير سؤره شكوكا 
فيه اف بالمراد لايكره لحه عند هط الحاقا با لفرس وعنده يكرهكا لفرس 
الا أن سواره لايكون مشکوکا ذ فيه اتفا تا کا هوالصحيح نی سور 
الفرس ركذا البغل الذى أه بقرة يحل لحه اتثا ولایکون سسوارہ 
شکوک لکن ینانی هذا نيل صاحب الهد اية : البغل من تسل 
الحطر فيكون بمنزلته فانه يفيد اعتبار الأب الا ان الأصل فی الحیو نات 
الا لحاق بالأم كا صرحو به فى غير موضع. شرح المنية ونحو فی‌النهر 
تال فی الحلية :قلت: ويمكن أن يقال مافىالهداية مخرج على مذ هب 
الاطم شامة فيط اذا كان ابن حط راواه فرسا تخلیبا لجانب التحریم 
على الا با حة احتیاطا أه ردالمحتا ر۸ ۰ -ط در ۱/۱۲۲-غنية 
المتطی ۱۷۰-بحر ۲ ۱/۱ -ابوالسعود ۱/۸۵ 
قال فى نتع با بالعناية : وحكم أ لمشكرك قوله : یتوضاً به متیسم ای 
يجمع بين الوشو۹ بسوار ا لحطر أ وا لبفل وبين التیمم ان مد م فيره أى 
فقد ولم يوجد حینثذ غير سؤارالحطرأوالبغل يهط تدم جاز. 
وتال زنسر: يجب تقد يم الوضو؟ لتحقق شرط. صحة التيمم وهو نقد ط* 
واج باستحطله . قلنا : الاحتياط فى الجمع بیضهط لا نی الترتیسب 
نان کان ساهرا فقد توضأً به قد م أوأخر. ولا نفرضه التیمم وتدأتى 
به لکن الانشل تقد يم الیضو ولذا قد أه ۱/60 وفى الفح : 
اختلنوا فى النية فىا لضو" بسوارالحط رالا حود أن ینوی ۱۷۵ ۱رد 
در منتقى ومجمعا ۳ /۱ . در مختار؟ ۲۰ /۱-د رر مع شرنبلا لية م؟رد 
مرا تیا لفلاح + ۲ هد ایه ۷ ۱ ۱/۱ س تبیمن ۱/۲۵-۲۲ - بحر؟ 1٢‏ - 4/۱۲۷ 


ملا سکین مع آبیالسعود ۸۵ / ۱- قوله قوله "روعا لبخا ری‌من‌حد یث انس 
ا ري وو ل و ا 


"روت بود ا ود عن‌غا لب بنا بجرا لخ ٣‏ بود اود فى الا حمقباب فى أكل 
کے ب تر لخ 


هخ" 1 = 


٠‏ - بول مایواکل لحمے فى قول أبى حنيفة بأبى يوسف نجس ونی قول 
محمد لاهر )١(‏ ويتولد منه ثلاث سائل : صألة : فى أصابة 


الثوب . وسألة : فى وقوه فى الط* . وصسألة: فى الشسسرب. 


() بول مايؤكل لحمه نجس نجاسة مخففة عند أبى حنيفة رأبى یوسسف . 
عند محمد لاهر. مراقى الفلاح > ٢٥-د‏ ر مختا ر٣ ۱٩‏ / ۱ - د ر منتقی 
مم ١۔خنیة‏ المتملی ۸ > ۱-حلية الناجی -١ ٢۹‏ ملا مسكين ۷۵ /۱ 
بداقع ۱/۷۱ -جوهرة و /۱ -بنایه۱/۳۹۲-عتأیه ۱ ۱/۱۰-فتح 
۶ ودر تكسا وام -الظاهر من اكلا هم 
نجاسة شی* التغليظ كما ذ كر المصنف وليس كذ لك ۰ وفى مرا تی ا لفلاح: 
مايؤكل لحه من النعم الأهلية والوحشية كالخنم بالخوال . تيد 
ببولہا لأن روث الخيل بالبغال «الحمير وخشى البقر وبحر الخنسم 
تجاسته مخلظة عند الا طم لعد م تعارض نصين . وتند هما خفيئة 
لا ختلاف العلطء . وهوالاًظهر لعموم لیلوی . و'ہرھا محمد آخرا 
وال لا يمنع الروث أن فحش البلوى الناس با متلا* الطرق والخانا ت 
بها أى ع ۱۲ 
ونی رد المحتار : المفلظ من النجاسة عند الا طم طورد نيه نص لم 
يحا رش آخر فان عورض ینصآ خر فمخفف کبول مایو کل لحه نان حد یث 
استنزهوا البول يدل على نجاسته وحد يث العرنيين يدل علی‌طهارته 
عند هط مااختلف الأعمة فى نجاسته فهو مخنف . ٹالروث مقلظ 
عند ه لأنه عليه الصلاة والسلا م سطه ركسا ولم یا رضه نص آخروهند هط 
مخشف لقول مالك بطهارته لعموم البلوى أهم ١ / ۲ ٩‏ -فتح باب 
الحظاية ۱/۷۵ -غنیة العتملی وحليه الناجی ۱ ١-جوهره ٥٤‏ / ۱ 
تبیمن ۱/۷ - بحر ۰٤۔١‏ ۱/۲-مجمع +5 / ١-أبوالسعود‏ 


+- ۱۸۲ ۳ الركس : بالكسر هوالرجس وکل ستتذ راھ مصباح‎ / ۱ ۲ ٩ 


۱۳۹۰ 


== احتسن محمد بط روی من انس رضی الله عنه أن اناسا من عريئنسة 
اجتووا المد ينة فرخص لهم رسول الله صلی الله عليه وسلم أن يأتوا 
ابل الصد تة نشربوا من البانپا وأبؤالها فقتلوا الراعى واستا تسوا 
الذ ود نارسل رسول الله صلی الله عليه وسلم نأتی بهم فتداسسع 
آید یپم باٌرجلپم وسمر أمینهم وركيم با لحرة یحشون الحم ار" 
ره الشمسة الستة فى کتبهم. البخاری فى الزکة باب استحطل ابل 
الصد تة بألبانها لأبناء السبیل ۳۸-۱۳۷ ۲۱ اللنظ له . ولمم 
فى القسامة باب حکم المحاربین وا لمرتد ين » ۰ ۵۵-۱ ۱۱/۱ بلفسظ 
"ان شفتم أن تخرجوا الى ابل الصد قة فتشربوا من ژلبانها وأبوالبا 
ابو دا ود فى الحد ود باب ماجا* قى المحارية ۱ ۵۲۲-۵۲ م > - 
والترمسذ ىفى! لطهارة باب فی‌بول یو کل لحدرتم؟ ۷ونی الا لحمة باب 
ماجا* فى شرب ابوال الا بلرقم وئلاوفى| لطب باب طجا* فى شرب 
ابوال الا بلرتم ٤م‏ بسند واحد . وتال هذا حديث حسن صحيح . 
والنسائسى نی تحریم الد م باب تأويل قول الله عز وجل" انط جزاء 
الذ ین يحاربون الله ورسوله . . . الاية ۳۳ الطئدة " ۸ /۷وفسی 
الدلپارة باب بول مايؤكل لحم ۰-۱۲٩‏ ۱-۱۳۰ لابن طجه فى 
الحد ود باب من حارب وسعى فى الأرض فسادا ۱ ۰ الطحاوى 
فى الدلپارة باب حکم بول مایوکل لحه ۸ ۰۱/۱۰ ولفظ أبى داود 
بالترمذى والتسائی " وامرهم أن یشریوا من آبرالبا وألبائہسا * 
وراه البخا رو وسلم أيضا من حد يث أبى تلابة عبدالله بن زیدالجرمی 
عن انس وا ایشا ری فى الوضو؟ باب أبوال الابل رالد أب بالذخئم 
ومرا بضبا ٢ے‏ + / ١‏ - ولفظه : فا مرهم النبی صلیاللہ عليه وسلسم 
بلاج ون يشريوا من آبوالها ألبائها" وسلم فى التسامة باب حکم 
المحاربين وا لمرتد ین ۵ ۵ ۱۱/۱۵۹۱ وقال ثيه :ا مرهم آن پشریا دد 


۴-۔ 


ده من ابلا بالیانہا" نصب الرايه ۱۲۳ ۲ ١‏ البناية ۳۹۲ /۱ 
فتح باب‌الحنایه ۱/۷۵ 
عرينسة : تصغیر عرنة واد بحذاٴ عرفات سميت بها قبيلة ینسب اليها 
الحرنيون اد مغرب 4/۳۱۲ "اجتووا المد ینہ" آی أصابهم 
الجوى . وهوالمرض ودا* الجوف اذا تطاول . وذلك اذا لم 
یو نتم هرا وها پاستوخموها ویتال اجتویت البلد اذ! کرهم المقام 
فيه وان كنت فى نعمة اه نپاية ۱/۳۱۸ . الذ ود منالابل: 
مابین الثنتمن الى التسع » وقیل ما بین الظلاث الى الحشر واللفظة 
مونشة . ولا واحد لها منلفظها کالنعم وتال أبوعبيد : الذ ود من 
الا ناث ود ون الذ کور أه نهایه ۲/۱۷ 
وسر مینہم: ای أحمى لهم سامير الحدید ثم كحلها بهسا آه 
نپايسة ۲/٢۹۹‏ وروی " سمل اعينهم' أى فقا ها بحد يد ةمحماة 
أوغيرها . وتیل هو فقواھا بالشوك وهو بمعنى السمر وتد تقد ماه 
نهايه؟ ۲/۰ اللقحة بالكسر والفتح : الناقة التريبة المد 
بالنتاح والجمع: لقح . وقد لقحت لقحا ولقاحا . وناتة لتی . اذ ١‏ 
5 نت غزيرة اللبن وناقة لاقح .اذا كانت حاطا . ونوق لقسواح . 
اللظح ذ بات الألبان . الواحدة : لقی أه نبايه ٢/٦٤٤‏ 
ووجه الا ستدلال : أنه عليه الصلاة والسلام أمرهم بشربابؤل الابل 
ولوكان نجسا لط أمر بذ لك لكونه حراط . وتد تال عليداآ لصلاةو لسلام 
"إن الله تحالى لم يجعل شفاٴکم فيط حرم عليكم "أه منایه ۱ ۱/۱۰ 
بتاسه ۱/۲۹ 
اہی حثیئة يأبى يوسف على أن بول مایواکل لحه نجس متفسف 
ماروی عن آبی هريرة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال 


استنزهوا من البول فان عامة عذاب القبر مته" رواه الدارقدلنی فسی سے 


= | ۳۸۰ 


دده اللپسارة باب نجاسة البول ولأ مر بالتنزه منه والحكم فى بول طيواكل 
لحه ١/١٢۸‏ من طريق أزهر بن سعد السطن .وراه أيضا سسن 
ريق أبى عوانة عن الأعمش عن أبى صالح بلفظ " أكثر مذاب القسبر 
من البول " رتال صحیح . ومن طریق أبى عوانة رواه الحاكم فى 
الستدرك ۱/۱۸۲ وتال جديث صحيح على رد'۔ الشيخسسين 
لا اعرف له علة ولم یخرجاه . وقد روى أيضا من حدیثابن عباس 
وأنس. وأجود ها طريقا حديثابى هريرة . وراه البزارعن عبادة 
ابن الصا مت بلفظ آخر آه فتح ۱۸۱۰۲-۱۰۱ - نصب الرايهم ۱/۱۲ 
بنایہ۷ ۱/۳۸۲۰ -فتح باب العنايه ۷۰ / ١‏ لباب ۱/۹۵ 
وجه التسة به : أن البول یشمل كل بول بعموت وتد الق 
النبى صلی الله عليه وسلم وعيد عذاب القبر بعوك استنزاه البول مسن 
غير فصل فد ل على أن بول مايؤكل لحه نجس لأن الحلال لا يتحقق 
بمبا شرتسه كيد . ثم وجه مناسبة عذ اب القبر مع ترك استنزاه الیسول 
هوأن القبرأول منزل من منازل الآخرہ والاستنزاه أول منزل مسن 
منازل الاہارۃ والصلاة أول صايحا سب به المر#يوم التيامة نانست 
الالهارة أول مایعذ ب بتركها فى اول منزل من منازل الآخسرة أ ه 
بحر. 1١/1‏ بتصرف -بنأیه ۸ ١/٠٠-۳۹‏ -خنايه ‏ ۱/۱۰حالشلبی 
مع أ لتبيين ۶۸ -ابوالسعود ۱/۷۵ -نهره اب ۱/1۲ 
ولأ نسه يستحيل الى نتن وفساد نأشبه البعر. ثم لو وتع فى البکسر 
تنجس البثر وعند محمد هو طہور مالجیخلب ذا نخلب حتى فحسسش 
فيو ثاحر غير لهور كسائر الط قحات الطاهرة اذأ اشتلدات بالط“أه 
تبيين مع شلبى +م؟/١-بدائع ١/٦٦‏ -اختيارع؟ /۱-بتایه ۳۹۲- 


۰ - عثأيسة | ۰اه ۱/۱۰ => 


= [ ۳٩ - 


ثا ما اذا اصاب الثوب فا لصلاة فيه جائزة فى قول أبى حنیفةو بی‌یوسف 
مالم يكن كتيرا ناحشا وفى قول محمد يجوز وان كان کیا حه_ 1 
وأما !ذا وتع فى الانا* ففى قول أبى حنيفة وأبى يوسف صارالماء 
نجسا ونی قول محمد لایصیر نجسا ولا بأس بان يتوشأ به طلم يخلب 
على اله ) ما الشرب فان فى قول أبى حنيفة لایجوز شريه 
للتداوى ولا لخير التداوی وفى قول اہی یوسف يجوز شربه للتسداوی 


ولا يجوز لخيره ونی قول محمد یجوز للتدا وى ولغيره ا 


دہ واجاب نى الپداية عن حديثالعرينين بأئه علية السلام مرف 
شذاءهم نيه وحيا . وزاد شارحرها کالاتتانی والکاکی جوابا آخر بان 
ذلك كان فى ابتداٴ الاسلام ثم نسخ بعد أن نزلت الحد ودألاترى 
أن النبی صلی الله عليه صلم قطعأيد يهم وا رجلیم سمل اعينهيم 
حين ارتد ا واستاقوا الابل ولیس جڑا* المرتد الا لقتل فعلسم ان 
اباحة البول | نتسخت كالمثلة أه بحر. ۱۲ / >٠ ١هيأتب -١‏ / ١-عنايه‏ 
E‏ -فتح باب‌العنایه ۱/۷۵ بدا عع ۱/٦١‏ 


اختيار ۱/۳6 جوهرة 2۱/۳ شلبی ۱/۲۷ ونىردالمحتار : 
والمتون على تولہط ولذا قال فى الا مداد والفتوى على تولہما أه 
۳ ومرقی الفلاح > ۱۲ . والفتوى علىالاً ول كط فى العضمرا تاه 
فهستانی ۱/۷۲ 
ونی منحة الخالق : والفتوى على قول أبى حنيفة فى البدن جلى قول 
أبى یوسف فى الثوب وعلى قول محمد فى الحنطة كط فى البرجند ىاھ 
۰ / ح عبدالحليم ۱/۲۱ -قہستانی ٢٦/۱ء‏ 
() سيأتى الكلام عنها فى سألة" اذا أصاب الثوب روث شی* من الد اب" 
() أصل هذه السألة أن بول طيؤكل لحه طاهر عند محمد . وان وقع 
فى الم القليل لاينجسه ويجوزا لضو به الا أن يخلب على الماء 
فيخرج عن «اپوریته نجس. عند هط ان وقع منه تدثرة فى الماء 
أنسد ته .با لكثير الغ حش منهيمنع جوا ز لصلاة اٹ -حنا یه ۱ ۰ء 


۵ بول سایواکل لحه لایشرب! صلا للتداوى ولا لخیره وهذا عند د 


~1) 


== أبى حنيفة رتال ابو یوسف يجوز للتدا وى لأنه لط ورد الحديث به 
فى تصة الحرنیمن جازالتداوی به وان گان نجسا . وتال محمد يجوز 
شربه ملل للتدا وى یرہ لطهارته عنده . ووجه قول أبى حنينسة 
رحد الله أثة نجس و لتداوی بالطاهر المحرم كلين الأتان لا يجسوز 
نما نك بالنجس. ولان الحرمة ثابتة فلا يحرش عنها الا بتیقسن 
الشذاء. وتأويل ماروى فى تصة العرنیین :انه عليه السلام صرف 
شذاءهم فيه وعیا ولم يوجد تيقن شفا* فیرهم لأن المرجع فيه الأطباء 
وقولہم ليس بحجة قطعية وجا زأن یکین شذا* قوم د ون قوم لا ختلاف 
الا مزجة حتى لوتعين الحرام مد فعا للهلا الآن يحل كالميتة 
بالخمر عند الضرورة . ولأنه عليه السلام علم موتہم مرتين وحيا 
ولا يبحد أن یکین شفاء الكافرين فى نجس د ون المؤامنين بد ليل 
توله تحالی " الخبیظات للخبیشین" ۲٩‏ النور. ود لیل مار وی 
البخاری عن ابن سعود رضی الله غنه أنه عليه السلام تال أن الله 
تحالى لم یجعل شظ*كمفيما حرم عليكم " فاستفيد من كاف الخطاب 
أن الحكم مختص با لمومنين . 
وهذا وتد وتعالا ختلاف بين شایخنا فى التداوى بالمحرم. ففی 
النباية عن الذخيرة : الاستشفاٴ بالحرام يجوزاذا حلمان فيه 
شنا“ ولميعلم داوا* آخراه 
ونی فتا وى تاضی خان معزيا الى نصر بن سلام معنى توله 
عليه السلام " ان الله لم يجعل شفاءكم فيط حرم علیکم" !نما قال 

ی الأشياء التی لايكون نیپا شفا* نما اذا کان نیہا شفاه 


ذ لك نہ 
00 


فلا بأ به ألا تسری أن العطشان يحل له شرب الخمر للضرورتأھ 
ركذا اشتار صاحب الہدایة فى التجنيس فقال : اذا سال الدم = 


1ے 


و اه هم هام و من هم مه و ۶۸۹ 


== من أنف انسان یکتب فاتحه الکتاب بالد م على جبپته رأنفه يجوز ذ لك 
للاستشظ* وا لمسالجة ولو کب بالبول ان علم أن نيه شفاء لابأ س 
بذ لك لکن لم ينقل وهذا لأن الحرمة ساقطة عند الاستشظاه ألاترى 
أن السنشان يجوزله شرب الخمر والجافع يحل له اکل الميتة أه 
بحسو ۱۲۱ 1/۱۲٢۰‏ 
تال فى منحة الخالق بعد قوله " هذا وقد وقعالاختلاف ...الخ " 
قال سيدى عبد الغنى فى شرحه على هد ية ابن الحطدبحد نقله 
عبا رة الموٴلف لا يظهر فيه اخنلا ف المشايخ لا تفاقهم على الجواز 
للضرورة وتصريح الأول أى صاحب النهاية بأشترا! العلم لاينافيه 
قول من بحده باشتراط الشفاٴ فيه فليتأمل . 
تال والدى رح الله تعالی وقول الموالف یحنی صاحبا لد رر 
”لا للتداون" محمول على المظنون لا نجوازه باليقين اتفاتی كما 
صرح به فى المصفى لقصة العرنيين أه ۲ ۱/۱۲ ..رد المحتا ر۱۹۶۷۳/ 
نهر ۲ | -فنیظا لمتملى ١/٦٢-٦٦ عئادب-١ 7-١6‏ مجمع ودر 
منتتی ۱/۳۲ - بنايه ۲ ۱/۰ -عنايه ۲ ۰ -١‏ تبيون ۸ ۲ / ف أب لسعود۱/۳ 
توله : "صاروی اليخا رى عن أبن :سعود رضی الله دنه ....! الخ" 


البخارى فى الا شربة باب شراب الحلا" والعسل ٣۸‏ ۰/۲ 


۰ ۲ ۰ 


9 - اذا بال الصبی نی بف آو وقع فیها عذ رة فحلیہم أن ینزحوا 
ما* البثر كله . وروی عن أبى حنيفة أنه تال ينزح مقدار مافیه ولم 
يقد ر فيه مقدارا ۰ وروی ابراهیم بن رستم دن محمد أنه قا ليمزح 
منہا ماكتى دلوا أو ماشتی وخسین دلوا ۰ وروی عن أبى يوسف 
أنه قال يرسل فى الیئر قصبة ويجعل فى مبلخالط* طا مة ثم ينزح 
من البكر مشر دلاء . ثم يرسل القصبة نیما نان کان نقص منہا 
شسبر نزن مكان کل شبر مشر دلا* ,(5) 

(ا) مالم تكن عشرا فى عشر لاأنہا لو كانت عشرا فى حشر لا يتنجس بشسی۶ 

مالم يتغير لوته أو طعد أو ريحه اھ - مجمع ۱/۲۲ أ بو لسحود ۱۸ 
() قال فى اللباب : واذا وتعت فى الیئر الصغيرة نجاسة طئعة مطلتا. 
أو جا مدة خلينلة ۔بخلاف الخفينه كالبعر والروث فتد جمل القلیسل 
منها عنوا للشرورة . فلا تفسد الا اذا كثر . وهو مایستکثره الناظر 
فى المروی عن أبى حنيفه . وعليها الاعتطد . ولافرق بين الراب 
واليابسس الصحيح والمنكسر. لن الضرورة تشمل الكل كما فى 
ال ایة. نزحت : ای البتسر . والمراد ما وها من ذکرالمحسل 
اراد الحال .وگن نزح مافيها من الط* شسارة: أى ملہرالہا 
باجماعالسلف. وسائل الا بار مبنية على اتباع الآ ر د ون القياس. 
هدايسة, شن الجوهرة : وفی كول" ها رة لبا" اشارة الی انت 
يمسر الوحل والأحجار والدلو والرشاٴ ويد النازن أه ع ۰-۲ ۱/۲ 
مراتسی الفلاح ۲۸ -الجوهرة ۱/۱۸ 
هذا !ن امکن نزح البشر. وان لم يمكن نزح کل مأ" البشرلكونها 
محینا . نقد اختلفت الرايات فى طريق معرثة اخراج مانيها من 
الط . 


نو ےر یں وت 


ش ‏ اه کک کک هه هه و هه 


محمد ممممہ 


ده وحرج عذليم أخرجا مقدار ماکان فيها من الط* وتت‌ابتد!* السنن 


ثم ان الشایخاختلفوا كيف يقد ر ماکان فيها اذ ذاك ظل بعضہسم 


نحثر حذيرة مثل عمق الط* ولوله وعرضه وتجصص فينزع الط*حتی تلا 
الحثیرة . وتال بعضهم برسل فيها قصبة ويجحل لمبلغالط* طلامة 
ثم ينزح منها عشر دلا* مثلا ثم تعاد القصبة فینظر كم نقص. فینزح 
لكل قد ر نها مشر دلا* . ومذان‌القولان مروبان عن أبى يوسف. 
ون أبى حنيفه ينزح حتی یغلیپم الط*۰ وتال بحضہم وهو عسن 
اس حنینه أيضا يحكم ذ وا عدل من أهل البصارة بالما* فیسنزح 
منها بحکمہما فان ظلا ان مافیہا ذلك الوت تالف دلو ملا نسزح 
ذلك تال صاحبالهداية: وهذا أى الأخذ بتول الحد لين أشبه 
بالفقة قال فى الكافى انه الأصح اذ الرجع الى أهل البصيرة أصل 
فى كثير من الصور كما فى الحكمين والشاهد بن وتقویم التلسف 
قال الله تعالى " تأسألط أهل الذ كران كنتم لا تعلمون" ٠"‏ عا لنحل. 
وقولنا یحتبر ما كان فيها وقت ابتداٴ النزح ذكره فى الكافسى أه 
۳ ۔العسوط۸ ووه / ١‏ -الاختيارم ١ / ١‏ - جوهرة ۲۰ / ۱ 
لباب ۱/۲۷ -تبیین ۱/۳۰ - بحر ۱/۱۲۰-۱۲۹ -أبالسعود 
6 ۷ -كشف ۱/۱۷ -عنايه وفتح ۵ ۱/۱۰۱۰ بثایہ ۷۰-21۷ 
عمد ة الرحایه ۱/۸۵ -فتح باب‌العنایه) ۳ ۱۵-۱ /۱- مچهسسسع 
ود ر منتتسی ۱/۳۵ در مختار۷ ۱/۱۹۸۱ د رر ۲۱ ۱7 
ل در ۱/۱۱۷ 

وتوله : وان كانت البثر معینا لاتمزح أى ذات مین جارية من تولہم 
عين محیونسة حكاه الا زهری و ., القياسان یتال مدینة لأن البشر 
موانشة وا تمانکر ها حطا على اللفظ أو توهم انه فعيل بمعنى مفعول 
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= قولة " قال بحضهم وهوعن أبى حنيفة أيضا يحكم ذ ہا عدل من أهل 
ا لیصا رتبا لطٴ" تایه آبو نصر بن محمد بن سلام اه -بتاية؟11 / ١‏ 
بحر 1/1169 ۰ ۱ 
تال فى البحر: قد اختلف التصحيح فى السألة وا ختلفت الفتسوی 
نیپا والافظا* ہما عن محمد أسهل على الناس الحمل بط مسن 
أب تصر أحول ولهذا تال فى الاختيا روما روى حن محمد أيسسر 
على الناس لکن لا يخفى ضعفه نا ته اذا گان الحكم الشرعی نز جميع 
الطء للحکم بنجاسته فالقول بطهارة الیئر بالا قتصا ر على نزح عد د 
مخصوں من الدلا* يتوقف على سمعى يفيده بأين ذلك بل المأثور 
عن أبن عباس ابن الزبير خلافه . 
پاختار بعش المتأغرين ان الأظهران أكن سد منایعالط* من فير 
سر سدت رأآخرع طفيها من الط* وان عسر ذلك فان علم أن كون 
محل الط* منہا على متوال واحد دابا هرضا فى ساثر أ جزئه أرسل 
فى الط* قصبة وعمل فى ذ لك بط قد مناه . وان لم یتعالعلم بذ لسك 
ثان أمكن الحمل بمقدارہ من عد لين لهط بصارة بعياه الا بار أخذ 
بقواہط وان تعذ رالعلم بمقدار الط* من عد لین بصيرين بذ التحتى 
يظهر لهم الحجز بحسب فلبة ظنهم . وهذا تفصیل حسن للمتأمل 
قلیکن العمل عليه أه ۱۳۰-۱۲ /۱ -حاشية عبد الحليم؟ ٣۲‏ ۱/۲ 


عمد 2 الرط یہ٥۸ ١‏ -رد المد آر۱/۱۸-لباب ۰۱/۲۷ 
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۷ - واذا وجد فى البكر د جاجة ميتة ولايد ری متى وتحت نيهان فان 
فى تول أبى حنيفه ان كانت الد جاجة منتفخه يحيد صلاة ثلاشۃة 
ایام ان كان وضوٴہ من تلك البثر. وان كانت غير منتفخه بحیسد 
صلاة يوم وليلة وهذا الفصل الأخير لم يذ كر فى كاب الصلا ةوا نما 
ذكر فى ال مالی . وفى اختلاف زفر. وقول زر مثل قولأبى حنیفة 
وشال ابو يوسف ومحمد لاشی* عليهم مالم يتبين متی وقعت فیہا 
وقال اہو یوسف سألت فى الأمالى آبا حنیفہ أن كان وجد فى 
ثوب نجاسة أكثر من قد رالد رهم .للا يد ری متی أصابته قال 
لایسید شیٹا من الصلوات مالم يعلموهو مخالف للبثر وهذه 
الراية راها المعلى عن أبى حنيفه . وقال المتلی مسن ذات 
نفسه أن کان طريا يعيد صلاة يوم واحد وان کان قير ىارییعید 
صلاة ٹلائے ايام 


() قال فى غنية العتعلی : إن وجد را فيها -أى البثر -رة ميتة الحال 
أنهم لايد رون أنها مقى وقعت ولم تنتفع أعاد إا ملاة يوم وايلة واذ ا 
گنا توضواا منہا منذ يوم وليلة فما زاد وا لا فالذى صلو بوضوئهم 
منہا i SNA ES‏ لمذ کور 
وان نتا نتفخت أو تفسخت أعاد وا صلاة ثلاثة أيام ولیالیها أو ما 
آد وه بضویم نها فيها سلا كل ماأصابه طرؤها نیہا وهذاكله 
عند أبى حنينة. وتالا ليس عليهم اعادة شی* مط صلوٴ با لوضو نها 
لاغسل شی* مسا أصابه مها حتى يتحققا متی وتحت حطا علسى 
أنها وتمت تلك الساعة فطاتت أو كانت ميتة فوقحت بريح أو فسسيره 
وذ لك لأن الحوا دث تضاف الى أقرب الا وتات عند الا مكان وا لیقسین 
لايزول بالغ را لطهارة كانت متہتنة ووقعالشك فى زوالبا قبل 


الا کلام وصار کمن رای فى شوه نجاسة لايد ری متم متی أصابته , لابی حنيفة - ۳ 
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هد أن الأحكام تضاف الى أسبابها الظاهرة والوتع وهو السبب الظاهر 
للموت ويره موهوم و لموهوم لا يعتبر فى مقابلة الظاهر نیحال السوت 
على السبب الذتاهر کمن جرح انسانا واستمر ذ! نراش حتى مات 
يضاف ميته الى الجرح وان احتمل كونه بغيره فير أن الموت لايكون 
عتیب الوقوع من غير تراخ فى الغالب ظا بد من التتد بر بمدة فقد رت 
عند مد م الا نتفاخ بیوم وليلة لأن ماد ون ذ لك ساطت لا یمکنا لتقد سر 
بها لتنا وتہا ٠‏ ند الانتفاخ ب٭اثة ایام لأنه د ليل تاد م العهد . 
ما مااستوضحنا به من صسألة الثوب فقال المعلى هی على الخلاف 
أيضا نحنده ان كانت النجاسة يابسة يعيد ماصلى به منذ تلائة 
أيام ولياليها وان كانت رطبة فمنذ يوم وليلة فلايصح الاستیضساح ۰ 
ولو سلم نپا اتفاقية فالفرق ظاهراذ الثوب بمرأى منه كل ساصة 
فلو کان فية نجاسة فیما ضی لرآها ولبثر غائب‌عن بصره والموضع 
مونم احتیاط لکن هذا انط يتأتى فى الردابة. أما اليابسة فینیفی 
أن یتحرن وقت اصابتہا عنده وكذا عند هط اذ لايتأتى أن يقال 
يحتمل نبا أصابته تلك الساعة بعد پبسہا الا أن يكون الزسسا ن 
محتطا لييسها بعد الاصابة أه .+151-1-ببسسوك 6ه / ١‏ 
بدا کح ۷۸ / ۱ - جوهرة ۰ ۱-۲ ۲ / -١‏ لباب ۲۷۔۸ ۲ -١/‏ تبيون 1-16 1/6 
بحر ۳۰ ۱۲۲-۱ /۱-رمز ۱/۱۲ -آیوالستود ۱/۸۰-کشف ۱/۱۸ 
نتم ناية ۷-۱۰۰ ۱/۱۰-بنأیه ۱۲۱-۲۰ -فتح باب العناية 
۱۳ > [/ف مجمع ود ر منتقی ) ۱/۳ در مختار۲ ۲۱۱۳-۲۰ /۰۱ 
درر ۱/۲۰ -مراقی الفسلاح 2۳۳-۳۲ ط در ۱/۱۱۹ 
قولة " وان وجن وا فى البثر فأرة میتة" وقول المصنف " د جا جة میتسة" 
خیرما . بعبارة مراقی الفلاح " ووجود حیوان ميت نیما" ۱ 
قل البلحلا وی : قيد بالحیران-لان فيه من النجاسات لا يتاتىفيه ‏ == 
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سے التفصیسل للا الخلاف بل ينجسها من وقتالوجدان نتسسط. 
والمراد الحیوان الدموى غیرالماشی اھ ۲۲ 
وقسد رجح قول الا مام بحكمه فى التجاسة من يوم أوطافة أيام 
بأنسة ألا حتياط فى أمر العبادة. قال فى اللباب : ونی! لتصحيح 
: قال فى فتاوى العتابی : قولهط هوالمختار. تلت: ولسم 
ينق على ذلك . فقد اعتمد قول الامام البرهانى و لنسفسی 
وا لموصلسی وصد رالشریعة , 
ورجح د ليله فى جميع المصنفات . صرح فى الیداکسسع‌آن 
تولپما تیاس وقوله هوالاستحسان وهوالاً حول فى الحباداتأ: 


۸ - رد المحتسار۲ ۰۱/۲۰ 


- لمعأ مت 


۸ - اذا أصاب ثويه ررث شی* من الد وابءأكثر من تدر !لد رهم وصلى 
نيه نان فى ثول أبى حنيندصلا تدفا سد سز *كان مط یو کل لت ھا ایو کل 
لحهرنی تولہم! صلاته جائزة مالم يكن كثيرا ناحشا سو" کن روش 
ما يكل لحه ألا یوکل لحه الا فى خره !لد جا جة ونجوا لکلب 

ورجیح؛ لا نسسان ۰ ونی قوا, زثران كان روث صايؤكل لحط نهسسو 

مثل تول أبى يوسف ومحمد وان كان روث مالا یکل فهو مثل قول 

آبسی حنيضه .تال محمد الكثير الفاحش الريح ثصاعد! وتسال 
بحشہم ربع الشوب. وذ کر اہو على الد تاق فى كاب الحيض قال 


۹ 
1 


الكثير !لظا حش فى تول أبى حنيفه ومحمد ربح ا لثوب أ5 ثوب أصابه 
وروت عن أبى يوسف أنه قال الكثير الفاحش. شبر فى شر ذ کزه فی 
الأصسالى . وذكرأيضا فى بحضكتب الصلاة. وذثر الحاو أن 
فى تول ابی يوسف ذ راع فى ذراع ۰ وروت عن محمد أنه تال 
متسدارالتد مين (۱) 
دب 5ل نی البداصع : أما حكم الثوب والبدن ننقول ريأ لله ' لتونيسق 
النجاسسة لاتخلو اما ان كانت فليظه أو خفينه تليئة أ ر كثيرة ما 
النجاسة ! لقلیلة نا نما لا تمضع جوا زالصصلاة سو* كانت خذيئة 
أوغليظسه استحسانا والقیاس‌آن تمنع وهوتول زثر لشافسى 
ألا !ذا 5ا نت لاا خذها المین أو مالا يمكن الا حتوا زمه . وجسه 
التیاس : أن الطهارة عن النجاسة الحقيقية شر جر زالصلاۃ كط أن 
الا رة عن النجاسة الحكمية وهی الحدث شرت , ثم هذا الشرط 
ينحد م بالقليل من الحدث بأن بقى على جسده لمدة ٹکڈ! بالقليسل 
من النجاسءة الحقيقية . ولنا : مارو عن دمر رشي الله عته أنه 
سكل دن التلیل من النجاسة فی الثوب نقال اذا کان مثل نافسری 
هذا لا يضح جا زالصلاة . أن القلیل من النجاسة مها لايمكسن -- 
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عم الاحترا زعنة نان الذ باب يقعن على النجاسة تعن على يساب 

المصلى لا بد بأن یکین على أ جنحتهن وأرجلين نجاسة تليلة فلو لم 

يجحل منوا لوتمعالناس فى الحرج ومثل هذه البلوی نی الحسسد ث 

منحد مة. لأأنا أجمعظا على جو زالصلاة بد ون الا ستتجا* بالماه 

ومحلوم أن الاستنجاء بالأحجار لا يستأصل النجاسة حتى لو جلسس 

فى الط القليل أفسده فهود ليل ظاهر على أن القلیل منالنجاسة 

00000 على لهذا ها ره فلن سيل اکن مه غر 
الحدث كذا قله ابراهیم النخعى انيم استتبحو ذكر المتامد فى 
مجالسہم ٹکو عنه : الد رهم تحسينا للعبارة اذا بصالح‌الادب. 
وأما النجاسسة الكثيرة فتمنع جو زالصلاة. واختلفؤ فى الحد 
الفاصل بین القليل والكثير من النجاسة قال ابراهيم النخمی اذ ١‏ 
بلخ‌مقدار لد رهم فهو کشیر. وقال الشعبى لا ينع حتى یکین اکٹسر 
من قد رالد رهم الكبير وهو قول عاصة العلط» وهو لصحيح لطروينا 
من عمر رضی الله عنه أنه عد مقدار ظفره من النجاسة تليلا حيث لم 
يجحله مانتا من جوز الصلاة وظفره کان‌تریبا من كفنا فحلم أن قد ر 
الد رهم عنو. وان آثرالنجاسة فى مضع الا ستنجاء مفو وذلك 
يبلخ قد رالد رهم خصوصا فى حق المبطون . للأن نی ديننا سعة 
وما تلناه أوسع نان ألييق بالحنيفية الصمحة. ثم لم یذ کر فىظا هر 
الراية صريحا أن المراد من الد رهم الكبير من حيث الحسسرض 

والمساحة أو من حيث الوزن . وذ کر فى النواد رالد رهم ا لكبير ایکون 
عرش !لكف وهذ! مافق لط روينا من حد يث عمر رضى الله سے لأن 
ظفره كان كعرش کف أحد نا . وذ كر الکرخی مقدار ساحة الد رهم 
الكبير . وذكر فى کتاب الصلاة الد رهم الكبير المثقال نہذا يشيرالى ہے 


گور ۱ ۰ 


== الوزن . ول الفقیه أبو جعفر الهند وانی لط اختلفت عبا را تمحمد 
فى هذا ننونق ونقول أراد بذ كرا لعرض تقد ير الط ح كا لبول وا لخسر 
ونحوهما بمذكر الوزن تقد ير الستجسد کالعذ رة ونحوها ظانكانت 
اکتر من مثتال ذهب وزنا تمنع رالا ظا وهوالمختارمند ثایغضضا 
ہما وراٴ التيسر. 
سا حد الكثير من النجاسة الخفيفة فهوالكثير الناحش فى ظاهر 
الررايسة. وروی عن أبى یوسف أنه قال سألت أبا حنيفة من الكشير 
الناحش ذكرة أن يحد له حدا وقال الكثير الفا حش مایستفحشه الناس 
ویستکترونه ٠‏ وروی الحسن عنه أنه قال شبر فى شبر وهوالمروى من 
أبي يوسف ایشا وروی عنه ذ رام فى ذ راع. وروی أكثر من نصفا لشوب 
وروی نصف الثوب ثم فى رواية نصف کل الثوب ونی رو ية نصف طرف 
منة . أما التقد ير بأكثر من النصف فلن الكثرة والقلة من الأسماء 
الاضافية لايكون الشی* قليلا الا أن یکین بعتابلت كثير وكذا لايكون 
كثيرا الا أن یکین بعقابلتہ قليل والنصف ليس بكثير لأنه لیس فى 
متا بلته تلیل نکان الكثير أكثر من النصف لأن بمقابلته ما هوأقلمنه . 
ما التقدير بالنصف فلأن العفو هو القلیل وا لنصف ليس بقليلا ذ 
اذليس بمتابلته ما هوأقل منه. وما التقدير بالشسبر 
نسلان اكثر الضرورة تقعالباطن الخفاف واطن الخفين شبر فى شبر 
اما التقدير بالذ راع فلأن الضرورة فى ظاهر الخنین واطنهما 
وذ لك ذ راع فى ذ راع وذ کر الحاکم فى مختصره عن أبى حنيقه ومحمد 
الرسع وهو الأصح لأن للرسع حكم الكل فى أحكام الشرع فى موضع 
الاحتياء' ولا حبرة بالكثرة والقلة .حقيقة ألا ترى أن الد رهم جعل‌حدا 
قاصلا بین الیل والكثير شرط معانعدام ماذكرالا أنه لايمكنن 
التقدير با لد رهم فى بعض النجاسات لا تحطاد رتبتپا عن الخصوص -- 
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== طیپاً فقد ر بط هو كتير فى الشرع فى موضع الا حتیا وهوالرع ۰ 
وختلف المشايخ فى تفسیر الريع . قيل ربع جميعا لثوبلأنبما 
قد راه بربح! لثوب. والثوب اسم للكل وقيل ربع کل عضو وارف اصابته 
النجاسة من اليد والرجل والذیل والكم والد خریس‌لان كل قاعة منها 
قبل الخياملة كان ثوا على حده فكذا بعد الخيائة وهوالاصح أه 
1 ۱/۸۰ - ميسوط. 1-۷ ۸ -الاصل ۷٣ے‏ ۱/۳ - الا ختیار؛ ۳ -۱/۳۲ 
جوهرة و /۱-لباب۲ه ۳ م/١‏ - تبيمن ۲-۷۳ 1/۷- بحر؟ ۳ ۲-۲ ۱/۲6 
رمز + ۲ ر - بوالسعود ۱/۱۲۹ -كشف ۱/۳۳ -فتح ونایه ۲ ۱/۲۰۲۰ 
بنایه ۰-۱۷۳۳ ۱۸۷ -عمد 5 الرعا یه ۲ ۱۲ ے٢٣‏ ۱/۱ - فتح باب | لحنا به ۸ 6 ۲- 
۰ ۵ -خنيقا لمتطی ۷ ۲-۱ ۱۷ - مجمع ود ر منتقی ١/٦٢-٦٢‏ - د ر 
مختار ۱/٢ ٩-۲۹۵‏ - د رر؟ ٤‏ ۱/6۷ - مرا قی| لفلاح ۱۲6 سمه( ط د ر ۱/۱۲ 
وترجح الول باعتبار ربع طرف أصابه من الثوب والبدن بأن الفتووعليه 
كط فیا لبحره ۱/۲6 - شر نبلا لية ۱/6۷ - ود المحتا ره ٢‏ - لیا ب٣۱ ١‏ 
مرا تى الفلاح ۲۵ ۱. ونی‌الخاينة : ونحوالثوب الخف نأ نه يحتبر فیەقد ر 
الریح وا لمرا د ربع ماد ون ! لكعبينلا ط فوقہحالا نهزا قد على! لخف هم ٢م‏ ۱ 
قول" قد ر الد رهما لکبیر"وفی أ بىا لسعود : والمرا د بالد رهم كطفى! لد رر 
التنویر ا لد رهم ل كبير وهو المثظال عشرون قيراء!! لا ایکون عشرة منه 
سبحة متيل كط هوالشهور أه؟ ۱۲ / ١س‏ رر//۱ -الد رعمەرمغرام 
الثتال ه خراطت. القیراط ور غرام . 
قوله" لد ری" الد خريص من! لقميص وا لد رع . وا حد لد خا ريص وهو 
مایوصل بەآلیدن ليصعه قال أبو منصور: سمحت خير واحد من 
اللخويين بقول الد خريص معرب أصله فارسی وهو عندالعرب ا لبنيقة 
و للبنة وا لشبجة لسعيدة أه لسان العربه؟ /۷ . وا لینتةرا لبنقية 
رقحة تكون فى الثوب كا للبنة ونحوها شتق من ذ لك . وقيل! لبنيقة . 
لبنة أ تمي والجمع بنائق وهبنيق وهی طوق الثوب الذى یضسم 
النحر وما حوله . قال أبوالحجاج الاعلم. البنيتة اللينة وكل رقصة 
تزاد فى ثوب أو د لو ليتسع فهى بنيقة أه لسان ال عرب ٠/۸۳‏ 
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و - اذا سح رأسه باصبع أو باصبعین لايجزيه وان سح بظاث أصابع 
یجزیسه . وروی ابراهیم بن رستم عن محمد ل لو سح بشسسلاث 
أصا بسع غير مسدود أجنأه وھکذا رواه ہشام من ابی حنيئة 

مم بی یوسف. ونی کناب اختلاف زفر عن أبى حنيفة بأبی ييسف 

آنپما قالا لايجزيه الا أن يسح بثلاث أصابع مقدار ثلث را سے 

أو ربحه . وروی يحبى بن أكثم عن محمد بن الحسن انه امتسبر 

ربعا لرأس رتال زفراذا سح باصبع أو باصبحین متدار ثلث رأسه 

أو ربحه يجوز . وقال الشافعی اذا سح قليلا أوكثيرا جاز. وفى 

تول مالك لايجوزالا أن يسح جع رأسة ,() 

)١(‏ السی لخة. امرارالید على الشى' يقال سح رأسة بالط* والد هن 
يصحة سحا أى المفسرب ۲۲۸ /۲ 

شرصا . اصابة اليد المبتلة العضو ولو بعد خسل حضولا صسحسسه 


لا ببلل أخذ من عضووان أصابه ماٴ أو سار قد ر المفرض أجزاهاه 


مراقى الثلاح ۷٣ل‏ ) بحر 1/16 . أيوالسعس سود ۱/۳۲ 
فتح بساب الحتايسه ۲۲-۲۱ /۱ 
اختلف العلط* فى المقدار المفرض من سح الرأس . عند الحنفيسة 
روايات أصحها رؤية ود راية سح الريع. وند مالك بأحمد. 
سح الجميع. وند الشافعى .الواجب مايطلق علية الاسم 
ولو شحرة واحدة. وفی الاستذ کارہ بأجمعالحلط* أن من عم رأسه 
بالسح نقسد آدی ماعليه وأتى بأكمل شی* فيه أه ۱/۱١۷‏ 
قال فى البداشع : واختلف فى المقدار المفروش سحه ذ کره فسسى 
الأصل ود ره بثلاث أصابع اليد . وروی الحسن عن أبى حنينة أته 
تد ره بالريع وهو قول زفر وذ کر الدرخى والطحا وی عن أصحا بنامقدا ر 
الناصیةء ۰۰ . ولو ضع ثلاث آصابع ضعا ولم يمدها جازلأنه لم -- 
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== یات بالتد رالمفرض . ولو مدها حتى بلغالقد رالمٹرو لم یجسسز 
عند أصحابظا الثلاشة وعند زثر يجوز. على هذا الخلا ف اذا مسح 
بادبع أو باصبعين ومد هط حتى بل چة ۔دارالٹرش . وجه تول 
زنسران الط* لا يصير مستعطا حالة المسح كط لا يصير ستملا حالة 
الخسل ثاذا مد فقد سح بما* غير ستعمل فجاز رالد ليل عليه ان 
سنسة الاستیعاب تحصل بالمد ولوکان ستسلا بالمد لط حصلست 
لأنہا لا تحصل بالط الستعمل . ولنا أن الال أن يصير الماء 
ستحطا بأول ملاقات العضولوجود زبال الحد ث أو تصد القریسۃ 
الا أن فى باب الفسل لم يظهر حكم الا ستعطل فى تلك الحالة 
للضرورة وهی أنه لو أعطى له حكم الا ستعطل لهذ هة ! لضرورةيلا ضرورة 
فى السح لانه يكنه أن يسح دفعة واحدة فلا ضرورة الى السد 
لا 5 مة الفرض نظہر حكم الا ستعطل فيهوه حاجة الى اقا مة سنسسة 
الا ستيحاب نلم يظهر حكم الاستعطل فيه كط فى الخسل . ولو مسح 
باصبح وأ حد ة ثلاث مرات وأعاد ها الى الط* فى كل مرة جاز هکسذا 
روت ابن رستم عن محمد فى النواد رلأن العفرون هوا لسح تدر ثلاث 
أصا بسع وقد وجد وان لم يكن بثلاث أصابع ألا ترى أنه لو صاب رأسه 
هذا القدر من ط* المطر سقط عنه فرش السح وان لم يوجد منه فعل 
الصح رأسا . ولو سح باصبع واحدة ببطنها ومظہرھا وجانبیها 
لم يذ کر فى نلا هرالرواية واختلف الشايخ فتال بعضهم لایجسوز 
وتال بحضهم يجوز وهوالصحيح لأن ذلك فى معنى السح بشلاث 
أصا بسع وايصال الا* الى اصول الشعر ليس بفرش لأن فيه حرجا 
فا تيم السح على الشعر مقامااسح على أصوله أه ٤ن‏ /1. تحفه 
المسود ۱۳ ۱/٩‏ -الأصلسع / ١‏ -الاختیا ر۷ ١‏ - جوهرة ٤‏ م٠‏ 


= of = 


== لباب ١/۷۷‏ - تبيون ۱/۳ -بحر ٤‏ ۱/۱۳۱ رمسسہلز 1 / , 
ابوالسحود ۱/۳۲ -كشف»/ ١-فتح‏ وناب4 ۱/۱۷ ۱-۱ -بنایسسسه 
۲۱ ۱ -عمدة الرعایه ه ۱/۵۵ -فتح باب الحنایه ۱ ۲ - 
٦‏ - قمستانی ۱/۱-الفوا کدالسمیه شرع ننلم الفرا ندا لسنية 
۵ -ثنية المتطی ۸ ۲۰-۸ - مختصرها ۷٦‏ - مجمع ود ر منتقسى 
۱ - در مختار ۱/۹۳۹۲ -درر ۱/۱۰ -ماتى الظاح ۷ ۸؟ 
ل در ۱/۰۱۳ -خانية ۱/۳۵ -هندیه ۱/۵ 
سح متدار الربع هی الرايتا لمصححة. قال فى رد المحتار. اعلم 
ان فى مقدار فرش السح روایات آشپرها مانی العتن سح ريسع 
الرأس . الث نيسة مقدار الناصية واختارها القد ورى . ونیا لهداية 
وهی الرح والتحقيق انها أقل منه . الثالثه متدار ثلاثة أصا بسع 
راهما حشام من الا مام وقيل هی ظاهر الرباية . ونى البدافع‌انها 
روایسة الأصول وصححها فى التحفة فيرها . ونى اللهيرية ولیپا 
الفتوی ونی المعراج انها ظاهر العذ هب واختیار طامة! لمحتقین لکن 
نسبها فى الخلاصة الى محمد فیحمل مافى المعراج من انها 
خلاهر الرواية عن محمد توفيظ وتطه فی ال نہر اليحر و لحاصسل‌ان 
المعتمد ريق لربع ليها شی المتأخرون كابن الهمام وتلمیذہ ابن 
أمير حا ع وصاحب النہر والبحر «المقدسى بالسنف والشرنبلالى 
فمرمم أه ۱/۰۱۲ 

د ليل الحنفية أن المفرض مسح ربع الرأس .للحنفية فى تقد بر فسرض 
السح كريقان .أحدهط : أن الباٴ فى قوله تحالى :" ا سحسوا 
بروسکم " + الطقده. للالصاق . والثانى : أن الیحش‌الذی فرض 


سحه مجمل فير معلوم الحكم من الاية فاحتيج الى البيان وتد بينه د 
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ده التبی صلی الله عليه وسلم بریسعالرأس فى حد يث المغيرة اہ نسمات 
الاسحار ۲+ بتصرف. حاشية المنار ۸۸> 
بیان ذلك ءظل ابن ملك فى شرح المنار. وقال الشانحی رحها لله 
البا* فى قرله تحالی " سحو برواسکم" للتبحیض وتال مالسسله 
رح الله انبا صلة. أى زاشد ة ولیس كذ لك لأ ن الموشوع للتبعیسض 
حرف من فلو كان البا* للتبعيض لتكرر الد لا لة عليه وهو خلاف الأصل 
أن لو کان للتبحيض معانه للالصاق لكان شترک والاصل مدمه 
ما الصلة ثلاْنخیه الغاء الحقيقة من فير ضرورة . بل هی لسلا لصاق. 
وهی حقيقة یه فيحمل عليه ولکن ا لتبحیض ثبت فى الرأس باريق آخسر 
بينة بقوله لکنہا أى لکن البا" اذا د خلت فى آلة السح کان الفعل 
متحد یا الى محله وھوالمسی فیصیر المحل شحو به نیتناول كلسه 
أى کل المحل كقولك مسحت الحائط بيد ى والستبر فى الآلة تسد ر 
مايحصل بها لمقصود ظا يشترط فيها الاستيحاب. اذا دخلت فى 
محل الصح كما فى الاايسة. بقى الفعل متحدیا الى الآلة نفصسار 
المحل شبيها بالآلة . فلا يقتضى استیحاب الرأس بالسح لأنالسح 
ضاف !لى اليد دون الر اس وانما يقتضى الصاق الالة بالمحل وذ لك 
لایستوب الكل عادة لأن مابين أصابعاليد تعذرالصاة فصسار 
المراد به اكثر اليد وهوالاصابعلانها الأصل فى الأخڈ البشش 
طهذا يجب بقلعها ام الدية ناذا صخ الرأس بجمیدیا جساز 
وكذا باكثرها وهو ثلاث أصابع. فصار التبميش مراد! بهذا الطريق 
لا بحرف البا* كما زعم الشافعى . واذ قد ظہرأن المرادالتبحيسض 
احتبر أتل مايد!لق عليه اسم السح اذ لادليل على الزيادة.وقال 
أبو حنیثه رحصا للهذ لك البعض مجمل غير معلوم الحكم من الآيسة 
فاحتيح الى البيان وقد بينها لنبى عليه الصلاة والسلام بريعالسرأس دد 
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ده فى حد یٹ ا لمفيرة اھ ۸۸-٤۸۲‏ - تيسير التحرير ۳ ٠١‏ 1-؟ ۲۸۱۰ 
التقرير وا لتحبیر ۲/٩۳‏ -فتح الغفار ۲/۲۷ ۔ نسات الأسحار» 
التلویح التضيم ۱/۳۸۵۳ -حاشية الا زمیری على مرا 5 
الأصول شرح مرظة لا صول ١ / >١ ١‏ -حاشية الانداکی علىمراً ة 
الأصول و ۲۰-اصول السرخسى ۱/۲۲۹-۲٢۷‏ کشف السرا ر 
۷۱-۰ ۲/۱ -ارشاد الطالب الى منظومة الکو کب ٣۸۳۲ ٦-٢٠٢‏ 
متاضع‌الد قاثق شرح مجامعالحقائق ا١١-نصول‏ البدائغ ۹۱ / ۲ 
قولة " نصار المراد به أكثر اليد وهوالاًصابح " تال فى نتحالغفار. 
لکن !حتبا ره -أى البحض -أكثر اليد فى تد رالمضرش ضحيف روايسة 
وا ريسة ولا مر الرراية الربع باعتبار أن الفعل تحدى الى الآلة 
العادية أن اليد فالا موراستيعابها ولا تستخرق غالبا سسوی 
ريده نتحین الریسع فی ظاهر المذ هب كما بينه المحتق نی التحریر 
وفتح التدير أه ۲/۲۷ -نسطت الأسحار ٩۲‏ 
شی البداشع : ووجه التقد ير بالربع‌انه قد ظہراعتبارالریسع 
فى كتمر من الأحكام كما فى حلق ريعالرأسانه يحل به المحسسرم 
ا يحل بد ونه ويجب الد اذا فعله فیا حرا مه وا يجب بد ونه وکافی 
انکشاف الریع من‌العورة فى الصلاة أنه یمنع جوا زالصلاة وماد ونسه 

لایشح کذ! ها أه ۱/۵ وقدروی جواز سح بعش الرأس مسن 
جطحة من‌السلف منهم ابن عمر روى مته نافع أنهمسح متد م رأسه ومن 
مائشة شل ذلك أه الجصاص ٣/٣٣۲‏ 
فسأن تلت د خلت الماٴ على المحل فى قوله تحالی" نا سح۔سیا 
بو جوعکم وید يكم" فى التیمم معأن الاستيحاب شرط فيه -ظال‌فی 
حاشية التلمع التضيح : انما ثبت استیحاب الوجه فى التیسم = 


= | 6 ۷ 


== وان د خل الباء فى المحل فى قوله تعالی " ٹا سحط بوجوهكم" لأن 
السخ خلف عن الفسل والاستیعاب ثا بت فيه فکذ! نی خلفسه أو 
لحد يمث عط رو هو مشپور یزاد به على الكتاب اھ ٣‏ ۸۵-۲۸ ۱/۳ 
شرح المنار ٤۸‏ - ٤٢ء‏ -کشف الأسرار ۲/۱۷۱ -اصولا لسرخسی 
۰ - ارشاد الطالبالى منظومة الک کب ۱/۳۱۷ ۔منافضع 
الد افق شرح مجامعالحقاشق ۱۰۷-بنایه ۱ ۱۲ /۱-عمد قا لقا ری 
۲۳/۳۰۳۹ 

قال فى ارشاد الطالب . واعترض بأن السح فلی الخف شلف من 
فسل الرجل ولم يشرط فيه الاستیعاب. وأجیب بأن السح طسی 
الخف بد ل لا خلف . والفسرق ان البدل شروع مع! مكان الصدل 
منه وشرط المصیر الى الخلف تعذ ر الاصل نکان البدل بمنزلة 
وایفة مبتدأة شرت للتخفيف فلم براع فيه صفة الميد ل مھ ۲۹ ۱ 
ونی الرمز . فرض الوضو أيضا سح ربع رأسه لحد يث المفسسيرة 
رضى الله مته أنه عليه السلام مسح على تاصیته . آخرجه سلم. 
وليس هذ! بزيادة على الکتاب بخبر الواحد لن الكتاب مجمل وا لتحق 
الخبر بيانا له وهذه حجة على الشافعی فى تجوز أتل ماينطلق 
حلية اسم السح وعلی مالك فى روایته مسح جميع الرس فرضا . فان 
قلت الخبر يقتضى بیان عبن الناصية والمدعى ربع خيره محين نلا يا فق 
الد ليل المد لول قلت الخبر يحتمل معنيين بیان المحل هيسان 
المقدار وخبرالاحد يصلح بيانا لمجمل الكتاب الاجطال قى 
المقدار دون المحل لأنه الرأس وهو معلوم فلوكان المراد سے 


المحین يلزم نسخ الكتاب بخبر الواحد أه ور ۱-بتایسهه ۰۱/۱۱ 
وما سح بعش رأسه وستوعبه کلاهط طصق الصح براأسه . تسد 


ارات 


= الشافحى بالمتیقن بأخذ مالك بالاحتیاط. وأخذ ابو حنيفةرحهالله 
تحالی بييان رسول الله صلی الله عليه وسلم وهو مار سلسم 
و لالبرا نى من مروة بن المغيرة بن شعبة عن أبيه المفيرة أن النبسى 
صلی الله عليه وسلم توضأ وسح بناصيته وعلى الخذين . وروی أبودا ود 
والحاكم وسکتا عنه من حد يث أبى معقل عن أنسابن مالك قال رايت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم يتوضأ وعليه مط مة قدلرية - وهی بکسر 
التاف نم من البرود فأدخل يده من تح تالعطمة فصح مقدم 
رأسه ولم ينقش العطمة. وروی البيهقى عن صلا“ أنه عليه السلا م 
توا فى الحطمة وسح مقدم رأسه أو قال - ناصيته . وهو ران كان 
مرسلا الا انه حجة عند نا وعند الجمهور . وگیف وقد اعتضد بالمتصل 
أما قول صاحب‌الهداية. والضرض فى سح الرأس مقدا رالتاصية . 
وهو ربع الرأس. لط روى المفيرة بن شعبة أن النبى صلی الله 
عليه وسلم أتى سباطة قوم فبال - وتضأ وسح على ناصيته وخفیسه . 
نمرکب من حد يث المغيرة وحد يث حذ يفة . ما حد يث المغيرةفرواه 
سلم عنة أن النبى صلی الله عليه وسلم توضأ نسح بناصیت وى 
الحطمة ولى خفیه . يأما حدیث حذ يفة فرراهأ لشيخان حنه تال أتى 
النبی صلی الله عليه وسلم سباطة قوم فبال قائما . ثم دسا بما" 
فج بما* نترضأ . وفى رايةلسلم فتضأ فسح على شفيه . وقد رواه 
ابن ماجه عن المغيرة باسناد مختلفه كما ساق صاحب‌المهدايسة. 
ومحلوم أن الناصيةومقد م الرأس أحد جانبه الأربعة. اذ نلاهسره 
استیحاب تط با لمقد م۰ وتماه هوالربعالسی بالناصية . فلو كان 
سح ربع الرأس ليس بمجزی* لم یقتصر فى ذ لك الوتت عليه . ولو كان 


سح ماد ونه مجزفا لفعله صلی الله عليه وسلم ولو مرة فى حمر ۵ ¬ 
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ہے تحليط للجوا ز. اذ يجب عليه مثل ذلك . بقى الكلام على أن سسح 
الربع فرش عملى لا اعتقادى لآن خبرالاحاد ظعی فى نفسه مع تلع 
النظر عن صحة دلالته وقد يطلق الفرض على ما يفوت الجوا ز بفوته 
كفسل الثم والأتف فی الغسل . ويسمى ذلك فرضا ظنیا . وال جب 
هوالذى لایلزم امتتاد حقيته . لثبوته بد ليل ظنى . ویلزم الحمل 
بموجبه للدلا فل الدالة على وجوب اتباع الظن فى خبر الا حاد . وقد 
يستعمل الا جب بمعنى الفرض وبالعکس کقولہم . الحن ا جسسب 
الوسر فسرض أه ۱/٢٢-٢٢‏ 
وتند المالكية . قال ابن عبد البر: واختلف النتبا* فیمن مسح 
بعض رأسه. فقال مالك . الفرض سح جصع الرأس فان ترك شيئا منه 
گان کن ترك خسل شى* من وجهه هذا هوالمسروف من مذ هب طلك 
وهو مذ هب ابن علية .قال ابن عليه .قد أمر الله تحالى بسع الرأ س 
فى الوٹو' كما أمر بسح الوجه فى التيمم. يأمر بخسله فى الوضو . 
وقد أجمعر أنه لا يجوزغسل بعض‌الوجه فى الوضو؛ ولا سح بعضه 
فى التيمم. وقد أجمعو على أن الرأس يسح كله . ولم يقل أحدأن 
سح بحضه سنة. هعضه فريضة فد ل على أن صحه كله نریضه . 
واحتی اسمامیل بغیرہ من أصحابنا على وجوب الحموم فى سحالرأ س 
بقوله تعالى :" ولیطوفوا بالبیت العتسق" ۲۹ الحع .وتدأجمهو 
أنه لا يجوز الداواف ببعضه فكذ لك سح الرأس . والمعنى فى قوله 
" وا صحیاأ روسكم " أى اسحوا روسكم ومن سج بحش رأسه فلم 
يسح رأسه. واختلف أصحاب مالك فى ذ لك . فتال أشهب يجوز 
مسح بعش الس . وذكر أبوالفرج قال . اختلف تأخرو أ صحابنا فى 


ذلك . فال بحضهم . لابد أن یسح كل الرأس أو اکتره .اذا سح 
اكثرة أجزأه تال . وال آخرون اذا سح الثلث نصاعد! أجزأه .ال دي 


- ۱1۰ = 


-ه وھذ! أشبه القولین عند ى وألا هما من قبل أن الثلث نما فوته قد 
جحله سالك فى حيزا لكثير فى غير موضع من كتبه ومذ هبه أ الاستذ کار 
17م“ ١1/١-المنتقى‏ للباجى ۱/۳۸ -بدايه المجتیسد ۱/۱۲ 
متد اتابن رشد ۱/۵۱ -الكافى ۱١١٠-٠۰۰‏ / ۱-'لخرشی )> ۱/۱۲ 
ونی الجا معلأحکام القرآن . واختلف العلط' فى تقد ير سحه على أحد 
عشر تسیا . ثلاثے لأبى حنيفه . وقلان للثائمی . وستة أقلال 
لعتلطئنا . بالصحیسح منها احد وهووجوب التحمیم . لأجسع 
العلط؛ على أن من سح رأسه كله فقد أحسن وفحل مایلزسه. 
والیا* مؤكدة زائدة ليست للتبعيض . والمعنی : اسحوارسكم 
وتیل د خولها هنا كد خولها فى التيمم فى قوله "نا سحوا بوجوهکم" 
فلو کان معناها التبعيض لأفاد ته فى ذ لك الموضم. وهذا تاطسع. 
وتیل . انما د خلت لتفيد معنى بديعا وهوأن الخسل لفنة 
يقتضى مخسولا به. والسح لغة لایقتضی مسوحا به. فلوقال 
واسحوا روسكم لأجلأ المسح باليد امرارا من غير شی' على الرأس. 
ند خلت الباٴ لتنید مسوحا به وهوالمطا*نکانه تال .را سحسیا 
بروسکم الط* وذ لك فصيح فى اللغة على وجہین . اما على القلب 
كما أنذد سيبويه : كتواح ريش حط ته بخد ية ٭×وسحت با للثتین عصفالاٴ 
واللثة هى المسوحة بعصف الاثمد فقلب. وا ما على الاشترا(» فى 
الفدل والتسا ری فى نسبته کقول الشاعر : 
شل التنانذ هداجون قد بلغت ٭ نجران أ ولخت سواتهم هجر. 
فهذا ما لعلعائظ فى معنی البا* أه 4/۸۸۸۷ 
ونى تنتیح الفصول . «التائلون بالتبحیض اشعرداعا أن تكون مع نمل 
یتسد ی بنفسه حتى لاتکون للتعدية. وزعما أن ذلك قوله تمالی : 
" و سحسر برؤسكم” فان العرب تقول سحت رأس وسحت برا س. ے۔ 


== فلم يبق فرق الا التبعيض . ولیس كذ لك بل نقول . سح لهمفصولان 
يتحدى لأحد هما بنفسه والآخر بالبا* . ولم تخیر العرب بسين 
المفعولين نی هذه البا* بل عینتہا لما هوآلة السح . ناذا قلت 
مسحت ید ی بالحا قط فا ارباوبة المسوحة على يدك . وا لحائدد هو 
الآلة التی أزلت بها عن يدك وا ذ١‏ قلت مسحت الحائط بيد ی‌نالشی» 
السزال هرعلی الحائط . وید هی الالة المزيلة. وکذ لاه سحت 
يد ى بالمند یل . المندیل آلة. «المنديل بیدی ثالتنظیف انما وتع 
ت المند یل لافی يدك . هذه تأعدة عربيةلم تخیر العرب فى ذ لك . 
وحيث لت الحرب سحت رأسى فالشی* المزال انما هومن لرأس 
وعيث تالت برأسى . فالشی* المزال عن غيرها وتد أزيل بها . 
ولنا تاحسد ة أخرى اجطعية وهی أن الائمة أجمعت على أن! للهتعا لى 
لم یوجب لينا ١‏ زالة شی* عن رواسنا ولا عن جميعالأضاء. بل 
أوجب علينا أن ننقل رطوبة أيد ينا لرواسنا وجميع أعضاء الوضسے' . 
على هذا يتعين أنيكون الرأسآلة مزيلة عن غيرها . لا أنها سوا ل 
عتپا . فيتحين البا* فیہا للتعدية .لأن الحرب لا تحدى سوالالة 
بنفسم! بل بالبا* . قالباٴ ليست للتبعيض فى الایة بل للتحدية . 
لانها على زتمهم لا تكون للتبعيض الا حيث یتحدی الفحل بنفسه أه 
o1€‏ 

چند الشانہیة قال النووی : المشهور فى مذ هبنا الذى تطامرت 
طلیه تصو, لغانعی وقاع به جمهور الأصحاب فى الطرق أن مسح 
الرأسلا یتقد ر وجوبه بشی* بل یکفی فيه مايمكن . تال أصحا بناحتى 


لو مسح بحض شعرة واحدة آجزاه . 
السح على بعض شحره بان یکون رأسه مطليا بحفاٴ ونحوه بحيث لم 
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== يبق من !أشعر ظاهرا الا شعرة نأمر يده ليها على رأسا لمطلى . 

وتال ابن القاص يأبو الحسن ابن خيران فى کا به اللملیف وهوفير 
أبى على بن خيران أقله سح ثلاث شعرات. وحکاه الطورد ی عن 
أصحا بنا البصريين قال . هندی أن أقله أن يسح بأقل شی* مسن 
أصبعه على أقل شیٴ من رأسه لأنه أقل ما يقتصر عليه فى الحسسرف 
وٹال البغسوی ينبغى أن لا یجزی" أقل من تد رالناصية. لأنالنبى 
صلی الله عليه وسلم لم يسح أقل منها . وحكى هذا عن المزتى . .. 
احتسم أصحابنا بأن السح يقععلى القليل وا لكثير. وثبست فى 
الصحيح أن النبى صلی الله عليه وسلم سح بناصیته . فهذا بضع 
وجوب الا ستيحاب ویمنع | لتقد ير با لرسع وا لثلث والنصف .انا لناصية 
د ون الربع تين أن الوا جب مايقع عليه الاسم. والذى احتمد ‏ طم 
الحرمين فى كا به الأساليب فی الخلاف آن‌السی اذا اكلقظا لمفهوم 
مه السح من غير اشتراط للا ستیعاب ونضم اليه أن! لنبی‌صلی‌الله 
عليه وسلم سح الناصية وحدها ولم يخصأحد الناصية ونع جا ز 
قد رها من ممرضعآخر . فدل على جلا زمطلق الح أه؟ ٥۰-۳)‏ 
الرضةمه/ ١‏ -مغنى المحتاج ۱/٥١‏ 
تلت: سح الرسول صلی اللدعليه وسلم فى جمیع وضوثه لم يثبت سن 
سح الس[ نه سح على شعرات من رأسه. للايصلح الاستدلال 
بسح الناصية على سح ماهوأقل منها . 
9 اليداشع : وجه قول الشافعى أن الأمر تلق بالسح بالرأس 
والسح بالشی* لايقتضى استيعابه فى العرف يقال سحت يد ى 
بالمند یل وان لم یسح بکلہ ويقال کتبتبا لقلم وضربت بالسيف و ن 
لم يكتب بكل القلم ولم يضرب بكل السيف فيتناول أد تى صايتدا ملق 
علية الاسم أ > ١/‏ 
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ےم وفى الأحكام نى اصول الأحكام : ذهب بعض الحنثية الى أن قوله 
تمالی " ا سحو برؤسكم" مجعل لأنه يحتمل سبح جميسع السرأس 
ويحتمل سن بعضه . وليس أحد هما أولى من الا خر فكان مجملا . 
ل وسا رون عنه صلی الله عليه وسلم أنه سح بناصيته فهو بیان 
لمجسل الاية. واتفق النافون على نفى الاجطل لکن منهم من قال 
انه بحكم ضعاللفة ظاهر فى سح جميعالرأس وهو مذهب مالك 
والتاضى عبد الجبار وابن جنى مصيرا ضهم الى أن البا* فى اللفسة 
أصل الا لصاق كط سبق تعريفه وقد د خلت على المصح وترنتهبالراً س 
اسم ا لرأس حتيقة فى كله لابعضه ولهذا لا يقال البحذن الرأس اس 
فان ذلك مقتضيا لسح جميعه لفة. وغذا ران کان هوالحسسق 
بالنظر الى أصل وضع اللغة غير أن عرف استحطل أهل اللخة للا ری» 
على الوضع الأأصلى حاکم عليه . 
الحسرف من أهل اللغة فى اراد الاعتبار جابر باتتضاء الصاق 
السح بالرأس نقطعالنظر عن الكل والبعض ولپذا ذانه يخرج عسن 
الدسهدة بكل وأحد منهما . وكذ لك اذا قال سحت يدى بالمند يل 
فالسا مسون یجوزین أنه سح بكله وببعضه غير ناهمین لزوم وتن المسح 
بالكل أ والبعض بل بالقد ر الشعرك بين الكل والبعض وهو «ا مسق 
السح . ویجب أن یکین كذ لك نفيا للتجوز الا شتراك فى الحسرف. 
ومذ! هو مذ هب الشافعى رح اللهواختيار التاضى عبد الجبار 
وأبى الحسینالبصری . وعلی كل تقد ير فلا وجه للقول بالاجمال 
لا بالنذارالى الضعاللغوی ا بالنظرالى عرق الا ستعمسال أه 
٤‏ -حاشيه العطار والشربینی ٣۸-۸۲‏ -حاشية البتانسی 
۹ -الا بهاج ۲/۲۲۹ . نہایقالسول معا لتتريرط لتحبيرم ۱/۲۲۲۲ = 
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۵ و مج و و هم و هم و ۰ 


> - بما لایحرئونه . وحد يث المفيرة يدل على جوا زا لسح ملیالعط مة 
ونحن تقول به. ہلان النبى صلی الله عليه وسلم لما توا مسح 
راُسے كله . وهذا يصلح أن یکین مبينا للسح الط مور به . وماذ كرت 
من اللفظ مجا زلا يعد ل اليه عن الحقيقة الا بد ليلأه ۷/۱۲۱/۱۲۵ 
کشاف التناع ۱/۹۸ -المحلى ۱/۷۲ 
يتبين مما سبق أن أصل الا ختلاف الاشتراك الذ ی فى البا* فی کلام 
الحرب وذ لك أنها تجی* لمسان كثيرة. قال ابن ہشام : البساه 
المفردة حرف جر لا ربعة عشر معنی . أولها .الالصاق قيل وهومعنى 
لا ثا رقا فلهذا اقتصر عليه سيبويه. . . . 
والحادى عشسر التبعیض . أثبت ذ لك الاصمعی و لثا رسبى والقتسی 
ابن مالك تیل والکوفیون وجعلیا منه" مینا یشرب بها عبادالله" ٦‏ 
الانسسان. وقیل ومنه" وا سحو برؤسكم" والظاهر أن الباء فيهسن 
للالصاق . وقيل : هى فى آية الوضو للاستحانة بان فى الكلام 
حذظ وتلبا نان سح يتعدى الى المزال عنه بنفسه والى المزيليا لباه 
تالاصل اصح روسكم بالط* أه المغنی ۱ ۵-۰۱۰ ۱/۱۰ 
وظاهر کلام سيبويه أن الباء حقيقة فى الا لصاق مجا زفى غيره فلهذا 
اقتصر عليه سیبویه . وهوالذى اختاره جمع من أربابا لتحقيق منهسم 
ابن الهمام فى تحرير الأصول . وقد أنكر بعش أهل الحربية کون 
البا* للتبحيض . قال فى تيسير التحرير. وأنکرہ أى التبديسسض 
محتقا الحربية منهم ابن جنى . قال ابن برهان التحوی الأصولى . 
من زعم أن اليا“ للتبعيض فقد أتى أهل العربية بمالا یعرفونه أه 
۲/٠۰ ۳‏ -التقرير والتحبير ٣ / ٦٦‏ ۔ارشاد الاالبالی منذلومسة 


الكاكب ۳ / ١‏ عمد ة القاری ۲/۳۷۱ 
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0 وه و و و و مه و و ۵ 


> -وتتلخصآرا* الفقها* فى المقدار المفرض سحه من الرأس كما يلى : 
مالك بابن عليه وأحمد فى رواية أن سح جمیعا لرأس فسسسسرض . 
ولكن أصحاب مالك اختلفو . فقال أشهب يجوز سح بحض السراً س. 
وقال خيره الثلث فصاعدا . وعند الحنفية والشافحية الٹرش سح بعض 
الرأس . قال الحنفية ذلك البعض هو ربعالرأس . ول الشافعية : 
هوأى بحش گان ٠‏ 
الحاصل أن محل النزاع فى الباء هل هى للا لصاق أو للتبحيض 
أو ؤكسدة ؟ تال الحنفية : البا* للالصاق وهو تعلیق الشی*بالشیٴ 
ايصاله به وتقتضى طرفين فمد خولہا الطصق به الا خر الملصق. .۰ . 
وهى للا لصاق بأصل الوضع وعليه اقتصرسيبويه رأكثر النحاة. كذ ١‏ 
فى اناضة الأ نوا ر على اصول المنار ۰٩۲-۹۱‏ والبا* فى" وا سحوا 
برو سکم" هوالا لصاق أى اثبات الا لصاق مع تبحيض مد خولہسسا أى 
البا* أى الصتراالسح ببعض الرأسكذا فى تیسیر التحریر ۰۲/۱۰۲ 
وقسال مالك :انها صلة . ای زائدة للتأكيد لأن الفحل یتمد یالی 
مجسرو رها بنفسه. فكأنه قال بأسحرا رسكم . وتال الشانصی . 
الباء للتبعيض . ونقل ذلك عن بعض أهل الحربية فكأنه قال وا سحوطا 
بحض رواسكم . وقد أيد کل منهم قوله مجی* البا* فى كلام الحسسسرب 

كمسا تقد م. 

بأجساب الحنفية عن قول الشافعى رحه الله فى توله تعالى : 

" رأ مسحط برؤسكم” التبعيض . وقول مالك رحه الله انها صلة أى 
زاشد ة بقولهم كما فى شرح المنار. ولیس كذ لا لأن الموضع للتبعيض 
حرف من فلو كان البا* للتبعيض لتکرر الدلا لة عليه وهو خلاف الأصل 
ولأته لو کان للتبعيض معأنه للالصاق لكان شترط والأصل عد سے 

وأما الصلة فلا ن فيه الغاٴ الحقيقة من غير ضرورة أه ۸۷ ۰۸۷ == 
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=> وفی البنايسة . فان قلت كان ینبفی أن يكون الفرش سح جع 

الرأس بمقتضى حدیث عبد الله بن زيد كما ذ حب أليه مالا قلست 
روى حنه عليه السلا م الا قتصار على الناصية دل على أن مانوق ذلك 
سنون ونحن نقسول به . فقد استعلنا الخبرين وجعلنا الضسرض 
شدار النا صية اذ لم يروعنه أنه مسح أقل منها وجتلنا مازاد عليه 
سنونا . ولو کان المفرض أقل من قد رالناصية كما ذهب اليه 
الشانعی لا قتصرالنبی عليه السلام فى حال سحه على مقسدا ر 
المنروش كط ا تتصر على الناصية فى بعض الأحوال أف ۱/۲۲ 

وقد اعترش على ما استدل به كل فريق . وقد جمع‌الاعتراضات 
الوا رد تعلى كل منهم الد کتور عبد الستار حامد فى كتابيه . جا "فيط 
ومن يندم النظر فيما استد ل به كل فربق يجده لا يخلو مناعتراضات 
أما الحنفيسة فيعترض عليهم بط يأتى . ألا : أن ماذ كرو مسسنأن 
الباء اذا د خلت على المحل المسوح اقتضت ا ستيداب الا لسة د ون 
المحل اعد ة غير معروفة فى اللغة أصلا . لاشاهد لہا فى 
الاستتطل . ناذا قلت سحت ید ی بالحائط لا يعنى استیحابم۔سا 
بالسع . كما أنظاهر الآية الكريمة يقتضى سح الرأسلأنه هو 
المفعول به فتقدير مفعول به. وتعيينه بأنه اليد وان سیاقالایۃ 
یقتضی استيحابه فى السح لا دلا لة على شی* منه فى الآية الكريمة . 
فضسلا على أن عدم التقد ير أولى من التقد ير كما هو معسروف فسى 

اللغة . نيا : على فرض أن الآية مجطة فان الحد يث ا لذ تا وردوه 
مورد البيان وهو مسح الناصية لا يرفع احتطل الزيان ة المفيد لتعميم 

الرأس بالسح . واحتال الالصاق الذى يفيد أن الدالوب هسو 


للق السح . وھذ! يكدى بالبعض كط یوادی بالكل . وكذلك 
لیس لهم أن يقيد وا هذا المطلق بمقدار الناصية فط فوته . وتتييسد ‏ دح 
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ده المالسق نسخ عند هم وهولا يجوز بخبر الا حاد ٠.‏ وہہذ! يتضح أن 
الدالمق يبقى على اطلاقه . رما الطلكية . فیحترض عليهم بطيأتى: 
ألا : ان الباٴ فى الآية الكريمة ليست زائد ة مفيدة للتوكيد بل هسی 
للالصاق ولا لصاق لايفيد أكثر من نسبة الفعل الى المفدولبغض 
الندار صن تعلق هذه النسبة بالكل أ والبعض حيث لا دلالة علسيه. 
انیا : لا مدنى لا نكارهم أن البا* تأتى للتبعیش نقد جاءت نی لا م 
الحوب مذید ۶ للتبعيض كقولهم أخذت بثوبه وبعضده وهو قول! لكوفيين 
من النحاة. يأما الحنابلة : فیوجه الیہم ماوجه الى الطلكية مسن 
کون البا* تأتى للتبعیض وان انر ذلك مخالف لما ورد فى 
اللذة الحربية مخاصة عند نحاة أهل الكوفة . ما الشانعية 
فحلى الرغم من استدلالهم بأن الواجب أن يسح على مايقع عليه 
اسم السح الا أنه لایجوزالاکتفا* بسح ثلاث شحرات. لأن ذلك 
يكفى فيه لسس‌الرأس بجر يسير من احدى الشاببع . وشل هذا 
نیما أرى لايسمى سحا لغة ا عرفا أه الامام زثر بن الهذيل 
أصوله ونتبه ۳۹۸ -. .> . الحسن بن زياد بين محاصرسسه 
من‌الفقھساٴ ۲۱۲-۱۱ 
شیف الى ذلك مايلى : أولا : ان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لمينقل منه أنه اتتصرعلی سح شعره أو شعرات. ولوكان ذلك 
جائ لفعله مرة واحدة تشريعا أو لبيان جیا زه . نیا : استسد لال 
الثانہی با احرف اللفوى لا ينهض د ليلا فى جوا ز بح البعسض أو 
شحرة فان نحل رسول الله صلی اللەعليه وسلم جا* بیاظ لمحنىالاية 
مهو تد ثبت حنه أنه مسح جميع رأسه وسح ناصيته ولم يثبت عنه سح 
شحرة أوشحرات ولو کان ذلك جائزا لفعله ولو مرة واحدة تشريعا . 
ٹالٹا : ماقيل من أن الکیفیین أثبتوا مجى* البا* للتبحیش برد عليه -- 


= ۱٩ - 


«ه بن ابن هشام ذكرأن سيبويه اقتصر معنى البا* للالصاق . وذ لك 
يرجح اُنہا تستحمل للا لصاق حقيقة ومجا زا فى غیرد بالحتیتة أولى 
من المجاز. رابعا : اقتصر رسول الله صلی اللهعلیه وسلم على سح 
متد م رأسه آوالثاصية كما فى روایۃ المغيرة بن ‌شحبة ۰ وساحکاہ 
أنس بن طلك وصلاء من صفة وضوثه صلی الله علية وسلم. وسارویعن 
ابن عصر رضى الله عنهما أنه سح مقدم رأسه والسيدة ط فشسسسة 
رضى الله عنها مثل ذ لك . ولو لميكن هذا القد ر سقلا للضسرض 
لما جاز اقتصارہ عليه . خاسا : ان هذهالتاعدة ليست هی الد ليل 
الوحيد لاثبات مذ هب الحنفیة فى سح الرأس وانما جىء بها 
لسلا ستكناس فى تقوية مذ هبهم المستند الى بیان رسول اللصلی‌الله 
عليه وسلم كما جاء فى حد يثالمفيرة بن شحبة. سادسا : القول 
بان الحد يث الذ ى أ ورد ته الحنفية فى مسح الناصية لایرفم‌احتما ل 
الزياد ة المفيدة لتعميم الرأس بالسح . نقول انه يرفع احتمال 
فرضية ما د على الناصية اذ لوكانت الناصية أقل من التضسسرض 
السللوب ما اقتصرعليها . 
وم مازاد على الناصية فہوالأکمل فی السح ولذ لك نقول بأ ن 
الاستیحاب سنة وبذ لك تأخذ بكل ماورد عن رسول الله صلی الله 
عليه وسلم ونجمے بين الروايات. سابعا : القول بن الآية من قبيل 
السللق الذى لا يجوز تقييده بخبر الواحد . مرد ود عليه بأن الايسة 
من قبيل المجصل الذى يحتاج الى بيان المقدا ر المفرؤى فی السح 
وتد بينه نحل رسول الله صلی الله عليه وسلم فيما رواه المخيرة عنه 
وخبرالواحد يصح بیانا لمجصل الكتاب .انظر البنايه ۱/۱۷ لرمن/۱ 


توله" رون نافع عن ابن عمر أنه سح مقد م رأسه" رواه الدارقلنى فى 
الپارة باب ماروی من قول النبى صلی الله عليه وسلم الأذتانمن ‏ = 


-ے ۰ 
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صم ل حسم 


35 السراس ۷ ۰٠۰‏ -قال فى التعليق المغنى . وا لحد يث سند وصحيح 


۰۸ ۰ قوله" كن عائشة مثل ذ لك " روى أبن أبى شیبة فى مصنفه 
عن طلك بن أنس عن نافع قال رأیت صفية بنت أبى عبيد توت 
ناد خلت ید يها تحت خط رها فسحت بناصیتہا ۱۳ > / ١-عبدالرزاق‏ 
4 ۔ توله" لحديث عطر" ولفظه عن عبد الرحمن بن أبسزى 
تال تال عطر فضرب النبی صلی الله عليه وسلم بيده الأرض 
نسح وجه وکنیه . رواه البخاری فی التيمم باب التيمم للوجه 
الكعبين ۰.۱/۸۸ ابوداود فی الطپارة بابالتیصسسسم ۱/۲۳۲ 
التومسذت فى آبواب الطهارة باب ساجا* فى التيمم رقم »ع ۱ . وتال 
:حد يمث عط ر معد يث حسن صحيح . الدا رقداخی فى التیسم۲ ۷۱۸ 
الشحسا وی فى الطهارة باب صفة التيمم كيف هی ؟ ۱/۱۱۲ .أحمد 
فى التیمم باب فى سبب مشروية التيمم وصفته ۲/١۸۰‏ قوله" وهو 
شور يزاد به الكتاب" قال فى فتح الغفار. ورف الشہور فى 
التحرير بما كان آحاد الأصل متواترا فى القرن الثانى والثالث مع 
قبول الا مة وغو قسم من المتواتر عند الجصاص . ها متهم تسيسسم. 
والمتواتسر عند الجصاص ما أفاد العلم بمضمون الخبر ضرورة أ ونظرا 
وحوالمشهور أى بأنه أى الشہور يوجب لم البطنينة بھی زيادة 
توامن وتسكين يحصل للنفس على ماأد ركته فان کان المد رك يقينيا 
فاء'حقنانہم زياد ة اليقين وکماله كط يحصل للمتیتن بوجود مكة بعد 
مایشاهد‌ها وليه الاشارة بقوله تعالى :" ولكن ليد'مئن قلبی” ۲٢٢‏ 
البترة .ون كان ظنيا فاءنانها رجحان جانب‌النلن بحيث يكاد 
يد شل فى حد اليقين وهوالمراد هنا . وحاصله سکونالنفس مسن 


الا ضدلراب لشبهة الا عند طاحظة كونه آحاد الأصل فيذيد حكطد ون د 


۷۱ - 


== اليقين ضرق الظن أه وحاصله أن العلميه استدلا لیوصار حجسة 
للحمل به 5 لمترا تر فصحت الزيادة به على كاب الله تعالى وهو 
نسم عند نا لکن لا يكقر جاحده لأن جحوده لايؤدى الى تکذ ييسه 
ية الضلاة والسلام لأهلم يسممع منه عد د لا یتوهم تراهم على 
الكذب بل‌یواد ى الى تخطشة العلط* وهی ليست بكثر بل بد صمسة 
وضاذ لة كذ! فى التتریر و لتحبیر قيل یکثر بجحده عند الجصاص 
والحق الا تفاق على عد ه لأحادية أصله فلم يكن تکذ یبا له عليه 
الملاة و لسلام آأه ۸ -التلوح والتوضیح 1۳۱-۳۰ / ۲۔ 
تيسير التحریر ۷ ۳/۳۸۲۲ - نسطت الاسحار۳ ۲ ۱-۱ رشا دا لطا لسب 
الى مننلومة الکو کب ۲/٢۹٢‏ 
قوله " ساروی سلم وا لطبرانی عن عروة بن المغيرة بن شحبة عن ابیه 
المذیرة ...الخ" رواه سلم فى الامها رة باب السح علیالعط مة 
والناصية ۳/۱۷۲ . آبوداود فى الطهارة باب السح على لخفين 
> ۵-۱۰ ۱/۱۰ -الترمذى فى أيواب الصلاة باب ماجاٴ نیا لسح 
على الحطمة رقم ۱۰۰ وقال حد يث المغيرة بن شحبة حسن صحيح 
النسائی فى الطهارة باب السح على العطمة معالناصيسة)۷ / ١‏ 
البيبتى نی الدلهارة باب سح يعض الرأس ۸ہ / ١‏ ۔الالحاوی فى 
الد'ميارة باب فرش سح الرأس نىالوضو* ۰ الدارقلنى فى 
الداهارة ياب فى جوا زالمسح على بعضالرأس ۰۱/۱۰۱۲ أحمد 
فى آبیابالضو الفصل الثالث ٣۲/٠٦‏ -ابن ابی شييسسة ۱/۲۰ 
قوله" وسح بناصيته" الناصية هى الشعر السترسل فى مقسدم 
الرأسأف -مجمع بحار الاتوار ۷۱۷/ ۔الصحاح ٩۵۱۱-۲۵۱۰‏ 


مختا ر الصحاح ٦٦٦‏ ۔الصباح ۲/۹۰۹ -تامون ۰/۳۸ ونی 
البناية : ولیست الناصية ربع الرأس على الحقيقة لأن هذا لايحتاج -- 
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-د الى تكسر وساحة أه ٠/٠٠۲-٠١١‏ - فى حاشية التلريس سح 
التوضیم . وتیل المراد بالربع فی الشہور سایحم الربع| لتحقيقى 
وا لتتریسبی أه ١ / ٣۸-۳۸۰۲‏ . لفط " سح بناصيته " بالباء هو 
محل النزاع ولا ولى أن يستدل بروایة آبی دا ود عن أتسسسسأه 
ارشساد الدلالب الى منظومة الکو کب ۱/۳۹۸ -الفتح ۱۸ / -١‏ 
حاشيسة الا زسیری على مرآة الأصول ۱ ۱ /۱ . توله" وروی أبودا ود 
الحاکم وسكا عنه من حد يثأبى معقلعن أنس بن مالك ...الخ" 
رواه أبوداود فى الطهارة باب السح على الحطمة ۱/۱۰۳/۱۰۲ 
الحاكم فى الهارة ۰۱/۱۱6 البيهقى فى الداارة باب ایجساب 
السح بالراس وان كان متعمط ۰۱/۱۱ قوله" رطيه عطامة قلرية " 
هو ضرب من البرود فيه حمرة ولها أطام فيها بحض الخشونة. وتیسل 
هی حثل جياد تحمل من قبل البحرين . وتال الا زمرق فى أعسرا ض 
البحرين قريسة يقال لہا قطر. وأحسب الثیاب القاریة نسبت اليها 
نكسر و القاف للنسبة وغففوا أه نہایة۸۰/) -مشسسرب۲/۲۸۷ 
قوله " وروی البيهقى عن عطاء . . .الخ" البيهقى فى ال'ہارۃ باب 
ایجاب الصح بالرأس ۱/٩۱‏ الشافعى فى الدلهارة باب ماجاء فى 
سح الرأس سباغ الضو؛ وتخلیل الأصابع والمالغة ف ىالاستنشاق ۸۴ 
قوله " أ ما حدیث المغيرة فرواه مسلم. . .الخ" سلم فى الداهارة 
باب السی على الخفين ۳/۱۷۲-۱۷۲ - ابن طجه فى اطا ب 
الاہارة باب ماجا* فى البول قافما رقم ۷ ۲۰ أحمد فى الشهارة 
فصل نیما جا* فى البول من قيام. ١/8‏ . قوله" وط حد یسسست 
حذيفة نرواماً لشيخان عنه" البخارى فى الطہا رقباب البول قاثما أو 
تعدا ۰۱/۲۲ سلم فى الطهارة باب السح على الخفسین ۲/۲۵ ےہ 
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= د الترمسذی فى أبواب الطهارة باب الرخصة فى البول تائط رقم ۱۳ 
وتال حد يث أبى وائل عن حذيفة أصح . 
ابن ماجه فى أبواب الطبهارة باب ماجاء فی البول تاقط رتسم ۳۰. 
أبوداود فى الطلپارة باب البول تائط ۰۱/۲۷ النسائی نی لشهارة 
الرخصة فی ترك ذلك ۱/۱۹ 
أحمد فى الدلپارة . فصل فيط جاء فى البول منقيام ۱۸۹۰-۲۵ 
قولة" أتسى سبالة قوم فبال قاط " السباءلة وا لکناسة: الموضسع 
الذى يرمى فيه التراب فى الأ واخ ومايكتس من المنازل . رتيل هى 
ااکتاستة نفسها . واضافتہا الى القوم اضافة تسيلا ملك . لا نها 
كانت ما مراحنة. 
ما وله . تاثط . فقيل لأأنه لم يجد موضعا للتصود لأن الظاهر 
من! لسبانة أن لا يكون موضعہا ستويا . وقیل لمرش منحه عن القعو د 
وقد جاه فى بحض‌الروایات لعلة بم بضيه . وتیل نحله للتداوی من 
وجع ا لصلب لانهم کا نوا يتد أ وون بذ لك أه نهایةه ۳۲ / ؟- مقرب 
6 توله " سح الربع فرش عطى لا اعتقادى" ال فى تعليسق 
فتح باب العناية عن كشف الستر عن فرضية الوتشر: والفرش على نومين: 
فرش عطسی . وفرش اعتقادى . والفرض العطى لا یکٹر جا حسسدہ . 
وا لفسوٹ الاعتتاد ی يكفر جاحسده. ومعنى كونه فرشا عملیا أته مسن 

جهة العمل فقث محکوم عليه بأنسه فرض. لا مسن جہة الا عتتا د أهدمم ١‏ 
تلست: وهذا الفرض العملى هوالذى يحبر دنه با لفرش اللنی أيضا 
کم يحبر عن ! لفرض الا عتتا دی با لفرضا لقاحى ایشا .قال نى 
رد المحتار : تال نی البحر والظاهر من لا میم نی الأصول و لفرع 
أن النر على نوعين قطعى وظنى هوفى قوة القلحی نی العمل -- 


== 


> بحيث يفوت الجوا زيفواته والمقدار نی سح الرأس من تبيل الثانسى 
چند الا !لاق ينصرف الى الأول لكطله والفارق بين ائظنی والقومى 
العثبت للٹرش وبين الظنی المثبت للواجب اصطلا حا خصوص الم مأه 
أقول بيان ذلك آن‌الادلة السمعية أربعة .الأول : تاحی الثبوت 
رالد لا لة كتصوص القرآن المفسرة أ والمحكمة والسنة المتاترة الستى 
مفهومها قلحی . الث نى : قطعى الثبوت ظنى الدلالة کالا یات 
المؤفولة . الثالث: عكسه كأخبار الا حاد التى مفهومها قتلمسسی۔ 
الرابع : نلنيهما كأخبار الا حادالتى مفهومها ذلنى . فبالاول يثبت 
الفرش والحرام. والظانى والظلث الوا جب وكراهة التحريم. والرابع 
السنة الستحب . ثم ان المجتهد قد يقوى عنده الد ليل الظسنى 
حعی يصير قریبا عنده من القاعی فط ثبت به يسميه فرضا عمليا لأنه 
يعا مل معاملة الفرض فى وجوب العمل ویسمی و جبا نظرا الى نيسة 
د ليله فو أتوى نى الوا جب وأضعف ٹومی الفرش بل قد يصل خسبر 
الاحد عنده الى حد القطعى . ولذا تالو انه اذا کان متلقىبالقبول 
جازاثبات الركن به حتى ثبتت ركنية الوقوف بحرفات بقوله صلی الله 
مليه وسلم الحح عرفة. وفى التلويح ان استعطل الفرش فيط ثبت 
بخلنى با لوا جب فيما ثبت بقطعى شائع ستفيض . ذلفظ الوا جب بقع 
على ماهو نرض علط وملا كصلاة الفجر وعلى ظنى هونی قوة الفسرض 
فى الحمل کالوتر حتی يمنع تذكره صحة الفجر كتذ کر الحشاء . وملسى 
ظغی هود ون الفرض فى العمل وفيق السنة کتحیمن الناتحة حستی 
لاتفسد الصلاة بتركها لکن تجب سجدة السهوأه ۸۸۸۷ / ١‏ 
منحة الخالق البحراا/١‏ - تسطت الا سحا رم 116-11 تقتسح 
الخفار ٣ب‏ ۲/۹ -ارشاد الطالب الى مننلومة الكو کب۸٦-م۸‏ ۲ 


قوله" حد يث عبد الله بن زيد " رواه الستة. البخارى نیالضو*۹ ع«د 


ے-۱۷۔ 


== باب سح الرأس کله > هوه / ١‏ - ولفظه : عن عمرو بن یحبیالط زنی 
من أبيه أن رجلا قال لعبداللهين زيد . وفيه . ثم سح رأسه بيديه 
نأقیل بهط بأد بر بدأ بمقدم رأسه حتی ذهب بهط الى تناه شسم. 
رد هط الی‌العکان الذى بدأمنه ثم غسل رجلیه" . سلم نی الطهار ة 
باب آخر فى صفة الوضو؟ ۲-۱۲۱ ۴/٠۲‏ . قال النووى عليه . هذ ١‏ 
ستحب باتفاق العلط* فانه طریق ال ىا ستيعابا لرأس ووصول الماء 
الى جميع شحره .أبوداود فی الطهارة. باب صفة وضو النبى 
صلی الله عليه وسلم ۱/۸۷۴۸۲ . الترمذى فى أبواب الدلها رة باب 
الضضة الا ستنشاق من كف واحد رقم ۲۸ وتال . حدیث عبد الله 
اين زيد حسن غريب. النسائى فى الطهارة باب صفة سح السسرأس 
۰۱/۷۲-۷۱ ابن ماجه فى آبواب الطهارة باب ماجا" فى سح 
الرأس رتم۲ هع . مالك فى أباب الصلاة باب ایتدا* الوضسو ۳۳ء 
الالحاوی فى اللهارة باب فرش مسح الرأس فى الوضو؟ . عرد الدا رقطنى 
فى الاما رة باب وضو رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ ۸۲ / ۱ ۰ 
ابن الجارود ۳۵ . أبن خزيمة ۰.۱/۸۰ الشافحی۸ ۰۱/۲ أحمد فى 
الشهارة الفصل الثالث ۲/٠٠١‏ . 


=۱ ۷۱۰ 


۰ - رجل باشر ا مرأته ولیس بینہطا ثوب يعنى مباشرة ظا حشقفأاصساب 
فرجه فرجها ولم يخرج ننه المذى فان فى قول أبى حنیفسسة 
وأبى یوسف عليه الوضو . وتال محمدلا ضو' عليه حتى يخرج مضه 


المذى أوغسيره () 


() من النوا تش | لحكميها لمباشرة الفاحشة. وفى المصباح : الباشرة : 
مأخوذة من البشرة وهی ظاهر الجلدأه ۱/۴۹ ۰ المخسرب ۱/۳ 
ونی رد المحتار: المراد بالفحش ‌الظہور لا الذى نہی عنه الشارع 
اذ قد تكون بين الرجل وامرأته. أوالمعنی فاحشہ أن لوكانت مع 
الأجنبيية أو باعتبار أغلب صورها لأنها تكون بين المرأتین و لرجلین 
ؤلرجل الخلام . ثم هی من الناتض‌الحکی '.أه1/١-‏ در 
6 ۸ تشف ۱/۱۱ 
تال نی الیدائع: بأما الحدث‌الحکی فتوان ...أما الأول 
نأنوام منپا . المباشرة الفاحشه وهوأن بباشر الرجل المرأة بشهوة 
وينتشر لہا طیبرپینهما ثوب ولم بر بللا . قعند أبی جيف 
وأبى بوسف يكون حدظ استحسانا . والقیاس‌آن لايكون حدظ وهو 
تول محمد . وهل تشترط ملاظ ة الفرجين وهی مماستهط علسسى 
قولهما ؟ لا يشترط ذ لك فى ظاهر الرواية عنهط . وشربله فی‌النواد ر 
وذ كر الكرخى ملاقاة الفرجین أيضا . وجه القياس: أن السبب انسا 
يتا م متام السیب فی موضع لا يمكن الوتوف على المسبب من غير حرج. 
والوتوف على السبب ههنا سکن بلا حرج لأن الحال حال يقظه 
فیمکن الوتوف على الحقيقة فلا حاجة الى اقا مة السبب مقامپسا. 
وجه الا ستحسان ماروى أن ابا اليسر بائعالحسل سأل ‌رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فقال انی أصبت من امرأتی کل شى* الاالجمساع 
قال صلی الله عليه وسلم توضأ وصل ركعتين . وان المباشرة على -- 


-۷۰۸-۔ 


© © ه ه و و و و و ہہ و و ۰ 


سے الصفة التى ذ کرنا لاتخلوعن خروج المذى طادة الا أنه يحتمل أنسه 
جف لحرا رة الیدن فلم يقف عليه أوغفل عن نفسه لخلبة الشبق 
فا تست سببا مفشيا الى الخررج واقامة السبب متام السبب داريقتة 
مصہودة فى الشريعة خصوصا فى أمر یحتادا فيه كما يتام الس مقام 
الول فى حق ثبوت حرمة المصاهرة بل يق م نفس‌النکام مقامة ویقام 
نوم الف "جع متا م الحدث ونحو ذلك كذا هيتاأف؟ ۲۰-۲ / ١‏ . 
مسوك ١/٦۸‏ -تبيين ۱/۱۲۱۱ ۔بحری 0-٤‏ ۱ رمز ۱/۸ 
أبوا لسمود 6 -كشف ۱/۱۱ -الفتح ۱/۵ -فتح باب 
العنايسهم؟/ ١‏ -عمدة الرطيه ۱/۷۲ -غنية المستطى ۳ ع۱- مجمع 
ود ر منتقی ۱/۲۰ ۔در مختار ۱/۱۴١‏ -درر1/15 -مراقىالفلاح 
٤‏ لط در ۱/۸٤١‏ 
والأصح قولہما : تال فىرد المحتار: وصحح فى الحتائق قسول 
محسد ورده فى البحر والنهر ہما نقله فى الحلية عن التحنه من أن 
الصحيح تولہما وهوالمذ كور فى المتون قلت لگن نی الحلية قال 
بعد ما نقل تصحيح قولہما . ولقائل أن يقول الأظهر وجه محمد 
نقوله أرجه مالم يثبت د ليل سمعى يفيد ماظلاه أ ونى شرح الشيح 
اسماعیل عن شرح البرجندى وأكثر ا لكتب متضافرة على أن الصحیسح 
المفتى به تول محمد وعدم ذكر صاحب الهداية لبا فى النواتض 
بشتر باختیاره آه تأمل اه ۱/۱۳۹ -الیحسری /۱ 
ولکن الذ ی تلن اليه النفس تول أبى حنینه بأبى یوسف ممن أن 
الماشرة الفا حشة تنقض الوضو لانها مظنة خروم شی' من المذ ی قد 
لا یشدر به ولا حتياط فى العیادات راجب كما فى فنية الستطی : 


والتيقن بحد م الخری غير سلم لأنها حالة ذهول وریما خرج تلیلا 
وا نمسسح نالا حتياط فى ایجاب الوضو؟ أه ١٤٢١‏ 


-١ ۷۸۰۰ 


== قوله " ما روی أن آبا اليسر بائعالعسل . . .الخ" روی الترمذ ی عن 
معاذ ٹا ل : اتی النبی صلی اللدعليه وسسسسسسلم ربل 
فال يارس ول الله أرأيت رجلا لقی اما ة 
رليس بينبط معرفة فليس يأتى الرجل شيئا الى امرأته الا قد أتى هو 
الیہا الا أنه لم يجامعها . تال : فأنزل الله" أقم الصلاة دلرفسی 
النهار رزلا منالليل ان الحسنات يذ هبن السيئات ذ لك ذ کسری 
للذاكرين" فأمره أن يتوضأ ويصلى .5ل محاذ : نقلت يارسولالله 
أهى له خاصة أم للم منين عامة ؟ قال بل للموامنین عامة" کتساب 
تفسير الترآن بابومن سورة هود رقم ۳۱۱۳ رتال . هذا حدیسث 
ليس اسناده بمتصل أ ه. الدارقطنى فى الدابارة: باب صفة 
ماینشض‌الوضسےٴ وما روى فی اللا سة والقبلة) ۲ ۱ / -١‏ سندأحمد 
۰۵۰٤ء‏ -الحاكم هم٠١1/١.البيهقى‏ ۰ ۱/۱۲بوتال الدارقطنى 
الحاکم فيه : صحيح . ای معارسالے . 
توله " يكون حدظ استحسانا " عرفو بتعریفات کثیرہ . تال فى كثسف 
الأسرار: الاستحسان فى اللفة استفعال من الحسن وهومد 
الشی* واعتقاده حسنا نقول استحسنت كذا أى اعتتد ته حسنا . وضى 


الاصللاح ۰۰۰۰ واختلف عبارات أصحابنا فى تنسير الاستحسان 
الذى تال به بو حنيفة رحد الله . قال بعضهم هوالحد ول من 
موجب تياس الى قياس أقوى منه كما أشار اليه الشین ولكن لم يد خله 
فى هذه التحريف الا ستحسان الثابت بد ليل آخر غير القیاس شل 
ماثبت بال شر أوالا جطع والضرورة الا أن مقصود الشيخ ماسنذ كره . 
رتا ل بحضهم هو تخصيص تياس بد ليل أقوى, مته ومذ! اللفئل وان عم 
جميع أ نام أ لتياس ولكته يشير الى أن الاستحسان تخصيصالعلة 
أنه لين بتخصيص . ومن الشیخ أبى الحسن الکرخی رحد الله أن -- 
“في الا ارمبابالوضوژن الملاسه .وقال :وفيه رسال عن هبد الرحمنين ابي 


۱۷۹ ۰ 


ل ل ۵ ۵ ل و ه ہہ ل و ۰ 


= الاستحسان هوأن یعدل الانسان عن أن يحكم نی السألة بشسل 
ماحکم به فى نظائرها الی‌خلانه الوجه أقوى یقتضی الحد ول سن 
الأول . ویلزم عليه أن یکین العد ول عن العموم الى التخصیس هن 
المنسوئ الى الناسخ استحسانا وليس كذ له . ويلزم على جميع هذ ه 
الحبارات تول أبى حنيفه رحمه الله فى بعض الما ضع تركت الاستحسان 
بالتياس لا نه يصير حینثذ كأنه وتال تركت القیاس‌الا توی أوالد ليل 
الأتوى بالأضعف وانه غير جائز. وأجيبعنه بأن المترك سى 
استحسانا لأنه أقوى من القياس وحده ولكن اتصل بالقياس معنیآخر 
صا ر ذلك المجموع أقوى من الاستحسان نلذ لك ترا العمل به 
بأخذ بالقياس. وتال بعض أصحابنا الاستحسان هط لقیاسا لخفی . 
نمطا سمع به لأنه فى الأكثر الأغلب یکین أقوى من القیاسالنلاهسر 
نيكون الأخذ به ستحسنا ولما صاراسما لهذه النی من القيساس 
وأنه قد يكون ضمينا أيضا بقى الاسم وان صار مرجوحا ناذا قال 
أ بو حنيفة رحه الله تركتت الا ستحسان بذ لك التنبيه على أن فيه علة 
الال أو معنى آخر يوجب ذ لك الحكم أن الأحب أنيذ هب اليه 
لکن لما لم يترجح عندى ماأخذت به. وذ کر صد ر الاسلام أ ن 
الاستحسان اذا کان أكثر تاثيرا كان استحسانا تسمية ومعسنی‌وان 
کان التياس أكثر تأثيرا كان الاستحسان استحسانا تسمية لا معنى . 
الا ستحسان معنى هوالقیاس‌آه ٣ے‏ /-صول السرخسی ۰ ۲/۲ 
الممسوڈ و ۱۰/۱ -البدائع ۵/۱۱۸ -التلویح و لتوشیی ۷۰۷۸ ۲/۵ 
تيسير التحریر۸ ۷ / > -فتح الغفار۳/۳۰ - تسطت الأسحسار هم 
ارشاه الطالبالى منظومة الکو کب ۲۱۸۲۱۷ /۲ 


اك 


9؟ - واذا احتلم الرجل ولم ير بللا ولم يذ كر الا حتلام نان فى تقول 
أ بى حنيفة ومحمد عليه الخسل أخذا فى ذلك بالثقة. وقال 


بو سف لافسل عليه حقى يستيقن أنه قد احتلم "٢٢‏ وذكر 


زو الحلسم : بشم اللام وسكونها مایراہ النائم أ مختارالصحاح ۱۵۲ 
مصباح ٤۸‏ ۱ /۱- المفسرب ۱/۱۲١‏ 
تفصیل سألة الاحتلام ۔قال نی فنية المستطى : ومن !ستیقظ من مناه 
نوجد على نراشه أو ئوه أو فخذه بللا وهوأى والحال أنه یتذ کر 
الاحتلام فانالمسألة على ستة أوجه لانه اما أنيتذ كر الا حتلام ألا 
وعلى کل من التقد يرين اما أن يتيقن كونه منیا أو کونه مذ يا أويشك 
نان تذ کر الاحتلام ان تيقن أنه منى أوأنه مذى أوشك فيه نلم 
يتيقن أنه حل هو منی أو مذى فعليه الغسل فى الحالاتا لشسلاث 
اجماط لأن الاحتلام سبب خرچ المنی فیحمل عليه. بان تيقن أنه 
مذى لأن المنى يرق بالہواٴ وبحرارة البدن نيصير كالمذى أما اذ ١‏ 
لم يتذ کر الا حتلا م وتيقن أنه منى أو شك هل هو منی أو مذى فكذ لك 
يجب علية الخسل فى هاتين الحالتين أيضا اجطط للاحتياءك. وان 
نیل آنة نی فلا فسل ليها هذه ا عافد ابی یوسف اذا لم 
يتذ كرا لا حتلام ويه أخذ خلف بن أيوب وأبوالليث وهر اتيس 
چند هما يجب وهو أحرط لما تقد م من الاحتطل والثوب سبب 
الاحتلام وكم من روایا لايتذكرها الرائى ظا يبعد انه احتلم ونسيه 
نیجب ا لخسل والمصنف شی على قول آبو يوسف رلم ينبه عليه فيوهم 
أنه مجمع عليه على أن الفتوى على قولهط . وان استیقنك فوجد فسى 
احليلة بللا لايد ری أمنى هوأم مذى ولم يتذكر حلما ينظران کان 
ذکره متشرا تبل النوم فلا غسل عليه لن الا نتشا ر سيب لخسسروج 
المنی فيحمل عليه وان کان ذ کرہ قبل النوم ساكتا فحليه الخسسسل = 


= ۱۸۱ - 


ہے لسلاحتیاد۔المذ كور فى الخلا فية هذا الذى ذ كرثا من عد م وجوب 
الخسل نیما اذا كان الذكر منتشرا انما هواذادام ظاقط أوتاعدا 
لحد م الا ستشراق فى النوم عادة فلم يعارض سببية الا نتشار سبسسب 
آخر نحمل على أنه هو السبب انما يتسببعنه المذى لا المسنى . 
اما اذا نام ضاجعا والاضطاجاع سیب الا سترخا*ٴ والاستغراق فى 
النوم الذى هو سبب الاحتلام أوتيقن أنه ای البلل الموجود مسنى 
فحلیه انصل أيضا أما فی تيقن المنى نظاهر ما فى الاضلجاع 
فسلاً ته ط رش الا نتشا ر فى السببية فيحكم بسببيته للاحتلا م وان البلل 
مسنى رق أحتياطا وهذا التفصيل مذ كور فى المحيدا وا لذ خيرة قال 
شمسں الأئمة الحلوانی هذه السألة يكثر وتجپا لتاس نبا 
خاظون . وهی تود قولهما فى وجوبالفسل اذا تيقن أنه مذ ی 
رلم يتذ كر الا حتلا م لأن النوم حال ذ هول ؤفلة شد يدة يقع نيم ا 
یاه فلا يشعر بها فتيقن کون البلل مذ يا لايكاد يمكن الا باعتبار 
صورته ورتته وتلك الصورة كثيرا ماتكون للمنی لسبب بحض الأغذ ية 
ونحرها مما يوجب غلبة الرطوبة ورقة الاأخلاد و لفشلات وسبب فعل 
الحرارة والهو' فوجوب الغسل هوالوجه وتد أوجبى بألا جاع علسى 
الشحول به ثى الد بر معأنه لیس‌غالبا فى کونه سيدا لانزالة أجل 
الاحتیاء! لکن بقى شی* وهوأن المنى اذا خن عن شهرة سواٴ كان 
فى نوم أو يقئلة فانه لابد من د فقه وتجا وزه عن رأسالذكر ایضا 
نکون البلل لیس الا فى راس الذ کر د ليل ظاهر أنة لین بمنى سيما 
ولنم محل الا نتشار بسبب هضم الغدا* وانبحاث الريح نايجاب 
الخسل فى الصورة المذ كورة مشكل بخلاف وجود الیلل على الفعذ 


ونحو لأن الخالب أته منى خرج بد فق وان لم يشحر به على طقررتاه . 
وان ! حتلم‌ولم يخرج منه شی* أى تذ کر الا حتلام رلم ير بالا لافسل ہے 


- | ۸۲ - 


کش مج و هه و و و و و ۰ 


> + عليه اجماط وفى سنن أبى داود والترمذى من حد يث عائشة تالت : 
سكل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن الرجل يجد البلل ولا یذ کر 
قال ينتسل ون الرجل یری أنه قد احتلم لايجد بللا قال لافسل 
عليه الت ام سليم هل على المرأة ترى ذلك فسل تال نحم انا لنساه 
افق الرجال . فلذا تال ركذا المرأة أى احتلمت ولچخت نها 
شی* فلا فسل عليها . ولما فى الصحيحين من حديثأنسس أن 
ام سليم تالت يارسول الله ان اللەلا یستحیمی من الحق نهل على 
المرأة من غسل اذا احتلمت قال نعم اذا رأت‌الط*. ونی نتساوی 
قاضی خان المرأة اذا احتلت ولم يخرج نپا المنى حکی عنالفتیە 
أبى جحخسر أنه مالم يخرج المنى من الفرج الداخل لایلزمپاا لخسل 
فى الأحوال كلها وه أخذ شص‌الائسة الحلانى و لیه أشارالحاكم 
الشہید فى المختصر فا ن‌قال والمرأة فى الاحتلام كالرجل ونسسی 
احتلام الرجل لا بد من خروج المنى فكذ لك فى احتلام المرأة الا أ ن 
الفنن الخارج پا بمنزلة الأليتين فیعتبر الخروج من اليج 
الداخل الى الفرج الخارج انتہی . وتال محمد علیہا الخسل 
احتیادا قال فى التجنيس لأن ماٴ ها لايكون دانظ كالرجل انما 
ينزل من صد رها وبه يفتى بعض الشايخ كصا حب التجنیس وو 
برهان الد ين المرغينانى صاحب الهداية كما تقد م حنه فى التجنیس 
تال شيخ کال الدين ابن الهمام بعد نقله كلام التجنيس نهذا 
التحطيل يفيد أن المراد بعد م الخروج فى قوله ولم يخن نیا 
لم تره شون فعلى هذا الأوجه وجوبالفسل بالمراد منرأت فى 
حديث أم سلیم روژية العلم لا روٴیة البصر فا نپا لو رأت الا تسوا ل 
وا ستیتثت من خورها وأحست بيد ها البلل فرط قت 
حتی جف فلم تر بعينها شیٹا لا یسع‌التول بأن لاخسل طیپا معأته -- 


- ۱۸۳ - 


= لا روایسة بصر بل‌رواية علم أنتهى . أقول هذا لا ينيد کون الأوجه 
وجوب الخسل فى السألة المختلف نيها وهی ما !ذا احتلمست 
ووجدت لذ ة الا نال ولمتر بللا ولم يخرج یا المنى نان لاهسر 
الراية انپا لايجب عليها الغسل وه أخذ الحلرانى وتال فى 
الخلاصسة وهوالصحيح لحد بث أم سليم سوا* كانتا لرؤاية بسسنی 
اليصر أو بمعنى العلم فانها لم ترالط* بعينها ولاطعت خروجسه 
اللہم الا ان أدعى ان المراد برأترویا بلحلم ولكن لاد ليل له على 
ذلك فلا يقبل منه وذ کر المصنف عن محمد انها يجب طیباالخسل 
وه أخذ صاحب التجنيس معللا ہما تقد م وهو ليس بقوى اذ لاأشر 
فى نزول مائها من صد رها غير دافق فى وجوب الغسل نان وجوب 
الخسل فى الاحنلام متعلق بخررج المنى من الفن الداخل كما 
تحلق فى حق الرجل بخروجے من رأسالذ کر نكما أن الرجل لوا نفصل 
منيه عن الصلب بالد فق وا لشپوة لایجسب عليه الخسل مالم یخسرج 
الى سل يلحقه حكم التاہیر كذ لك المرأة اذا أنفصل منیا عن صد رها 
نما لويخو نان مایلحقه حکم التطہور لا يجب طیب! الخسل على 
أن نی صألتنا لم یعلم انفصال منيها عن صد رها را نما حصل ذلك 
فى النوم اکر مایری فى النوم ۷ تحقق له تکیف یجب لیپا الفسل 
نعم تال بحضهم لو نت ستلقية وقت الا حتلام يجب عليها الفسل 
لا حتطل الخروج ثم العود فيج بالفسل احتیادا وهوثیر بحیسسد 
الا من حيثان ماءها اذا لمینزل دفتا بل سیلانما یلزم اما عد م 
الخری ان لمیکن الفرج فى صببا وعدم الحود ان کان فى سب 
فليتاًمل أى ؟عسمع - مبسوط ۱/۷۰-۱-بداقج۱ ۳ -الاختيار 


۰۱ ۰ جوهرة ۲ 1/١-تبيمن ۱/۱۲۱ -بحر۸ن ا‎ ١/17 
== -ابوالسعود ۸ ۵۹-۵ /۱-کشف ۱۳ / ١-عمدة الرظ یة۱/۳‎ ۱ / ٩ رمز‎ 
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© هج و مه وو .وه وه وه و و ۰ 


== فتع باب الحنایه ١/۹۷۹۲‏ - مجمع ود ر منتقی ٢٢‏ ۲ / ۱ - د رمحتار 
١٢-١‏ /۱ -درر ۱۹ /۱- مراقی الظاح ۷٩‏ تن در ۰۱/۹۳-۹۲ 
قوله :" ونی سنن أبى داود والترمذى من حدیث عائشة ...الخ * 
آبوداود فى الداسهارة باب فى الرجل يجد البلة فى مناه 1 ٠/١١ ٣-١‏ 
الترمذی فى آبواب الطهارة - باب ماجا* فيمن یستیتنل فیری بللا 
ولا يذ کراحتلا ما رقمم ١١‏ ابن طجه فى أبوا ب الد'۔ہارۃ باب طجاه 
نيمن احتلم ولم بر بللا رقم ہہ 
قوله " لط فى الصحيحين من حدیث آنس . . ءالخ "البخاری فسی 
الخسسل باب اذا احتلعت المرأة ۱/۷6 - مسلم فى الدلهارة بباب 
وجوب الخسل على المرأة بخروج المنى منها ۳٢ت‏ ۰۳/۲۲ وله 
الفاذ.حند هط . أبوداود فی الطهارة باب نی المرأة تر مايسرى 
الرجسل ١٦۲-۱ ٦۲‏ / ١ء‏ الترمذى فى أبواب‌الپارة باب ماجاه 
فى المنام مثل مایری الرجل ۰۱/۸۰ وقال هذا حديث حسسسن 
صحيح النساشی فى الا ارة باب فسل المرأة ترق فى منامها مايرى 
الرجل 6 .ابن ماجه فى أبواب الطهارة باب طجا* فى المرأة 

ی فى منامپا سایری الرجل ١/٠۹۷‏ . البییتی فى اللہسارة 

باب المرأة تری فى منا مپسامایری الرجل ۰۱/۱۱۷ وقد روی مسن 
طرق اشری من حد يث نس وط ئشة وأبى هريرة وخولة بنت حكيم كذ ١‏ 
فى تلخییتنا لحبير هم 5-1 م ١/1‏ - وئیل الأواار؟1؟/١‏ 
المسنى : وهو ماٴ أبيض ثخین ينكسر الذ کر بخروجه يشبه رأئتحسة 
الذلع ومنى المرأة رقيق أصفر . المذى : بفتح الميم وسكون الذال 
المعجمة وكسرها . وهو ماٴ أبيض رقبق يخرج تند شهوة لابشپوة 


ولا دنسق يحقبه فتور وربا لا یحس بخروجه - وهو أغلب نی النسا* من 
الرجال . سی لی جانب النسا* قذی بفتح الظاف والذالالمعجمة. -- 


= [۸۵ 


وذ کر اختلا فين فى غير کتاب الصلاة يشبهان هذا الا ختلاف أحدهما 
ان الرجل اذا جامع ثم اغتسل من ساعته قبل أن يبول ثم خر منەمقیة 
المنى نان فى تول أبى حنيفة ومحمد عليه الخسل . وتال أبو يوسف 
لاغسسل عليه و ختلاف آخران رجلا لواحتلم تأمسك على تضيبه فلم 
يخن منه المنى على ذ لك الفور ثم يخرج منه بحد ذلك بعد ماسکن 
شسهوته . نان فى قول آبی حنيفة ومحمد عليها لغسل .وال أبو یوسف 
سو لا 


حدالودی : باسكان الدال المہعلة ٠‏ وتخفيف الیاٴ وهو ماء أبيسض 


0) 


كد رثخین لا رائحة له. یعقب البول وقد بسبقه . أجمع الخلطاء على 
أنه لا يجب الخسل بخری المذى والودى أه مراقى الظاح ۷۲۔۸ 
البنامہ ۲۹۱-۲۱۰ /۱-بحر 6 5-م 5 / ١‏ - ردأ لمحتا رم /دط د ر۷۸ 
فى البحمر : اتفق أصحاب المذ هب أنه لا یجب الخسل اذاا تفصل 
دن متره من الصلب بشپوة الا اذا خرج على رأس الذ کر وا نطا لخلاف 
فى أنسه هل يشترط مقارنة الشهوة الخرج نعند ابی یوسف نسم 
عند هما لا وتد أشارالى اختیار قولهط بقوله عند انفصاله أى فرش 
الخسل عند خروم منی موصوف بالد فق و«الشسهية عند الا تفصال صن 
محله عند هما . وجه قول أبى يوسف أن وجوبا لخسل متد للق 
بانفصال المنى وشروجه وقد شردات الشهوة عند ا تنصا له فتشترط عند 
خروجة . ولہما : أن الجنابة قضاء الشهرة بالا تل فاذا وجدت 
معال' نفصال صدق اسمپا وکان مقتضى هذا ثبوت حكمها أن لم 
7٦‏ لکن لا خلاف فی عدم ثبوت الحكم الا بالخري ذيثيتبذ لك 
الانفصال من وجه وهوأ قوی مما بقى والاحتياث راجب وهوالعمل 
بالأقوى من الوجهين فوجب بأورد فى النهاية الريح الخارجة من 
المنضاة لأنها ان خرجت منالقبل لا يجب الوضو وان خرجت من 
الد بر وجب نينيفى ترجيح جانب الوجوب احتیادا كما تالا هنا . -ه 


۱۸۲ - 


ہہ صممہ۔ سم مامح مس مرم ہب 


== وأجاب بأن الشك هناك جاء من الأصل فتعا رض الد ليل العوجسب 
فير الموجب لتسا ويهط فى القوة فتساقطا فحطنا بالأصل الثا بست 
بيقين رحو ا لشهارة وأما هنا جا* د ليل عدم الوجوب من الوصف وهو 
الد فق ود ليل الوجوب من الأصل وهو نفس وجود الط* معا لشپسوة 
فكان فى ایجاب الاغتسال ترجيح لجانب‌الاصل على جانب ا لوصف 
وهو صحيح لأن د ليل الوجوب قد سبق هنا وهو مزايلة الى مسن 
ما ته على سبيل الشہوة وخروجه من العضولا على سبيل الدنق بتاہ 
ذلك والسبق من أسباب الترجیح فترجح جانبالوجوب لذلك بأما 
هناك ذاتترن الد ليلان على سبيل المدافعة ثلا يثبت الحكم الحادث 
لتدائہ۔ہما بل‌یبقی ماکان على ط کان . وفى الصنی رثمرتالاختلاف 
تاہر فى ثلاث فصول أحدها : أن من احتلم سك ذ کر حتی‌سکنت 
شہوت ثم خرن المنى يجب الغسل عند هط خلانا له . والثانى : اذا 
نذار الى امرأة بشهوة فزال المنی عن مكانهبشهوة أ سا ذكره حستی 
انکسرت شہوت ثم سال بعد ذلك لاعن دنق نعلى هذا الخسلاف. 
والثالث : أن المجامع اذا اغتسل قبل أن يبول أو ينام ثم سال مضه 
بقية المنى من غير شهوة يعيد الاغتسال عند هط خلاظ لەٹلوغ 3ح 
بقية المنی بعد البول أ والنوم أوالشى لایجب الذسل اجماطلانه 
مذى ليس بمنى لن البول والنوم والشی بقاع مادة الشپوة أ ه 
وى نتح القدير وكذا لا يعيد الصلاة التی صلاها بحد الفسل الأول 
قبل خروع طتأخرمن! لمنىا تفا ظا وقيد ا لمشى با لكثيرنى ا لمجتبى رادا لق كدير 
لتقييد أ وجدل الخطوة و لخطوتینلا یکین منهط ذ لك کمالا يخفى . وفى 
المبتغى بخلاف المرأةيعنى تحيد تلك الصلا فا ذا كانت مكتوبة ذااغتسلت 
نیا بخرو بقیة منيها وفيه نظر ظاهروالذ ی یناہر انها کالرجل . وفى 
الستصفی یم بقول آبی‌یوسف اذاكان فی‌بیت‌انسان وستلم مشلا 
ويستحى من أمل لبيت أ وخا ف أن يقع فی تلببچريبة بأن طا ف حول هل 
بیت ماد ونى! لسراج ا لوهاج والفتوی على قول أ بى يوسف فى! لضيف وعلى 
قولم حا فى غيرة ا هه سيد - ا لمبسو ۱/0۷ - بد | قح ۱/۲ الا ختیا ر٢‏ ۱/۱ 
جوهرة ۱/۱۲ - لباب ٩‏ ۱/۱ متبيمن ٠١‏ -۱/۱۲ - رمزو/۱ -1 :وا لستود ۵ ۱/۵۲-۵ 
کش ف ۱۳ ۱/۱۱ مفتتح وعنأ یه ۷۰ -۷۱/ -١‏ با یه ۷۳ ۷۲-۲ ۱/۲ .۔ عمد تا لرعا یه ۱۵ -۱/۷۲ 


نتم باب ا لحنايه ۱۸۲-۹۱ -غنیقا لمستطی () - مجمع ود رمنتقی ۲۳ /۱ - 
د رمكتا ر ۱۸ ۱/۸۶ روم / اعماق الاح ۶۱۷۸۷۷ در فدنو /رقء 


-ص۸۷۰۔ 


۲ - الحوش اذا وقعت فيه نجاسة فأراد أن يتضأ من جانب آخرفسان 
کان حوضا لا یخلص بعخه الى بحض يجوز وروی الحسن بن زیساد 
عن أبى حنينة أنه قال ان كان الحض بحال لوافتسل انسان فى 
جاب نیا لا شطرب الجانب الآ عر يجوزان يتخا سر ونسان 
آبویوسث فی الأطلى غیرہ ان كان مقداره بحال لو حرك انسان 
يده نی جانبلا يتحرك الجانب الا خر فیجوز هذا الذى لا يخلص 
يحضه الى بعض ۰ وروی عن محمد أنه قال اذ! کان بحال لوتوضاً 
منه انسان فى جانب لا يتحرك الجا نب الآخر فهذا الذی لايخلص 
بحضه الى بحعض . وروی عنه أنه تال مقدار مسجدى هذا وكان 
مسجده ثطن فى ثطن . وروی عن جطعة من أصحابنا شل 
أبى سليطن والمعلی هبد الله بن الماك یرهم آنبم تالوا 


عشسر فى حشر (٦)‏ 


(۱) الممتبرعند الحنفية فى بیان الط* القليل والکثیر هوالخلوتن. وضو 
أن با سفن جانبالی جانب. أى تحرك رنه عند تحريك 
الطرف الآخر. ناذا خلی‌بعضه. أى وصل الى بحضكان تلیسلا . 
اذالم رر[ كثيرا لا يتنجس بوقوع النجاسة فيه الا أن يتغير لونه 
آودحمه أوريحه كالط* الجارى. وهذا قياس النجاسة على 
خلوص!لط* بعضه الى بعض. وفسر ابن رشد قياس السریان‌النجاسة 
على سریان الحرکة فى الا* كما فى بداية المجتهد : یط بوحشيفة 
نذ هب‌الی أن الحد نی ذلك من جہة القیاس. وذ لك أنه اعتسسبر 
سریان‌النجاسة فى جمیع‌الما» بسریان الحرکة . اذا کان الط*بحیت 
ینان أن النجاسة لا يمكن فيها أن تسری فى جميحه نالط*اهرآه/۱ 
قال فى مجمعالاً نهر: ولا تجوز الطهارة بط* تليل وتع فيه نجس 


مالم یکن ديرا . تال الجوهری . الناد رة التحركه . والغد سر 
القتلعة من الط* یغاد رها السیل وهو فحیل بمحنى مفامل من غاد ره -- 


ص۱۸۸ہ۔ہ 


== أو شعول من أغدره ویقال فعيل بمعنى فاعل لأنه يخد ر بأهلسه أى 
ينقاسع عند شدة الحاجة اليها . ويجوزأن یکین بمعدى فتول‌من 
غد رای ترك لأنه الذى ترک ماه السيل . اطم انهم اتفتوا على أن 
الط* التليل يتنجس بوقرع النجاسةفيه د ون الكثير. باختلفا فى 
الحد الفاصل بينهما . فمالك اعتبر تغییر الوصف. والشانحی‌قدر 
بالقلتسين . والقلتان خسطكه رطل بالبخدادى عند هم وذ كر فی 
وجيزهم والأشبه ثلاثطئه من تقريبا لا تحد يدا . وأصحابنا تد روا 
بعدم الخلوس لأن عند ذلك مغلب على الظن عدم وصول النجاسة 
اليه . ثم ختلفوا فيما يعرف به الخلوص فذ هب المتقد مون الى أنه 
يحرف بالتحريسك ولهذا قال المصنف فى تعرينه .لايتحرك طرفه 
المتجنس بتحريك طرفه الآخر. فهو ممالا يخلص بحضه ببعسسض . 
رالمراد بالتحريك التحريك بالا رتفاع إلا نخفاض فى سادته لا بعسد 
المكث !ذ! لط* سيال يخلص بعضه الى بعض بالا ضطراب الذى مقع 
فيه ولو كثر لكتهم اختلفوا فى سبب التحريك فروى ابو يوسف عسن 
الا مام أنه يحتبر التحريك بالاغتسال وهوأن یختسل انسان فسی 
جانب منه اغتسالا وسطا وا يتحرك الجانب الآخر وهو تول اہی يوسف 
وروی أبو یوسف من الا مام رواية أخرى أنه يحتبر ا لتحريك بالید لاغير 
لانسیه أشف وکان الاعتبار به أولى تسعة للناس. وروی محمدعن 
الأمام أنه يحتبر التحريك بالوضو لأنه متونٹ بين التجريك 
بالاختسال والتحريك بغسل اليد وتال فى المحيط وهوالصح لأنه 
الأويسل. ون محمد أنه يعتبر بشمسس الرجل . وى الخاية 
ناهر الرذية عن الا مام اعتباره بغلبة الظن ذان غلب على ن 


المتوشی* رصول النجاسة الى الجانب الا خرلا يتخو به والاترضاً 
وقال هوالأصح . وقيل يمتحن بأن يلقى فيه صبخ مقدار النجاسة دب 


-1489- 


د أن نثذ الى الجانب الاآخر فهو مسا يخلص بعضه الى بعض وکذا اذا 
افتسل فيه وتكن الط" فان وصلت الكد رة الى الجانب ال خر نيو 
مما يخلص رالافلا . ومن الشايخ المتأخرين من اعتبر ا لخلوص 
بالساحة وهوأن یکین عشرا فى عشر ولهذا تال المصنف» أو لميكن 
عشرا فى عشر والظاهر أن يكون تفسيرا آخر للغد یر لأنہم فسسریا 
الخد یر الحظيم ہما بين آنفا بعدم التحريك أو بالساحةو لمناسب 
على : هذا التفسير أن يقول أو يكون عشرا فى عشر لکن المصنف عطف 
على لم يكن خد يرا والمعنى لا تجوزالطهارة بسا* قلیل وقع فیه‌نجس 
طلم يكن خد يرا أو لم يكن عشرا فى عشر فكلتا الصورتین مستثنيتان عن 
الحكم السابق الکلی . يروى ذلك عن محمد وه أخذ شابخ بلخ 
ابو سليطنا لجوزجانى «المعلى قال أبوا لليث وهو قول اكثر أصحابنا 
وليه الفتوی لأنہم | تحنوا فوجد وا هذا القد ر سا لا تخلی‌السه 
التجاسة نقد رو بذ لاء تیسیرا على الناس . وان كان الحو مسد ورا 
ی وت ولا شون ذ راعا فان هذا المقدار اذا ريع کان عشرا فى 
مشر لأن کون الداشرۃ أوسعالأشكال مبرهن عندالحساب كذا فى 
الظہوریسة . باختلفوا فى تعيين الذ راع فقال الا مام ناہیرالد ين 
المستبر ذ راع الكرباس توسعة لا مر على الناسلأنه أتصر من ذ راع 
الساحة باصبعلان ذ راع الساحة سبع قبضات ذوق كل قبضة اصبع 
ٹائمة . وذ راع الكرباس سبع قبضات فقط. وقيل ست تبضات أريسع 
چشرین اصبحا . وفى الخانية : الأصح ذ راع الساحة لانه أليق 
بالمسوحات ٠‏ وفى المحيط الأصح أن يعتبر فى کل زان ومكان 
ذراعہم من غير تعرض للساحة والكرباس. ومقه : أى عمق الخذ يبو 
مالا تنجس أَى لا تنكشف الا رض بالغرف هو الصحیح أهبم ٩-۲‏ ۰۱/۲ 
سود ۷۰۔۷۱ ١-بدائع‏ ۷۲/١۔الاختیار -١ / ١‏ جوهرة ما ۱/۱ == 


-۹۰۔ 


کپ ٹیک ها هاه هه کک وه هه رہف 


== لباب ۱ ۱/۲۲-۲ -تبيين ۲ ۱/۲ ۔بحر ۱/۸۱-۷۸-رمسز ۱/۱۰ 
أبوالسعود ٦٦-٦٦‏ /۱-کشف ۱/۱۵-فتح ونای ۸۱-۷۹ / ١‏ - 
بنایسه ۱/۳۳۳۲ -عمدة الرطيه ۱/۸۱-نتح باب‌العنایسه 
۷ -غنية المستملی ۸۹۷ ۹ -در مثتتی ۸ ۲-۲ / -١‏ 
در مختار ۱/۱۷۸-۱۷۷ -درر ۲ ۲-۲ ۲ / ١‏ صاتی الظاح ۱ ۲- ط 
در ۹۰۱۰۷ ۱/۱۰ 
والتقد یسر بعشر فى عشر هوالیفتی به واختاره أصحاب المتون ویر 
من المتأخرين بل عامتہم .قال فى اللباب: والخد ير قال فی‌المختار 
:هو لقلعة من الط* يفاد رها السيلأه . وطله الحض. العظيم: 
أى الكبير . وهوالذى لا يتحرك أحد طرفيه بتحريك الدلرف الآسرء 
وهو قول الحراقيين . وفى ظاهر الروایة . يحتبر نيه كبر رأى 
المبتلى . ظل الزاهدى. وأصح حده. مالا يخلض,بعضهالى 
بعش فى رأأىالمبتلى وا جتهاده وا يناظر المجتهد نيه . وموالاشح 
عند الکرشی وصاحب الغاية وا لینابیع وجطدة أه. وفی التصحیح 
تال الحاکم فى المختصر : ال أبوعصمة. کان محمد بن الحسسن 
یوتست فى ذلك بعشر ثم رجعالى قول أبى حنيفة . وتال . لاأوقتت 
فيه شيكا . ننلاهر الراية أولى أه. ومثله فى فتح التد ير والبحسر 
5 فلا أنه المذهب. ویەیعمل . وان التقد ير بحشر لا يرجع الى 
امک مت عليه . لکن فى الهداية . ویعضیم قد ر بالساحة 
شرا فى عشر بذ راع الکرساس توسعة للا مر على التان . وليه 
الفتوى أى. ومثله فى فتاوى تاضی خان وفتاوى ال بی . وی 
الجوهرة. وھواختیار الیخارمین وفی التصحیح . وه أخذ 


أبو سليطن .يعنى الجوزجانی . قال فی النهر. بأنت خبير بأ ن 
اعتبارالعشر أضبط .للاسيط فى حق من لارأى له من العلام. فلذا = 
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۔ے أفتى به المتأخرون الأطام أه. قال شيخنا رحد الله تحالسی . 
ا يخفى أن المتأخرين الذ ين فتا بالعشر کصاحب الہدایة وقاضى 
خان فيرط من أهل الترجيح هم أعلم بالمذ هب منا : فحلينا! تباع 
مارجحو وماصححو كما لوأفتونا فى حماتہم أه . ونىالهداية 
والمعتبر فى العمق أن یکین بحال لا ینحسر بالافتراف وهو 
الصحيم اه ١/۲٢‏ ۔الفتح ۷۸۷۷ /١۔الیحسر ١/۸۰-۷۹‏ 
البداية ۱/۸۰ -خانيه ۱/۵ -أبوا لسعود ۰ ردالمحتنار 
۷۸ -منحة الخالق و/ا/١-ط‏ در ۱/۱۰۷ -مراقى|لفلاح ۲۱ 
الکریساس : بالكسر ثوب من القطن الا بیض معرب فا رسيتة با لفتسج 
فيرو لعزة فعلال والنسبة كرابيسى كأنه شبه بالأنصا ریوالا فا لقیاس 
کرساسی‌آه ظون ٢‏ 0 ؟/ -١‏ مصباح ٥۲۹‏ / ۲۔ مخت رالصحاح ٦٦ہ‏ 
تهذ یسب الصحاح ۰۱/۳۸۸ والمراد بالا صبعا لظ فمة ارتفاعلابهام 
کطنی غایة البیان . والمرا د با لقبضة أربع أصا بع ضمومة نوع أتول وهو 
قريب من ذ راع الیدلائه ست قبضات وشی؛* وذ لك شبرانأه ردالمحتار 
۱ -الذ راع العا د ی = ۱٩‏ سم والمعط رن = ۷۵سمم ۰ 
وكطأن! لیسدا معتبرکذ لك العمق . واعتبا رهمالحصق بحا للا ينحسر 
رض الحو بالغرف منەید لعلىأن! لعمق معتبركط أن لبسط معتبر . 
نلو کنا لط فى بئروھو د ون‌عشر فی‌عشرلکنه عق بحيثيكون حجم 
الط* نیەیسا وى حجم الط* الذ ىاعتبرها لسنفیةط* كثيرا لاينجس الا 
اذ! تشيرت أحد أ وصافه ويمكن تحد يدا لحجم على! لنحوا التا لی . اذا 
کان الذ راع مقد را ؟ سم فيكون! لذ راع یسا وی۷ متا رتد ٭ناذاکان 
الول بم و لصرض۷م فا لمساحةبالاً متا ره » مترا ٭تضرب فى! لحمسق 
الذ :, لا ینحسربالاغتراف ویمکن تقد یرہ بربع متر فيكون الناتسسج 
8× سل )۱۲1 مترا مكعبا من الط* وهذا هو حجم الط* الکثیر 
عند ا لحننية ء لا يضير فى شى* وجوده على ساحة مربحة أو مثلشة 
أو مد ورة أوفى حض كبسير. 
قول المصنف”وروىعنهائهقال مقد ارسجد یهد ا ء الج "قال‌في البجاائع : وروی 


دند آئەقد ەبصحد ہفکان سمجد دثمانهاة شما نوه خذ مخط بن‌سلمه 
سیت سر تم OEE OE RS‏ اخله‌تماتیای کسان 
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٣۔‏ رجل به جراحة وعلیه جبائر وهو یخاف على نفسه ان سح عليه فلم 
یسح عليه أجزأه ثم قال بعد ذ لك فى كتاب! لصلاة لا يجوز . وتال 
أبو یوسف ومحمد ان ترك السح على الجبائر وذ لك لایضره لسم 
يجز. وتال بعضهم ليس فى الصسألة خلاف لأن أباحنيفة قال فى 
الذى یخاف الضرر فى السح وظلا فى الذى لايخاف الشسسرر. 
وتال بعشہم اذا کان بحال يضره السح عليدفترك السح يجوز 
بالا تثاق .لاختلفوا فى الذى لايضره السح نفی قول أبى حنيفه 


لوترك جاز ونی قولهما لا یجسوز (۱) 


اھ الجبراصلاح العظم من کسر يقال : جبرت العظم جبوا وجبرالعظم 
بنفسه جبورا ءأى نجبر. والجبارة والجبيرة : الحيدان التى تجسبر 
بها العظام آعالصحاح ۱۰۸-۱۰۷ ۲-مختارالصحنساح ٩۱‏ 
تہذ یب الصحاح ۱/۲۱۳ -المصباح ۱/۸٩‏ ۔التامسوں ۱/۳۷ 
المشرب ‏ ۱/۷ -طلبة الطلبه ۷ قال فى فتح باب الحنايه :لا یشترط 
فى السح على الجبيرة كونها مربوطة على باهر لأنها تشد حال 
الشرورة . ناشعراط الطهارة فى شدها مفسض الى الحسسج . 
وال الشانحی وأحمد فى احدى الرؤ يتين عنە : یشترا . لأنه سح 
على الحائسل فصار كسح الخف. والجبيرة عود أو نحو يربط على 
العظم المكسور ونحو لجبره . وفى المحيط : لو كانت الجبيرةزائدة 
على رأس الجرح آواقتصد فتجا وزالرباط موضع ا لجراحة . 
فان كان جل الخرقة فسل ماتحتها يضر بالجراحة يجوز السح 
على الكل تبدا لموضعا لجراحة . لانه لایمکنه ريط موضع! لجرا حسسة 
وحده. وان کان الحل والسح لايضر بالجرح لا يجزيه السح على 
الخرقسة بل یغسل ماحول الجراحة ويسح طیبا . وان کان يضره 
السح ولایضره الحل يسح على الخرقة القى على رأ سالجراحة 
ويخسل حواليها وماتحت الخرقة الزاعدة هكذأ نسو الحسن بن زياد == 
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- - لأن جوا زالمسح لأ جل الضرورة فيتقد ر بقد رها . ومن ضررالحل أن 
يكون فى مان لا يتد ر على ربطہا بنفسه ولا يجد من پرہدہا ؛ ولوسح 
على بحض الجبيرة ذ كرا لحسن أنه ان سح على الأكثر أجزأهالاظا . 
لانه أقيم الأكثر متام الكل دفما للحسرج . 
ولو ترك السح على الجباشر والسح يضره جاز بلاخلاف . وان لم 
تضره لم تجز ملاتسه عند أبى يوسف ومحمد . ولم يحك فى الأصل 
قول أبى حنيفة . وتیل : عنده يجوز ترک بنا*علی روایة استحبا بسسه 
عنده . تيل . هو توله الأول ثم رجععنه . والصحيح أن عنده سح 
الجبسيرة وا جب وليس بفرش حتى يجوز بد ونه الصلاة .لأن الفرضية 
لا تثبست الا بد ليل مقدلعع به . تال فى متن‌المواهب: وه 5لا . وفى 
الخلاصة من يقول صح الجبيرة فرش يقول استيحابها فرش وهو 
روايسة عن أبى حنيفه . وفى رواية عنه .لو مسح الأكثر يجوز وليه 
الفتوى . بالمجسری 5المكسور. ا بأسيسقوطها ای فى حال 
الا اذا سقلت بننسہا سقوطا ناشتا عن بر* فان فان كان فى 
الصلاة یستقبل العلاة. لأنه ظهر حكم الحدث السابق فصار كأنه 
شرع من غير غسل ذ لك الموضع . وان گان خارج الصلاة يذل 
موضعپا لاغير ان لم يكن محدظ . لما ان سقدات من فير بره فان 
کان فى الصلاة يضى عليها . وان كان خارج الصلاة أعاد الجبسيرة 
أوأبد لہا بأخرى ولا يعيد السح لبتا* العذر. 
ولد ليل على جوز سح الجبيرة مارواه ابن طجة والبيبهسى 
والدارقتانی عن على کرم الله وجپه أنه قال : اتكسر أحد زنسدی 
فسأٗلت التبی صلی الله عليه وسلم فأمرنى أن أصح على الجبسيرة . 
والزنسد فصل طرف الذ راع فى الكف. قال البيهقى : وصح صن ہے 
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نٹ و و الى وه مه و و و و ل ۰ 


== ابن عمر رضى الله عنه أنه سم على الجبیرة . ولم يعرف له مخالف 
من الصحابة. وروی الد؛ رقلنى عن ابن عمر أن النبى صلی الله 
عليه وسلم گان یسح على الجبائر . وضعفه . لکن صحح المنسذ ری 
یره عن أبن عمر موتونا عليه أنه توضأ وکقه معصوبة فسح عليبا 
على العصابة ؤسل سوی ذلك . 
والموقوف فى هذا كالمرفوع لن الأبدال لا تنصب بالرأى. ور وى 
اللبرانسی عن أبى أمامة عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه لط رطه 
ابن قمیشة يوم أحد . تال رأيته اذا توضأ حل عن مصابته أى کشف 
عنها وسح عليها بالوضر؟ . أى على الجبيرة بط" الضو . وكسان 
شبح فى وجهه وکسرت رباعیتہ صلی الله عليه وسلم . وروی أبو داود 
فى سننه عن جابر قال شرجنا فى سفر فأصاب رجلا منا حجر فشجة 
فى رأسه . ثم احتلم فل لأصحابه. هل تجد ون لى رخصة سی 
التيمم ؟ تالا : مانجد لك رخصة وأنت تقد رعلى الط* . قال : 
فاغتسل فمات . خلط تد مثا حلى النبى صلی الله عليه وسلم اخسبر 
بذ لك فقال . قتلو تلہم الاه : ألا سألا اذ لم یملموا ؟ فانط شظء” 
الحی السلا ل .انما پآ يديم طهر ا ريخو وگ 
موسى -على جرحه خرقة ثم یسح عليها ويغسل سائر جسده . 
قال البيهقى فى المحرفة : هذا أصح مايروى فى هذا الباب سع 
اختلاف فى استاده أه. ۲-۱ ۱/۱۹ - مبسوط ۲ ۷ ۷ / ١-بدائع‏ 
۳ ۱/۱ -الاختيار ه 1-۲ ۱/۲ - جوهرة ۲ ۳۲-۳ / ۱- لباب1/4 
تبيمن ۱/۰۳ -بحر۴ 4 ۱/۱۱۹۱ -رمز ۱۷۱ ۱ بوالسجود 
۱/۱۰۲۷ کشفه ۱/۲ -فتح وعتاأیه ۸-۱۷ ۱/۱۵بتایسه 


۳ ۱/۱۰ -عمدة الرط یه ۰ ۱۰۷/۱۰ ۱-غنیثا لمستملسى 
7-1 ۱ ۱- مجمع ود رمنتقى ۰ ۱-۵ ۵ /۱-د رمختاً رلا ه ۲۵۸-۲ / ۱ ٭دہ 


ہج | مب 


== درر ۱/۳۸ -مراقی القلاح ۸-۱۰۷ ۱۰ در 6۱ ۱6 / ۱ - 
هنديه ۱/۳۵ 
قوله " وقیل : عنده يجوز ترک " لأن المع تائم مقا م الفسل وهو لین 
بواجب فكذا بد له فأمر على به الا ستحباب أه شلبی علىا لتبیمن ۱/۵۳ 
عنایه ۸ ۵ ۱ / ۱سمجمع ۰ ۵ /۱-ألاشتیاره ۲ / ۱- مبسسوط ۱/۷ 
قوله " والصحیح أن عنده سا لجبيرة اجب" لأن فسل هذا الحضو 
كان واجبا ثم تعذ ر فیجب بد له کالتیمم أذ! تعذ ر الوضو؟ وا قرینسة 
للا ستحباب فیحمل الا مر على ! لوجوب أه شلبی على التبيين ۱/۰۳ 
ویلا حظ على هذا . أن‌المسح على الجبيرة بدل من غسل العضو 
قبل جرحه وهو واجب . ولما تسف رالشسل بسبب الجرح انتقلنسا 
الى بد له وهو السح فیکون وا جبا 5 لمبد ل منه وذ لك يرجح طاستقر 
رأى ابی حنيفه من‌القول بوجوب السی على الجبيرة كقولهط . 
قوله " قال فى متن المواهب : وه لا "أى بالوجوب. لکن حقسق 
أبن عابد ين : ان الوجوب عند هط بمعنى الفرض العطی يفسسوت 
الجا زبفوته. فلا تصی الصلاة بد ونه وعنده هو وجوب يأشسم 
تا رکه فقط مع صحة الصلاة بد ونه وجوب اعا د تہا . قال فی ردالمحتار 
بعد قوله "اليه رجح الامام ...الخ" اعلمأن صاحب‌المجمسع 
ذكر فى شرحه انه ستحب منده اجب تند هما وتیل واجب عند ه 
فرش عند هما . وقيل الوجوب متنق عليه وهذا أصح وليه الفتوی أ ه 
وفى المحیط ولا يجوز تركه لاا لصلاة بد ونه عند هما والصحيح أنه 
عنده وا جب لا فرش فتجوز ا لصلاة بد ونه وكذا صححه فى التجریسد 
والغاية والتجنيس فغيرها وا يخنى أن صريح ذ لك أنه فرش أى عطسی 
عند هط وا جب عنده فقد اتفق الا مام وصاحباہ على الوجوب بمعنى 
عد م جوا زا لترك لکن عند هما يفوت ا لجو ز بفوته فلا تصح الصلا قبد ونه == 


-- أيضا وعنده يأثم بتر فقط مع صحة الصلاة بد ونه ووجوب اعاد تہسا . 
فہوأراد الوجوب الأد نی وهما أرادا! لوجوب الأعلى ويد ل عليه فى 
الخلاصة أن ابا حنيفه رجح‌الی تولپط بعد م جوا زالترك فقيسد 
بعد م جوا زالترك لأنه لميرجمع! لى قولهط بعد م صحة الصلاة بعرکه 
أيضا فلا ينافى ط مر من تصحيح أنه وا جب عندہ لافرض وعليه فقولەنی 
شرح المجمع وقيل الوجوب متنق عليه معناه عدم جوا زالترك لرجسع 
الا مام عن الا ستحباب اليه فليس الصا د به الاتفاق على الوجوب بمعنى 
احد هذا صاظهر لی ثم رأيت نوم أنندى نقله عن! لعلامة قاسم فى 
الضر بد ونه وعند هط هو فرنن,حطلی يفوت ا لجو ز بفوته أه وللها لحمد 
وصاحب البحر و لنهر فیرهم نانہم .هذ! وقد رجح فى الفتح قسول 
الا مام بأنه غاية مايفيده الو رد فى السح عليها الوجوب فصسسدم 
الفساد بتركه أقعد بالأصول أه لکن تال تلميذ ها لعلامة قاسم فسی 
حواشیه ان قوله أقعد بالأصول وتوپط حون وقال فى الحیونا لفتوى 
على قولہطاھ ۷ہ ۲-بله ۲ ۱- منحتا لخا لق ۱/۱۵ - شرنیلا لية ۳۸ / 1- 
أبوا لسعود ۷ ١١‏ / ١-ط‏ على مرا قى! لقلاح ۷۰۸ /۱-الفتح مارا لبحر۲۷/۲ 
قوله" ط رواه !بن ط جة وا لبیپتی وا لد رتلنى من علىكرم الله وجہەالخ " 
ابن طجه فى أيواب الطپارة باب السيع علیا لجبا گر رقم۲ 1۲ . 
الدارقطنی فى الطهارة باب جا ز السح علیالجبا ثرا ۲ ۱/۲۲۷۲ 
قوله "وروی ا لطبرا نی‌عنآبی! طامة الخ " ونی مجمع | لز ئد : راما لطبوانى 
فی | لكبير وفيهدحفص بن عمر !لدد نی وهو ضحیف اھ ٩‏ ۱۲ ۰قوله" وروی 
5 لف اود فى ستنه عن جایرالی " أيود! ود فى الطهارة باب فى 
المجروم يتيمم ۳٩‏ ۲-ء ۲ / ۱-آلدار قدلنى فی | لطهارة باب ج از 


على العصا ئب والجبائري0 ۱/۲ وال :هذ !| لحد يث أصح طروى فىهذ ! 
الباب معاختلاف فى اسناده . 
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۽ ۲ - الرجل اذا ظ* شيط نہوعلی ظاثة أوجه : الأول : اذا ظ* مرة أو 
ماعاط أوشرابا تلیه الضؤ ان كان ملا الفم أن کان لم یملاه 
الفم فلا وضو عليه . وفى قول زفر عليه الوضر' قليلا كان أو كثيرا . 
وفى قول الشانسی لاوضو عليه قليلا كان أو كثيرا . و لوجها لثانی: 
اذاظء بلخما نان فى تول أبى حنيفة ومحمد لا وشو عليه تلیلا كان 
أوكتسسيرا . نی تول أبى یوسف عليه الوکوٴ ان کان لا" الفم . 
والوجه الثالث: أن قاء دط فى قول أبى حنینه عليه الشو قلیلا 
گان أو كثيرا ره عنه الحسن بن زياد . وروژ من محمد أنه قال 
لاو ليه مال یک بلا الف :© 


()؛ التی* كط نی المصبان : قا* الرجل مااكله قيظ من باب باع !للق 
المصدر على الام المقذ وف واستظاء استقا*ة وتقياً تكلف ویتد ی 
بالتضحیف فيقال تیاه فیره ۲۵ مم / ۲- مخت ر الصحسسام رمه 
المغسرب ۱/٣۰۷‏ 
المرة: بالكسر احد :؛ الطبائع ال ربع أه مخت را لمحتس ساح ۱ ٩۲‏ 
المصباح ۲/١٥٥۸‏ -ونى رد المحتار: المرة بكسرالميم يتشد ید 
الرا* المهطة وهی أحد الأخلاء! الأربعة الد م و لمرة السود!* وا لمرة 
الصفسرا* و لبلخسم أف ۱/۱۲۷ 
الخسان من غير السبیلین هل ينقض الضؤ آم لا ؟ الشانالنجس 
من غير أ لسبیلین ينقض الونو؟ عند الحنفية . ولا ينقاى عند أ لا نمية 
قال فى الجوٹرة : والتى* اذا ملا* الفم. وهو مالا يمكن نبداسه 
الا بتکسلف هو لصحيعح . وقيل مامنع الكلام. وقال الشافتیلاینقش 
ولو مسلا" الفم. وڈل زذسر ينقض قليله وكثيره . التی* خسة آنواع : 
ماه ولعام ودم وصرة وبلذم . ففى الثلاته الأول يتقش !ذأ مسلاء 
الفم ولاينتضر, !ذا کان أقل من ذلك . وأط البلخم فخیر ناتش عند هما 
وان ملاء النم. چند أبى يوسف ينقض اذا ملا* الثم. والخلاف فى د 


= ۱٩۸۰ 


»© و ه« 6ه هو و و و اهو و و و 


= الصاعد من الجوف أصا النازل فغير ناقضاجطط لانه مخاف. وأما 
الدم اذا كان خليذئا جامدا غير ساكل لاينقض حتى يلا" الفسم . 
فان گان ڈائیا نقى قليله وكثيره عند هط . وقال محمد لا ینقض حستی 
يملاء الفم اعتبارا بساثر آنياع القی* . وصحح فى الوجيز تسول 
محمد . والخلاف فى المرتقى من الجوف أما النازل من السسراس 
فناقض قليله وکثیره با تفساق ولو شرب ماٴ فقاء ه صانیا نتض مضوفه 
كذا فى الفتون, . بان ظ* متغرقا بحیث لو جمع ملا* با لفم ظ لمستسبر 
اتحاد المجلس عندأبی یوسف عند محمد اتحاد السبب وهو 
الفثيان . وفسیراتحاد السبب‌اذا قاٴ ثانيا قبل سکون النفس 
من الغثيان نهو متحد . وان قاٴ ثانیا بعد سکون النشن فهسسسو 
مختلف أھہ / ۱ لباب ۲ ۱۲۳۱ /۱- مبسوط ۷-۷٥‏ / 1 تحفسسه 
۱/۲۹۷ -بداشع ۵ ۷-۲ ۱/۲ -الا ختيار.١/١-تبييين‏ ۱/۱ 
بحسره ۱۳۷-۲ - رمزلا / ١‏ -أبوالسعود ٣٤٥ج‏ ۱ -كشف 
۸۰ ۸ تایه وختح ۱/۷۰۳۹ -بنابہ۱۹۷ ۱/۲١۷‏ ۔صدة 
الرط ية 1-۸ ٦/‏ -فتح باب‌العنایه ۷ 0 ۷ /۱-قهست نی ۲2 ۱/۲ 
غنیه المستملى ۲۷ ۳۰-۱ ١-الغرة‏ المنيفسة ۲ ۲- مجمع ود رمنتقی ۱/۱۸ 
در مختار ۷ 0-۱۲ ۱/۱۲ ۔درر ٣١س ١‏ / ١مراقی‏ الفلام ٦٦‏ - إلا 
ط در ۱/۷۸ -خأنيه ۱/۲۹ -هنديه ١١-19/١-البزازية‏ ۳/۱۴۱۱ 
حجة الحنفيسة بأن الخارج من غير السبیلین یوجب انتظض ا لطهارة . 
قال فى فتح باب الحناية : ولنا ماروی آبو داود والنساتی والعرمذ ی 
وقال أصح شی* فى الباب. والحاكم فى ستد رک وقال . صحیح على 
شرط الشيخين ولم يخرجاه من حدیث معدان بن أبى «للحة من 


أبى الد ردا* أن النبى عليه السلام قاء فتوضاً . فلقيت ثويان نی 
مسجد د مشق نذ کرت ذ لك له .فقا لصدق وأنا صبیت له شتسه . = 
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نک کک ما هم ل ہہ ہہ ہہ بي كف 


== وأجیب عن حدیث صفوان بأنه انما لم يذ کر التی* فيه لقلة وقوسه . 
ولذا لم يذ کر فيه الاخط* الجنون . وقد روى أبن ساجه عن عافشة 
مرفوصا من أصابه قی* أو رعاف أو قلس أو مذ ى نلینصرف ولیتوضنا" 
ثم ليبن على صلاته وهو نی ذلك لايتكلم . 
وفى روایسة الدارقلعى ثم ليبن على صلاته طلم يتكلم . و لحد يسث 
هذا وان کان مرسلا لكنه حجة عند تا هند الجمپور . لاسيما 
ويعضسده حد يث معدأن والله الستعان . ورك الدارقلعی أنه 
عليه السلام قال : القلس حدث. محركة ويسكن -الخا رج مع 
الغثيان بالقی* مع سكون النفس أوالأعم والله تحالی أطم أهوه/١‏ 
فى البداقیع : فحجة زنر ماروى عن التبى صلی الله ليه وسلسم 
أنه قال التلس حدث من غير فصل بين القليل والكثير. ولأن‌الحدث 
اسم لخروج النجس وتد وجد لأن القليل خارج نجس كا لك سير 
فيستوى فيه القليل والكثير كالخارج من السبيلين هم ۱/۲ 
الاشارفی ذلك . قال فى فتح با بالعناية: ومن أد لتناما فى 
موطا نافع من ابن عمر أنه کان اذا رعف رجع فتضاً ولم يتكلم . ثہرجع 
وبعی على طقد صلی . ومافی مصنف عبد الرزاق عن الئوری عن 
أبى اسحاق عنالحارث عن على رضى الله عنه تال اذ! وجد أحدكم 
رزا أو رطفا أو تیٹا فلينصرف وليتوضاً . فان تكلم استقبل زلا اعتد 
لا ضی . ویه عن سلطن مثله . وفى سند الشافدی عن أبن عسر 
نحو . والسر ز بکسرالرا* وتشديد الزاى , الترترة. وقیل : هو 
غمسزالحدث وحركته للخروج كذا فى النهاية. وتال السیولی هو 

صوت خفى ۰ ونی !لتا موس صوت تسمعه من بعيد أوأعم. وتول من نفى 


صحة حد يث فى نقاى الوضو بالد م والقی* والضحك أن سلم لم يقدح 
فى صحة الا حتجاج .لحدم توقفه على صحة الحد يث اذا لحسنكاف. د 


— ام و ۲ مه 


ہے على أنها قد تحصل من العد د المجتمع كما فى المتو تر المعنوی . 
معأته رأى من النافی لہا وهولا ینان مثله من الصحیح با لنسية 
اليه عند غلبة ظنه ۰ ان ملاء أى القى” الفم. بأن لم يمكن ضبطه 
الا بكلفة. وقيل :بأن لميمكن ممه السلام. وقال زفر . قلیل‌القی* 
ككثيرة اعتبارا بالخارج من السبیلین . 
ولنا مارویناه مقيدا بالسيلان . وسارواه البيهقى ف ىالخلافيات من 
قوله عليه السلام يعاد الوضرئ من سبع. من اقطار البول لدم 
السائل والقیح . ومن د سعة تملا* الفم. ونوم الضطجع. وقهقبة 
الرجل فى الصلاة . وخسروئ الد م وا يضر ضعف سہل بن عفان 
الجارود بن يزيد لوجود أصل الحد يشعند غيرهما . رالد سعة : 
الدفعة الواحدة من القی* على مانی النباية. 
ما طذ كره صاحب الهدايسة من تول على رضى الله عنه حين عد 
الأحسداث . أو د سعة تملاء الفم. نہذا اللفظ عن على رضی اللہ عنه 
لیس له أصل . . . ولوأرخينا العسنان . وجملنا الأدلة تتعارض فى 
ميسد أن البيان .فان جمعنا بينها شهو أ ولى عند الامكان حملئنا 
مارواہ الشافعی على القليل نی التی* وسالم يسل . ومارواہ زفر على 
الکسیر توفيقا بين الأدلة. شم التلیل فى القى' غير ناقض. وعلسى 
هذا يظهر مافی المجتبى عن الحسن . لوتناول طعاما أُو مااشم 
قا* من ساعته لا ينتقض لأنه طاهر حيث لم يستحل وانما اتصل بسه 
قليل القى* فلا يكون نجسا . وكذ! الصبى اذا ارتضع وظ* من 
ساعته . قيل هوالمختار أف ۱/۱۲۱ 
وند الشافعيه : قال النووى : ومذ هبنا أنه لا ينتقض الوضےےوٴ 
بخروع شی“ من غير السبيلين . كد م الفصد والحجامة والقى*والرعاف -- 


۳ 


عم ۵ و ه ها و و ٠‏ وه هوه وه . ۰ 


== سوه تل ذ لك أوكثر. . . واحتج أصحابنا بحد يث أنسالمذ کور فى 
الكتاب لكنه ضحیف - كما سبق - رأجود منه حد يث جابر" أن رجلین 
من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم حر سا السلمین ليلة فسى 
فسزوة ذات‌الرقاع. فقام أحدهط يصلى . فجا* رجل من الکنسار 
فرساه بسهم فضعه فیه . فز ثم رطه بآخر ثم ركع وسجد ود ما راہ 
تجسرى "راہ أبوداود فى سننه باسناد حسن . باحتع به أيودا ود 
ومضسع الدلالة أنه خرج دماٴ كثيرة واستمر فى الصلاة. ولو نقسض 
الد م لما جاز بعدهالركوع والسجود واتطم اللاة. ولم البسسی 
صلی !لله عليه وسلم ذ لك ولمينكره . وهذا محمول على أن تلك الد ا* 
لم يكن یمسس ثيا بيه منہا الا قليل يعفى عن مثله. هكذ! تال أصحابنا 
ولا بسد منة. وأنكر الخطابى على من يستدل بهذا الحديث مع 
سیسلان الد ما* على ثيابسه ويد نه ويجاب عنه بصا ذ كرنا ہوا حتجسوا 
أيضا بصارراه البيهقى عن ابن مسعود وابنعباس بن عمررضىا لله 
عنهسم فى ترك الوضو من ذلك . وان مالا يبلل قلیله لا یبال کثیرہ 
كالجشا* وهذا قیاس الشافعی . وأحسن ما اعتقده فى السألۃ أن 
الأصل أن لا نقضى حتى يثبت باالشروع ولجیثبت. «القياس ممتنع فى 
هذ! البابلأن علة النقض غير معقولة أه المجموع و ۲/۵۳۵ 
قول النوون : لاحتج أصحايظ بحديثأنس" وهو مارو انس 
رشی الله ته أن النبى صلی الله عليه وسلم احتجم وسلی ولم يتوا 
ولم یزد على فسل محاجمه " رواه الدارقانی را لبیبتی ؤيرهما 
خسنه أى المجمع ۲/٥٥-٥٤‏ 
با لحقيتة أن أدلة الحنفية بعضها لا يخلو من ضسف نی الاستساد . 


على الرغم من هذا الضعف فانہا يقوى بعضہا بعضا ويزيد ها قسوة == 


دل موه 


و ه٠‏ 


- = عمل بعض الصحابة کعمر على رضى الله عنهط .وصد ور التا بعسين 
كما فى البنايه ۱/۹۷ - وهو عند الحنفية ومعظم الفقهاء حجة . 
لهذا أرى أن ماذهباليه الحنفية منأن الخارج النجس من ضسیر 
السبيلين ينقض الوضو هوالراجح . وموأحوط فى الدين فسى 
با بالعبادة. 
واحتجاج الشافعى ومن معه بحديسث جابر مشكل جدا . قال فسی 
فتم باب العنايه : والاستدلال به مشكل . ولذا ال الخطابسی : 
ولست أد ری كيف يصح الاستدلال به. بالدماذا سال يصيب بدنه. 
وربما أصاب ثوبه . ومعاصابة شی* من ذلك لاتصح صلاته. الا أن 
يقأل : ان الدم کان یجری من الجرح على سبيل الدفق حسستی 
لايصيب فیط من ظاهر بدنه. ران كان كذ لك فهو أمر عجب انتہی 
ومع هذا لا ينهض حجة الا اذ! ثبت اءللاع النبى صلىاللفعليه وسلم 
على صلاة الرجل وتقريره له عليباأف ۵۷-۵ /۱-بنایه ۱/۱۹۹ 
لباب ١ / ١ ۰-۱۳٩‏ معالمالسنن ۱/۷۰ وفى! لخرتا لمنيفة :الجواب 
عن حديث جابر من وجو : الأول : أن الد ط* التى خرجت منەثلاثة 
أسهم أصابت ثوبه وید نه بلاشك ولا تجوزالصلاة معہا بالاتفساق 
ولايمكن انکار ذلك . فانه قد رآهالمهاجرى بالليل حتى هاله مارا ی 
من الد ط* فلما لم يدل ضيته فى الصلاة على جوا زالصلاة مسسسع 
النجاسة كذ لك لم يدل على أن الد م لا ينتض السوضوٴ . 
الثانى : أنه فعل واحد من الصحابة فلحله كان مذهبا له أوكسان 
غير عالم بحکنه ولم ینقل أنه عرف النبی صلی الله عليه وسلم حاله وقد 
رآه ولم ینکر عليه أو يجعل له ذ هول فى ذ لك الوقت غير کون الد م 


نا قضا ولئن سلم ففعل! لصحا بى لیس بحجة عند الشافعى فكيف يحت 
به ؟ الظلث : أن البخارى راه تتلیقا وهو لیس بحجسسة . = 


سسجت 


ہے الرابع : أنه لامعارضة بين طذ کر نا من قول النبی صلى الله 
عليه وسلم وفعله وین فعل الصحايسى . ولو سلم التعارض فالترجیم 
معنا لأن مذ هبنا مروى عن أ كثر الصحابه وهو أحفظ وأحاد يثنا صح 
لأكثر والترجیسح بالكثرة ثابت عند هم وعند بحض أصحابنا لأن مذ کرناه 
مثبست وماذ کرو كاف والطبت أولى أه -بنایه) ۱/۲۰ 
ما القياس فا لجواب عنه : أن هذا قياس فى مقابلة النص‌الذ ىذ کرنا 
فلا يقبل . أونقول الفرق بست بين القليل والکتیر وهوأن 
الناقض هوالخاج النجس ؤاثمله حكم الذلاهر من وجه حكم الييلن 
من وجه بد ليل أن المضضة لا تفسد صوص وکذا لو بلع بصاقه لا يفسد 
صومه أيضا عملا بالشبهين نالتی* الكثير اعطى له حكم الخارج ذانه 
لا يمكن ضبطه نظرا الى الوجہین أى الخرة المنيفسة 
وقول النووی : " علة النقض غير معقولة" لا نسلم أن علة النقض فسسیر 
معقولة بل العلة معقولة وهی خروم النجاسة من البدن . 
قوله فى الجوهرة" والقی* اذا ملا" الفم " ونى ط على الدر: وانما 
اشترط فى القی* مو الفم لأن مسلا" !لم من قعر المعدة وهو نجس 
ود ونه من أعلاه فلا يستصحب النجاسة . أن للغم شبپین شيا 
بالباطن حتى لوا بتلعا لصاكم ريقعلا ید الصوم باد خال الط* فيه 
فراعینا الشبپین فلا ينقض التلیل ملا حذظة للباطن وينقض ا لكتسسير 
سلاحظة للآخركذا فى البحرأى ۱/۷۹ . ط على مراقی الغلاے ‏ 
بحرا ۲ / ١‏ قوله" وهو مالا يمكن شبداه الا بتکلف هوالصحي سح 
" وفى اللباب . قال فى التصحيم : تال نى الينابيع : وتكلموا فسى 


ال الزاهدى : والأصح مالا يمكته الامساك الا بکلفة ۱۲-۱۲۵ / ۱ 


مالمحتار۱/۱۲۷١‏ قوله" وصحح فى الوجیز قول محمد " وفى البحر: <= 


١ -‏ ۔ 


ده واختلف التصحيح فصحح فى البدائع قولهط تال وه أخذ عاسےۃة 
المشايخ . وقال الزيلعى انه المختار وصحح فى المحيط قول محصد 
وكذا فى السراج معزيا الى الوجيزاًى/” / ١‏ -رد المحتارم ۱/۱۲ 
تبيسين ۱/۹ 
قوله " وعند محمد اتحاد السبب رحوالخثيان " ونی اللباب: وهر 
الأصح . لأن الأحكام تضاف الى أسبابها كط بسداه فى الکاضی أ ه 
1/1۳ 
الغثیان : خبث النفسأى ‏ مختا رالصحاح >٩‏ وفی المصباح : 
غشت نفسه تغثى غثيط من باب رمى هثيانا وهواضطرابها حتی تک د 
تتقياً من خلسط ینصب الى فم المعدة أه 6۳ /۲ ۱ 
قوله" ما روى أبو دا ود والنسائی والترمذى ...الخ" أبوداود نسی 
الصوم باب الصائم يستقى* عامد! ۷۷۸-۷۷۷ /؟ ۔الترمذی فسی 
أباب الطهارة باب ماجاء فى الوضو' من القی* والرعاف رقم ۷ وقال 
حديث حسين أصح شى* فى هذا الباب. الدارقطنی فی الطهارة 
باب فى الوضو من الخارج من البدن ۱/۱١۸‏ .الحاكم ۲/٢٢٢‏ 
وتال صحيح على شرط الشيخين ولم یخرجاه . أحمد فى الالہسارة 
باب فى الضو'ٴ من القی* والقلس والرصاف ۲/۹٢‏ 
قوله " و جیب عن حد يث صفوان" راه الترمذ ى فى أبواب الطهارة 
با بالسح على الخفين للسانر و لمقیم رقم ۹٦‏ وتال .هذا حديث 
حسن صحيح . آحمد فى الا رة أبواب نواقض الوضو۹ ۰۲/۷۲ 
الشافعى فى الطهارة باب توتيت مدة الصح عل ىالخفين ۱/۳۳ ۰ 
" الطحا وى فى الطبهارة باب السم على الخفين كم وقته للمقيم لساخر۲., 


قوله" روى ابن طجه عن عائشة . . .الخ "أبن طجه فى آبواب اقا مسسة 
الصلاة باب طجا" فىالبناء على الصلاة رتم۰ ۱ ۱۲ . الدارقطنى فسى -.. 


تس 6 ه 8 = 


= الطهارة باب الضو من‌الخان من آلبدن ۱/۱۵۵ 
القلس: بوزن! لفلس القذ ف وبا بهضرب و5 ل الخلیل :القلس طخرج مسن 
الحلق مل* الفم أو د ونه ولیس بتی* نان‌طد نهوالقی* آه مختسسار 
الصحاح ى ه-الصحاح م /۷-تہڈ یب الصحاح ۸۸۷ -المصباح س2 
قوله" مافى موطأ طلك عن 020 دمر ا لخ " طلك فى أبوب الصلا ة 
باب الوضوٴ منالرعاف . 
قوله" ا ساد الراك ال " والدا رقطنى ف ىالطهارة باب فسى 
الوضو' من‌الخا رج من البد نكا لرط ف وا لقی* و لحجا مة ونح ١/١١‏ 
ونی مجمع ‏ لزيا قد : راہ أحمد وا لبزا روا لابرا نی فى الا وسط الا أنالطبرانى 
تال فلينصرف وليغتسل ثم ليأت فليستقبل صلاته . ومدار طرقه علسسى 
ابن لهيعة وفيه كلام أه ٢/٦۸‏ 
الرزو" والرزية ا لمصيبتا لعظيمة اه مغرب ۱/۷۷ - مصباح ۲٢‏ ۱/۲ - مختسار 
الصحاح ۽ ۲- وفی‌القا موس :الرز بالکسر الصوت نسمعه من بعيسد 
کالرزیزی أوأممأه ۲/۱۸۲ 
قوله "وفی سندالشافعی من ابن حمر نحو" الشافعى فى الصلاة باب 
جا ز الا ستخلاف فی الصلاةه ۲ ۱ / ۱ . ونی مجمع ا لز ئد . رواها لطبرانی 
فى الا وسا وا لصفیر ورجاله موثتسونأه ۲/۸۰۹ 
قوله" وروی الد ا رقطنى أنه علیماً اسلا م 5 لا لقلس حد ث" الدارتطعی فى 
الهارة باب فیا لوضو؟ من‌الخارج من البد نک لرعاف والتی* و لحجا مة 
ونحوه ۱/۱۵۵ 
قوله" ومن د سعة تطا* الفم" الد سحة :القيئةيقا لد سعا لرجل اذا قاء 
ملاء الفم وأصل الد سع‌الد نع أه المغرب ۱/۱۷ 
قوله "حطنا ار ها لشا فحی صلی القلیل فى! لقى* وطالم یسل "یعنی حد يث أنه 
عليها لسلام" تا* ولہتوض'" . أ وحد يث ثوا ن أن رسولا للهتا فدط بوضوئہ 
. .الخ وهذا على فرش تبوتهط اذ قد سبق قول الشارح فی‌الاول‌ص؛ ه 
ليس له أصل" وفی‌الٹانی ص٦٦‏ لم يرو عن الأ وزاعى غير عتبقبن السکسن 
وهو متروك ٠‏ 
توله"قیل هو لمختا ر"وكذ! فى! لفتح ١/6)‏ وفى! ليحر : وصححه فى المعرام 
یره . ومحلالا ختلا ف مااذاوصلالی معد ته ولم يستقر أما الوتا*تبسل 
الوصول! ليها وموفی| لمرى"ظ نهلا ينقض | تنا تا کط ذ کرها لزا هد ىأه ٣رد‏ رد المد“ 


۳۹ 


۵ - الرجل اذا نام ظاكط أو قاعدا أوسا جدا لا شر عليه هكذا ربا ه 
آبو یوسف من أبى حنيفة فى الأ مالى أنه قال لا وضو عليه اذا نام 
ساجدا ولم يفصل بين أن يكون متعمد! أوغير متعمد الا أنه ذكر 
مجصلا . وتال أبويوسف ان تام ساجدا متعمدا فعليه الوضو 
ران لم يكن متعمدا فلا وضو عليه . ولو نام قاعدا ستندا روى عن 
أبى یوسف أنه تال لا وضو عليه اذ! کان مکنا من الأرض. وذ كر 
ال !حا وى عن أصحابنا أنه اذ! کان بحال لو رفع‌السند سقط 
نحليه الضر* . وندا لشانحى ينقض لضو سوا* نام قاكط أ وتاعد ١‏ 


أوراكعا أوساجدا وتال أتوقف نی التامے © 


(1) من انیا قض ا لحكمية النوم وهو فترة طبیعیة تحدث فى الانسان 
بلا اختیار منه وتمنع الحواس الذلاهرة الياطنة عن العمل على 
سلامتہا واستعمال العقل مع تیاه نیهجز العبد عن أداء الحقسوق 
وطلحلط* فى النوم طريقتان ذ كرهط فى المبسوط وتبعه شراح الهداية 
احداهما أنالنوم ليس بناقض انما الناتش مالا يخلوعنه النائم فا قیم 
السیب الظاهر مقامه كط فى السفر وكط اذا دخل الکنیف وشله فى 
ضوئےه فانه ينتقض ضواه لجریان ألءا د ة عند الد خول فی الخلاه 
بالتسبرز الظانية ان عينه ناقض وصحی فى السراج الوماج الأول فاختاره 
الزيلدى مقتصرا عليه لأنه لو کان ناقشا لا ستوى وجوده فى الصلاة 


مغارجها أه بحرو" / ١‏ -تبيون ۱/۱۰ -ابوالسعود ١/67):‏ 
ددر ۱/۸۱ -رد المحتسار ۱/۱۲۱-٠٢۰‏ 

قال فى فتح باب‌العتایه : علم أن النوم ان كان اضطجاعا أو 
اتكاء على أحد الوركين نق ۰ وان كان استنادا الى شی* يسقط. 
المتکی* عند ازالته فان زالت التحد ة عن الأرض نقض اتفاظ . وان لم 


تزل ذ کر الطحا وی با لشد ورى أنه ينق لحصول غاية الاسرخاء ا 


س 


۵ ۵ اه و ماه هم م و و و وه 


= والمسروی عن أبى حنیثه رح الله أنه لا ينقض . لأن استقرا را لمقعد ة 
على الأرض يمنع من الخرى ٠‏ وان کان فيه قیام أو ركوع أو سجود فان 
کان فى الصلاة لا ينقض. وکذ لك آن کان خارجها وهو على هيئتتها 
من رفع البطن عن الفخذ ين وتجافى العضد بن من‌الجنبین . وذ كرابن 
شجاع أنه ينقض خا رع الصلاة. 
وقال الشافعى: ينقض مللظ . لأنه لايؤمن الحد ث فى هذها لهيئات. 
ففارقست هيكة القعود متمکتسا ۰ 
ولنا قوله لعليه السلا م " لا يجب الوضو على من نام جالسا أوقائما أو 
ساجدا حتی يضع جنبه . ناذا اض لجع استرخت فا صله" رواها لبيهقى 
وروی آبو دا ود و لترمذ ب هن ابن عباس أنه رأى النبی صلیسه السلام 
نام وهو ساجد حتى خد أو نف ثم قام فصلی فقلت يا رسول الله انك 
نمت؟ فقال ان الشو لا يجب الا على من نام ضطجعا . فانەاذ ۱ 
اضطجعاسترخت فاصلے " ود النائم : بفتح الغين المعجمة 
وتشد يد الطا المهطة ۔اذا نخر. بأخرج أبن عدى عن عمرو ين 
شعيب عن أبيه عن جده 5ل قال رسول الله عليه السلام . ليس على 
من نام قائط أو قاعدا وشو حتى يضطجع جنبه الى الأرض. 
بأخسرج أيضا عن ابن عباس عن حذيفة بن اليطن قال . كنت جالسا 
فى مسجد المد ينة أخفق فاحتضننى رجل من خلفى ناذا أنا بالنبى 
عليه السلام . فقلت یارسول اللہ وجب على وضو ؟ قال : لاحتی تضع 
جنبك على الا ون" 
وهذه الاحاد يث وان کاتت بانفراد ها لا تخلوعن ضعف الا آنپااذ ا 
تعاضدت لم تغزله من د رجة الحسن ولم يعارضه صريح مثله فیجسسو ز 


العمل به. وتال ابو یوسف : ینتش‌الوضو بتعمد النوم فى سجسسود 
الصلاة . ولا لاینتش به لحموم ماروینا ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ 


۰ 


لم2 - 


هه » هه و و و ه و و وه و و 


سه 


ده وفى الظهيرية. لو نام اعدا نسقدا ان انتبه قبل أن يصل جنبه الى 


الأ رضلا ينقض . رتيل ينةان !ذا ا رتفع مقعد ته عن الأ رض رالا ول أصح . 
وفى الخلاصة : أن الأول تول أبى حنيفه والثانى قول محمد . 
ولو وضع يده على الا رذر, ونام . ونام محتبياوراً سه على رکبتیەلا ینقض. 
ولو صلی المريض شاجما ثنام نالصحیح أنه ينقض ولو نعس مضطجعا 
أن کان نعاسه خذیظا . بحيث يسمع مايتحد ث عند ه لا ينقض. شسم 
النوم وما ذكر بعده من الاخط* والجنون . مظنات للأحداثأقيمست 
مقا مها . والأصل نيا قوله عليه السلام العينان واء السه. فان 
نامت العينان استدللق الوه . ما اذا نام قاعدا وتطيل بحیسث 
احتمل زمال المقحدة به فلا ينقض لما فى سنن أبىودا د :كان 
أصحاب رسول الله عليه السلا م ينتظرون العشاٴ حتی تخفق رواسهم 
أى تضطرب - وا یتسوضوان " . واعتبر مالك نقض النوم حال الجلسوس 
لانه مظنة استرخاء المفاصل خالبا . فاد ير الحکم عليه بخفا* سببه . ولنا 
اطلاق ماروينا من حديث حذيفة فیره . بأمامافى سند السبزار 
باسناد صحيح کان أصحاب رسول الله عليه السلا م ينتظرون الصلاة 
فيضعون جنوبهم .ثمنیم منينام ثم يقوم الى الصلاة . فيجب حمله على 
النعاس . وقال الحلوانی . لاذكر للنعاس ضطجعا . والظاهرأنه 
لیس بحد ثش. لانه نوم تلیل 7 اقول . بل هو مقد مة النوم. وقد قال 
الد قساق :ان کان لایشهم ط مة طقيل حوله کان حدثا . وان كان 
یسہو حرا أو حرفين ثلا . راما تومه عليه السلام فليس بحدث. لأنه 
من خصوصياته . ولقوله حليه !لسلا م تنام عيناى ولا ینام قلبى " أ ه 
١/۷۳۱٦‏ ۔فہستائی ۲ ۲۱-۰۲ /۱ -المبسوط ۸ ۱/۷۹-۷- تحفه 
۳۲ -بدائع ۲۱-۲۰ / ۱-الاختیار۰ ۱/۱ جوهرة ۱۰ ۷ 
اللباب ۱/۱۳ -تبیین ۱/۱۰ -بحر ۱-۳۹ /۱-رمن۸ / ١‏ -كشف 
۱ -هعنايه وفتح ۹-٣۷‏ /۱ -بنأیه ۲۲۵-۲۱۷ /۱-عمد قالرعایة 
۷۱ - منلامسکین بأبوالستود )۱/۷ -غنیه المتملى ۱-۱۳۱ 
مجمع ود ر منتقی ۰ 1-۲ ۲ /۱-در مختار ۳۰ ۱/۱۳۳۱ ۔د رره ۱/۱ 
مراقی الاح ۷۲-۷۱ /۱ ادر ۱/۸۱ -خانیه ۲-6۱ /۱ 

وله " أحد الورکین ۴ لورت بالفتح والكسر. وککتف مافوق الففذ 


دد موائشة جمعه أوراك . الورك محركة عظمها والنعت أ ورك ووركاء أه 
قا موس ٠٣/٣٣٣‏ قوله" المروی عن أبى حنيفة أنه لا ينقض" قال فى 
البنايه . وبه أخذ عامقالمشا . وعوالأصح كط فی‌البلداثع والمحيط 
وفى الكافى وهو اهر المذ هسب آه ۱/۲۱ 
قوله " راہ البیهتسی" ۱/۱۲۱ . قوله" وروی أبوداود بالترمذى 
. .الخ" أبوداود فى الدپارة باب فى الوضوا من النسوم ۱/۱۳۹ 
الترمذى فى أبراب اليا رةباب طجاء فی الضر' من النوم رقسم۷۷ . 
الدارقطنی فی الدابارة باب فيط روى فيمن نام اعدا وقاعط وضطجعا 
۱/۱۷۱۰ ۰ البیہقی فى الطهارة باب ماورد فى نوما لسا جد 
۱ء أحمد فى اللهارة باب فى الضو من النوم ۔الفصلالٹا لث 
فى وضو من نام ضدلجما ۸۲-۸۱ /۲ ۰ قوله" وأخرج أبن عدى عن 
عمرو بن شعیبالخ " ورواه الدارقطعی فى الطهارة باب فيما رو ی 
فيمن نام قاعدا وتاخط وضطجعا ۰۱/۱۹۱ قوله" بأخرج أيضا من‌ابن 
عباس عن الحذيفة بن اليطن! لخ" والبیهقی فى الطهارة باب ترك 
الوضو من النوم تاعد! ۰ ۰۱/۱۲ قوله" وقالا لا ينقض به لعموم طروينا " 
وقولهط هوالمختار كط فى الفتح ۸ / ١-البحرء)‏ /۱ 
قوله " وفى الخلاصة : أن الأول قول أبى حنيفة والثانى قول محمد " 
وتال فى الخلاصة : والفتوی على قول آبی حنیفہ أه غنيةا لمتملى ۰) ۱ 
قوله" أو نام محتبیا" احتبى الرجل اذا جمع ظهره وساقيه بعط مته وقد 
يحتسبى بيد يه والا سم البحبوة والحبوة وا لحبية والحبيسة . 
يقال حل حبوته وحبوته و لجمع حبی مکسور الأول أه الصحاح ۲۰۷ ٩/۲‏ 
الق موس + 5م / ع . توله" الأ صل فيها قوله عليه السلا م العینان‌الخ " 
رواه البیپتی فى الدامبارة باب الوضو؟ من النوم۸ ۱/۱١‏ .الدارمی‌فی 
الطهارة باب الوشو من‌النوم ١ / ١ >٩‏ . الدارقطنی فى الطهارة باب 
فیما روى فیمن نام اعد و قط أو مضطجعا ۰۱/۱۱۰ آحمد فسى 
الطها رةباب فى الوضو من النوم الفصل التالث فى وضو من نام 
ضطجعا ۸۳ے ٣/۸‏ -ونی مجمعالزیائد : رياه أحمد بأبويعملى 
وا لطمرانى فی الكبير ونيه ابو بکر بن أبى مریم وهو ضمیف لا ختلاط هاه 
۷ -الرکا؛ : ککسا* رياط القربة خیرها وقد وکاها وأوكاها -- 


“Fo 


هه مهم مج هه و .هو وه ہوک 


ہے هليها وکل ماشد رأسه من وناء ونحو وکا* أه قا موس ۰) / > .السته : 
ويحرك الاسستج أسطه السے ويضم مخففة العجزأ و حلقة الد بر 
والسته محركة عظمہا اھ تامو ۲۸۷ . والمعنى : اليقظة وكاء 
الدبرأى حافظة طانیه من الشرئ لانه مادام ستيقظا أحس بطايخرج 
مه تلخيص الحبيرم ۱/۱۱ -نيل الأطار ۰۱/۱۹۲ قوله : لط فى 
سنن أبى داودالخ" أبود! ود فى الطهارة باب فى الوضوٴ من النوم 
۱/۱۳۸۷ مسلم من وجه آخرعن أنس. فى الطهارة باب الد ليل 
على أن نوم الجالسلا ينقض الرضو ۸۷۳ . الترمذى فى أبواب 
الطهارة باب ماجاء فى الوضوٴ من النوم رقم ۷۸ وتال هذا حديث 
حسن‌صحیح . الشانعی فى الطهارة باب طجا* فى نواقض الوضوٴ ۱/۳ 
أحمد فى الطهارة باب لوضو؟ من النوم الفصل الأول فى نوم لقاعد ۲/۸ 
قوله "ولقوله عليها لسلا م تنام ديناى ولا ينام قلی* رواه البخارى وسلم 
أب دا ود والترمذ ى والنسائی عن عائشة . ورواه الحاکم عن أنس. 
قوله " اما طفى سند الب ر با سناد صحيح الخ " فى مجمعالزوائسد : 
راه البزار ورجاله رجال! لصحيح أهم ع ۱/۲ من حديثأنس. 
ومند ا لشا فعية .5 ل! لنووى : وحا صل المنقول فى النوم خسة أقوال 
للشافعى .الصحیح منها من حيث المذ هب. ونصه فىكتبه ونقلالأضحاب 
والد ليل أنه : ان نام ممكنا مقدد ومن الا رض أو نحوها لم ينتقض .وان 
لم يكن مكنا انتتش على أى هيئة کان فى الصلاة رفیرها . . . واحتج 
أصحا بنا بحد يث علی‌رشی! لله عنها لعينان وکا" لسه فمن نام فليتوضاً”"وهو 
حد يث حسن كط سبق بیا نه . وبحد يث صفوان : "لکن من غائط أو بول 
أ ونوم" وهوحد يث حسن كط سبق بيانه . وفی ا لس أ لقاً حا د يث كثيرة . وان 
النائم غير الممكن يخرن منفاً لريحذا لبا .فقا م الشرع هذا الظاهر مقام 
اليقين .كط ةم شہاد قا لشاهد ينا لتى تفيد ا لظن مقا م الیقین فى شفل 
الذمةأه المجسع ۲/٠١-۱۲‏ 
قوله"وهوحد يشحسن كط سبق بيا نه "حد يث على رضی الله عنه . حد يث حسن 
روما بود ! ود وين ط جه خيرهط با سا نید حسٹتأھ المجموع؟ ١‏ / ۲ 
قوله "وهوحد يث حسن كط سبق بيانه"حد يث صفوان صحیح روا ها لشافعى 
رحا للدفى مسند ه ونی الا م وا ثترمذ ی وا لنساشی وا بن ما جه وفیرهمبا سا نید 
صحيحة . قا لا لترمذ ی٠‏ هوحد يث حسن صحيح أه المجموع٣‏ 1 > /۰1 


- ۲۱۱ 


:۲ اذا توضأ ولم يخال لحيته أجزأه ولميذ کر أنه یجب عليدآ لمسح .ألا ؟ 
وذ کر فى اختلاف زنر قال اذا توضأ الرجل ينبغى أن يسح من 
لحيته مقدار ثلث أو ربسع. وان کان أقل منذ لك لم يجز. وهو قول 
آبی حنيفه وزثر . رظ ل ابو يوسف یجزیه أن لا یسح عليه. ور و ی 


عنه فى رواية أخرى أنه قال بسح الكل (۱) 


+) اللحية بالكسر شحر الخد ين والذ قن ج لحى ولحى والنسبة لحوى 
ورجل الحى ولحيانى «لولپا أوعظيمها واللحى منيتيا اھ 
قا موس ۳۸۷ / > - مصباح ١‏ ۵۵ / 9 مختا را لصحاح و ٩‏ -البحرا ۱/۱ 
اللحية من الوجه فيقتضى ذ لك وجوبغسلها تکمیلا للفرض - وا ختلفت 
الروايات عند أبى حنيذه نىالمفرض فى اللحية . قال فى البحر : وهنا 
روا يات فى الفرش نی اللحية معالا تفاق على عدم وجوب ایصال الط* 
الى ماتحت اللحية من بشرة الوجه فروى مسح ربعها واختارها لمصنف 
وعبر عنه فى الكافى بقوله ولنا ٠.‏ وروی سح كلها . وروی‌سح مایلا قى 
البُرة وصححه تاضى خان فى شرح الجا مع الصغير وتبحه فی المجمع 
وروی سح الثلث . وروی حدم وجوب شى* . و لصحیح وجوب غسلہا 
بمعنى افتراضه كما صرح به فى السراج الوهاج وعليه الفتوی كمافى 
الظهيرية. ونى البدأئعان ماعدا هذه الروایةمرجوع عنه . لعجب 
من أصحاب المتون فى ذ كر المرجوع عنه وترك المرجوع اليه المصحح 
الفتی به معد خولها نی حد الوجما لمتقد م كطذ کره فى فتحالقدير. 
وهذا كله نی الكئة أما! لخفيفة التی ترى بشرتها فیجب ایصال الماه 
الى طتحتها وهذا كله نى غير السترسل وا السترسل فلايجب 
غسله ولا مسحه لکن ذ کر فى منية المصلى انه‌سنة هو ١ / ١‏ تبیین ۳ / ١‏ 
رمز ٩‏ / ١-أبوالسعد‏ ۲۲ / ۱ -كشف ١/4‏ مبسوط .م / ١-الأضل‏ 
۰ ۔بہدائع ٣‏ / 1 . فتح ١ / 1٦‏ - بنايه ۹۲ / -عمد قا لرعا یة۰۸/ ۱ 
فتح باب الحنایه۷ ۲ب ؟ / ١-خنيها‏ لمتملی ۸ ١‏ - مجمع ود ر منتقى ۱۱ -۱/۱۲ 
ور مختار۳ ۹م ۱/٩‏ -درر۸ ١/‏ -مراقىالفلاح ٩‏ -ط در 16 ۱ 
خانیه ٣‏ ے ١/۳‏ -هند به ۱/۶ 
أما تخلیل اللحية نستحب عند هط وقال ابو یوسف سنة . قال فی الیحر 
: أماتخليل اللحية وهو تفريق الشعر من جهة الأسفل الى فسسوق 


۲۱۲ - 


= = لغير المحرم فسنة على الاصح وتیده فى السراج الوماج بأن یکین بط" 
متقاطر فى تخلیل الشابع ولميستيده فى تخلیل اللحية . وهل هو تول 
أبى یوسف وحده أر ممه محمد قولان ذ كرهط فى المعراج وصحح فى 
خير مطلوب أن سی معأبى يوسف وعند أبى حنيفه ستحب لعسدم 
ثبوت المواظبة وان السنة كال الفرض فى محله وداخل اللحية ليس 
بمحل الفرض لعد م وجوب ایصال الطء الى باطن الشعر. وجه الأصح 
راه آبو دا ود عن انس کان النبی صلی الله عليه وسلم اذا ترضاً 
أخذ كفا من ط* تحت حن نخلل به لحيته وتال بهذا أمرنى ریسی . 
وسكت عنه وكذا المنذ ری بعده وهو مغن عن نقل صریح المواظبة لأن 
أمره حا مل عليها . وتولہم داخل اللحية ليس بمحل الفرض ممنع بعد 
ثبوت الحد يث ا لصحیم بتلافه . وما أورد عليه من ان المضمضسة 
وال ستنشاق سنتان معأنهما ليستا فى محل الفرض اجيب عنه بأنهط 
فى الوجه وهو محل الفرثر,اذ لهط حكم الخارج من وجه . ولا لكلا م 
فى سنة تكون تبعا للفرش بقرينة المقا م والا يخرج عنه بعضالسسنن 
والنية والتسمیسة كمالا يخفى ۲۵ ۳-۲ ۲ / -١‏ تبمین و / -١‏ رمز ۱/۷ 
ابوالسعود ۱/۳۷ -کشف ۱/۷ ۔بدائع ۱/۲۳ -الاختيارم / ۱ 
جوهرة ١/١‏ -لباب۱/۱۰ دفتح ونایه ۸ ۲۹-۲ / -١‏ بنايه ۱۲۱ -۱/۱۲۵ 
عمد ة الرعا به ۰ ١ / ٩‏ نتح باب الحنایه۸ ۳۹-۳ /۱-غنیه المتملی ۳ ۰۲ 
مجمع ود ر منتقی > | / |د ر مختار ۱۰۹ /۱- د ررا ۱ /۱-مراقسی 
الاح وه ا در ۱۱ -هندیه ۱/۷ 
والمرجح قول أبى يوسف. تال فى رد المحتا ر : ورجح فى المبسر' 
قول أبى یوسف كط فى البرهان شرنبلالية وفی شرح المنية والأدلة 
ترجحه وهوالعحیم اھ 
تال فى الحلية رالظاهر أن هذا كله فى الكثة أما الخفيفة فیجسب 
ايصال الط* الى طتحتها أى وجزم بمه‌الشرنبلالی فى متنه أ ه. 
۰ - شرنبلالیه ۱/۱۱ .أب والسعود ۱/۳۷ -غنيها لمتملى ۲۳ 
لباب ۱۰ / ۱-مراتی الظلاح ه هه ۰ 
قوله" مارواه آبو داود عن انس الخ" آبوداود فى الطهارة باب 
تخليل! للحية :۱/۱۰ -این‌طجه‌فیآبواب الطهارة باب طاجا* فسى 
تخلیل اللحية ٩‏ ۱ /۱ ۰ 


“I= 

۷- خرو الطيراذ! أصاب‌الثوب نهوعلى ظائه أ وجه تجوزالصلا ة 
معه وان کان ذ لك أكثر من قد رالد رهم وهو خرو الحما ما لعصفہِ 
ونحو ذ لك . وفى رجه لاتجوز الصلاة معه فى قولهم جميعا وهو 

خرو الد جاج اذا کان اکٹر من قد رالد رهم. وفى وجه اختلفوا 

اذا كان خرو ایر لا یواکل لحه فی قول أبى حنيفة تجوز الصلاة 

معه وان كان أكثر من قد رالد رهم .وفى قول محمد لاتجوز ذ كر 
الاختلاف فى الجا معالصخیرء ولم يذ کر هناك قول أبى يوسة. 

وتال أبو یوسف فى الآمالى خرو کل طير تجوز الصلاة معه قر 

قول أبى حنيفة وان كان أكثر من قد رالد رهم الا خرو* الد جساج . 


AN 5 1 9‏ 
وتال أبو یوسف مکذ! الا خرو البطة قال هو مثل خرواا لد جاج ! 


(م قال فى البداشع : ونی! -أى آنوام الانجاس-خو* بعض الطيسور 
من الد جاج والبط وجطة الا نيه أن الطيور نوان : نوع لا يذ رق فى 
الپوا* ونع يذ رق نی الهوا* . آما طلایذ رق فى الهواء الد جاج 
وا لبط فخرو؟ هط نجس لوجود معنى النجاسة فيه وهو کونه مستقذ را 
لتغیره الى نتن ونساد را فحته تأشبه العذ رة . وفى الا وزعن آبی‌حنیفه 
رايتان روى أبو یوسف عنه أنه لیس بنجس وروی الحسن عنه أنه نچسس م 
وسایذ رق فى الهوا* نان أيضا مايؤكل لحه 5الحمام والعصفور 
والعقعق ونحوها وثرؤها ."اهر عندنا عند الشافعی نجس. 
وجه قوله : ان الدلبع قد حاله الى فساد فوجد معنى التجاسسسة 
فأشبه الروث والعذرة. ولنا : اجطعطالامة فانهم اعتاد وا اقتناء 
الحماطت فی السجد ١‏ لحرام با لساجدالعا مة مع‌طلمهم أنهاتذ رق 
فيها . ولو كان نجسا لط نحلوا ذلك مع‌الامر يتطهير السجد وهو 


قوله تعالی : " أن لیوا بیتی للطاکفین* 6 البقرة , وروی عسن ۰ 


“E 


هه هم ماه و و و وه مه وه و و هو 


> أبن عمر رضى الله عنهط أن حط مة ذ رقت علیه‌نسحه وصلى . فنابن 
سعود رضى الله عنه مثل ذ لك“ فىا لمصفور .وبه تبین أن مجر د 
احالة الطبعلا يكنى للنجاسة طلم يكن للمستحيل نتن وخبث رائحته 
تستخبثه الطباع السليمة وذ لك منحد م ههنا على انا ان سلمناذ لك 
لكان التحرز عنه غير ممكن لأنها تذرق فى الپوا* فلا يمكن صيانة 
الثياب والاوانی دنه نسل اعتبا ره للضرورة كد لبق وا لبراغیث . وحکی 
مالك فى هذه السألة الا جطع على الطهارة وثله لا يكذ ب فلئن لم 
يثبت الا جطع من حيث القول يثبت من حيث الفعل وهو مابينا . 
ومالا يؤكل لحم 5 لصتر را لبا زى والحدأة وأشباه ذلك خروهاطاهر 
عند أبى حنیفه وأبى یوسف . وعند محمد نجس نجاسة غليظة . وجه‌قرل 
انه وجد معنى النجاسة نيه لا حالة الطبعاياه الى خبث ونتن رائحته 
فأشبه غير الأكول من‌الببا ثم ولا ضرورة الى اسقاط اعتبار نجاستسه 
لعد م المخالطة لأ نها تسكن المروم والمفا وز بخلاف الحعام ونحو . 
ولہما أن الضرورة متحتقة لأنها تذ رق فى الپوا* فيتعذر صيانة 
الثياب والاوانی عنبا وكذا المخالطة ثا بتقبخلاف الد جاج والبسط 
لأنہما لايذ رقان فى الہوا* نکانت الصيانة ممكنة . وخر ا لفأرةنجس 
لاستحالته الى خبث ونتن رائحة واختلفوا فى الثوبالذى أصابد 
بولا حكى عن بعش شایخ بلخ أنه قال لوا بتليت به لغسلته فقيل 
له من لم یخسلموصلی فيه فتال لا آمره بالاعادة. 
وبول الخفافيش ونرواها لیس بنجس لتعذ ر صيانة الثیاب والأوانى 
عنه لانها تبول‌فی الهوا* وهى نأرة طمارة فلهذا تبول أه ۸۱۲ ۱ 
المبسوط ۱ ۵۷۵ / ۱-الجامع! اصفیر مع‌النافع! لکییر۱ 1 . 


= ۲۱۵ 


۲۸ - الغسليمم الجمحة ستحب ولیس ہوا جب . وروی عن أبى يوسف 
انه قال الفسل للصلاة .وروی عن الحسن بن زياد أنه قال 
الفسل للیوم انما یبین الا ختلاف فيمن اغتسل من أول النهارثم 
أحدث وتا وجا* رصلى الجمعة فى قول أبى يوسف لا ينال فضل 
الفسل مالمیصل‌بذ لك الخسل . وفى قول الحسن بن زياد ينال 
فضله . وروی عن الحسن رواية أخرى أن الغسل لهما جميعا ١‏ 

() يسن الاغتسال يوم الجمعة. وسمى محمد الفسل يوم لجمعة حسنا . 

قال فى الأصل : قلت أرأيت الخسل أتراه وا جبا يوم الجمعة ويوم عرضة 
وفى العيد بن ودند الاحرام؟ تال ليس باجب فى شی* من هذا .ان 
افتسل فحسن وانت رك ذ لا لم يضره أه ۷۸-۷۷ / ١‏ لكن المنصوص 

عليه فى المتون ؤيرها استنان فسل الجمعة .والاقتصا ر عليه .ال فى 
رد المحتار بعد قوله " وسن لصلاة جمعة ولصلاة عيد " هو من سنن 

الزیائسد فلا عتاب بتركه كما فى القہستانی . 

وذ هب بعض شا يننا الى أن هذه الافتسالات الا ربعة ستحبة 

أخذا من قول محمد فى الأصل ان فسل الجمعة حسن وذ کر فى شرح 

المنية أنه الأصح وتواه فى الفتح لکن استظهر تلميذه ابن أمير حا ج 

فى الحلية استنانه للجمحة لنتل المواظة عليه وبسط ذ لك مع بيان 
دلائل عدم الوجوب والججاب مما يخالفها فى البحر یره هة ::, 
مبسول ۰۰-۸ / 1 بداقع ۷۰-۲٩‏ ۱/۲ -الاختيار ۱/۱۳ 

جوهرة ۱/۱۳ - لباب ۱۷ /١۔۔تبیون‏ ۱۷م۸١/۱-۔بحسر٦۱/۸۸۹‏ 

رمز ٩‏ / ١-أبوالسعود‏ ؟ه-.*/ ١-كشفم‏ ۱ / ١‏ فتح وعنايه ۵ ۱/۷ 

بنایه ۹ ۸۷۲۷ ۲ / ۱-حمد 2 لرط به ۷۷ / ١-فتح‏ باب العنايه ۱/۱۰-۹۹ 

غنيه المتملى ع هه و- مجمع د ر منتقى > ۲-ه ۲ / -١‏ د ر مختا ر ۱/۳۵۷۵ 


د رر .٠+/١-مراقىالظاح‏ ۸۵-ط د ر ۱/۹-خانیه ۱۸۰-۱۷۹ ۷ ۰ 
فہستانسسی ۱/۲۸ 


۷ 


أى الفسل للجمعة بضمتین ویسکن المیم . لط روی آبو دا ودو لترمذ ی 
والنسائى عن قتادة من الحسن عن سمرة قال ال رسول! لله‌صلی‌الله 
علیہ وسلم من توضأ یوم لجمتة فيا ونعت . ومن اغتسل فهو أفضل 
وهو مذ هب جمپور !لتلط* ونقہاٴ الأ سار وهو المعروف من مذ هسب 
مالك وأصحا به الأبرار. وقيل :انه ال بوجويهاً هو ۸۹۔ ا لینا يه ۱۸۸۱ 
را ختلف هل غسل الجمدة للصلاة أو لليوم؟ قال فى التبيين : ٹسم 
هذا الاغتسال للیوم عند الحسن اظهارا لفضيلته على سائر الایٔسام 
على ماظ له عليه السلام سيد الأيام يومالجمعة . وقال ابو یوسف هو 
للصلاة وهو الاح لانها أنذلل من الوقت وان الطهارة تختص بها 
وثمرة الخلاف تطبر فيمن اغتسل يوم الجمعة ثم أحد ث وتوضأ وصلى 
الجمعة لايكون له فضل من اغتسل يوم الجمعة عندأبى يوسف. وعنده 
يكون له فضله . أواختسل بحدالصلاة قبل الغروب أو کان ممنلاتجب 
عايه الجمعه كأهل البرية الساثر والمرأة والعبد فانه لايسن 
الاغتسال فى حتہم مندہ خلا نا للحسن أه ١/۱۸‏ - رمز ۰ / ١ہ‏ 
بحر ۱/۹۷ -عتايه ونتع ۱/۰۷- ويمكن أن نضيف الى ثمرة الخلاف 
صورة جد يد ة وهی أن يختسل يوم الجمعة قبل الصلاة ثم لا بحضسر 
أنصلاة لسبب فن الأأسباب نحند الحسن تحققت سنية الغسل وعند 
ونسی البحسر: و لحسن رحه الله وان كان يقول هو للیوم لا للصلاة 
لکن بشرط أن يتقد م على الصلاة ولا يضر تخلل الحد ث بين الغسل 
و تصلاة عنده وعند و یوسف يضر أه ۱/۱۷ -رد المحتار١۱/۱۰‏ 
ط در ۱/۹۲ 

قسول المصنف " ستحب ولیبریو جب " لعل العصنف أراد بالاستحبا ب 

ماد ون الوجوب رذ لك یشمل السنة بد ليل انه نفى الوجوب . وی 

حاشیه اللکنوی على البداية : المقصودان عبارةمحمد رحد ' للد 


- 3١ دل‎ 


۵ و واو و و وق 4 و ھ و ه 


سمه 


-- يحتمل الا ستحباب رالسنية . اذا الحسن قد يطلق على الستحب. 
وقد يقال على محنی یشحل السنه أه ٠ ۱/۱١‏ وقوله ليس بوا جسب 
اشارة الى من قال بوجوب غسليوم الجمعة وهم أهل الظاهر کا فى 
البنايه ۱/۲۸۱ ۔۔ وليس نیا لمذ هب لقول با لوجوب 
توله " وروی عن الحسن رواية اشری أنالغسل لہما جميما" لم أعثر 
على هذه الرواية. ولحل المصنف أخذ ذلك مما روى عن الحسن 
من اشعراط أن یکین الڈسل قبل الصلاة. أو هی راية عنأبى يوسف 
تان عنه روا ية أته لليوم کتول الحسن . قال فى الینایه : وبقسسول 
الحسن تال داود فى المبسول وهو قول محمد وفى المبسوط وهو 
ریایة عن أبى یوسف فحلى هذا عن أبى يوسف روایتان أه ۱/۲۸۷ 
ل على مراقى الظاح من بحر۷٦/١۔-عنايہ۷٦‏ / ١‏ - قہستانی ۱/۲۸ 
قوله "لط روى أبون ! ودوا لترمذ ی والنسائی عن قتا د تا لخ " أبود! ود فى 
!للها رة باب الرخصة فى ترثا لخسل یوم لجمعة ١/۲١٢‏ .الترمذی 
فى أبواب الصلاة باب طجاٴ نیا لضو يوم الجمعة۲ ۲ ۲-) ۲ ۲/۲ ۔ 
الغسل يوم الجمعة ۳۸۱۷-۰۷۰ .البيهقى ف ىالطهارة با بالدلالة 
دلى أن الغسل يوم الجمعه سنة اختيار ۱/۲۹۵ .أبن خزيمة فسی 
اأصلاة باب ذ کر الد ليل أن الخسل يوم الجمعة فضيلة لا فريضة ۲/۱۲۸ 
!بن أبى شيبة فى الصلاة. من قال الوضؤ یجزیٴ من‌الغسل ٩)‏ ۲7 
أحمد فى الصلاة .أباب ملاة الجمعةوفضل يومها ۱/۵۰ 
وله" على ط تا له عليه السلام ان يوم الجمعة سيد الأيام. .رواه ابسن 
اجه من حد يث أبى ليابة أبن! لمنذ ر فى لجمعةباب فى فضل| لجمعة ٠1/26‏ 


= ۲۱۸ 


۲4 ۔ الخف أوالنمل اذا آصابه الدم أوالعذرة فان کان رطبا لا يجوز 
الا بالفسل وان كان يابسا لايجوزالا الغسل ولم یذ کر قول 
أبى يوسف هاحظظا . وذ كر نى الأمالى ان‌یجوز اذا سحسے 
بالأرض رطبا كان أويابسا . اتفقوا فى الثوبانه لا یجسسوز 

الاالفسسل . لاتثقؤ فى البول اذا أصاب الخف أوغيره أنهلا يجوز 
الا الفسسل وكذلك الخمر وتحي !!) 


() تال فى التبيين : يبر الخف بالد لك اذا تنجس بنجس ذى جرم 
ولم يشترط الجذا ف وهو تول أبى یوسف لقوله عليه الصلاة و لسلام" 
فمن أراد أن يد خل السجد فليقلب تعليه فان رأی بهيماأذى 
فلیسحپط بالا رض نان الأرش لبط طور" وان البلوى العامة قد 
تحققت فلا معلی لاثتر! دل الجناف اذ يلحقهم بذ لك حرج وهو 
مد فوع ويشتردا عنده زال الرائحة على قوله أكثر الشايخ . هند 
أبى حنیفہ لابد من الجذافاذ السح يكثرهولا يطهره . وتال محمد 
وزفسر لا یطپر الا بالخسل لأن رطوبتها تتداخل فى الخف والنعل 
فصا ر كما لوأصابته رلوتها د ون جرمها وکسا فی البدن وا لشوب 
والبساط وکالنجا سة الطئحة التى لا جرم لها بخلا ف العنی فانسے 
مخصوص با لخبر حتى اکتفی به نی الثوب. ولهما طروينا من قوله 
عليه الصلاة والسلام نمن أرأد أن يد خل السجد الحديث. وا ن 
الخف صلب لا تتدا له أجزاء جرم التجاسة وانما تتداخله رطويتها 
وذ لك قليل أو يجتذ به الجرماذا جف فلا يبقى بعد السسح 
الا قليل وذلك معفو نصار کالسیف والحديد الصقیل بخلاف الثوب 
وا لبساط لأنہما متخلخلان نیتداخلہط أجزاء النجاسة . وبخلا ف 
البدن لآن لينته ورد'وبته ومابه من العرق بمنع من الجفاف. 
قال رحد الله الا يخسل ای وان لم يكن له جرم يطهر بالفسل 
لأن أجزا" النجاسة تتشرب فيه فلا يخرج الا بالخسل. 
وقیسل اذا شی على الرمل أو التراب فالتصق بالخف أو جعل عليه 
ترابا أو رملا أورماد! نصحه يهر وهوالصحيح اذ لافرق بين 
أن یکین الجرم منہا أو من غيرها .ثم الفاصل بينهما أن كل -- 


۴۱٩۹ ۰- 


سے ماییقی بعد الجفاف على ظاهر الخف کا لعذ رة والدم ونحوه فيو 
جرم ومالا یری بعد الجفاف فلیس بجرم آه ۱-۷۰ ۱/۷ - بحر ۳ -۱/۳۵ 
رمز ۱ ۲-۲ ۱/۲ -أبوالسجود ع ۵-۱۲ ۱۲ /۱-کشف ۱/۳۱ - مبسوط 
۲ الاضل ۱/۱۲-الجامع‌الصغیر مع النافعالكبير 1١ - ٠١‏ 
بدائع ۸٤‏ ے۸ / ١‏ -الاختيار ۳۳ / -١‏ جوهرة؟ > / ١‏ - لباب ۷۱-٥۰‏ 
عنايه وفتح ۵ ۱٩ ۱ ٩‏ / ۱-بنأیه 6 ۷۱-. ۷۲ / ١-عمدة‏ الرط یة۲ ۲ ۱- 
۳ - فتح باب العنایه) > ۵-۲ ۱/۲ -غنية المتطی ۷۸ ۱-۱ 
مجمع ود ر منتقی ۸ ٩-0‏ ۵ /۱- د ر مختار ۲۸۵ / ۱- د ررا ؟ /۱-مراقی 
الفلاح ۱۳۰-ط در ۱/۱۵۷ -خانیه ۱/۲۵ 
قوله " یطہر الخف بالد لك" أى بن یسحه على أرض سحا قويا ط 
ومٹل الد لك الحك با لحث على مافى الجا مع‌الصفیر - وفى المغرب 
الحت القشر باليد أ والحودأه رد المحتارہ۲۸/١۔ط‏ در ۴۷ ۷ 
كشف ۳۱ /١-المغرب‏ ۲ ۱/۱۰-قلت: ان الخف انط يطهربالد لك 
اذا أصا ب النجس مضع الولى" نان أصاب طفوقه أيطهر بالد لكألا 
يطهر الا بالفسل ؟ قال فى د رالمحتار بعد قوله" ويطهر خف 
ونحوه" احترازعن ال ثوب والبدن فلا يطهران بالد لك الا فىا لمنى 
وتا مه فى البحر . وَأطلته فشمل مااذا أصاب النجس موضع الطی» 
وبا فوقه وهو السحیح كط فى حاشية الحموی أه ۱/۲۸۵ 
وقد رجع الا طم محمدالی قول آبی حنیفه يأبو یوسف من طهارة الخف 
با لد لك قال فى فنية المتطی :وذ کر فى المحيط أن محمدا رجعالى 
قولهط فی طهارة الخف ونحوه بالد لك والحك والحت بالرى لط را ی 
عموم البلوى و لحوج‌نی التحرز من اصابة الأرواث ونحوها الخف و لنمل 
وفى الم الغسل ولعموم البلوى أثر فى التخفيف والتیسیرأھ۱۷۹ - 
بنايهه ۷۱ / ١‏ فتح باب العخات٭ ۰۲ ۲ /۱- جوهرة؟ )2 / -١‏ بحر ۷۲۳ 
السری : بالفتح من عراق العجم والنسبة الیدأه السباح ١/۲١۷‏ 
والمختار قول أبى یوسف طا رة الخف بالد لك أصابه نجس له جسرم 
رطبا كان أويابسا . قال فى رد المحتار: على قول الثانى اكثر 
المشايخ وعوالأصح المختار هليه الفتوى لعموم اليلوى بلاطلا ق . 
حديث أبى داود اذا جاء أحدكم السجد فلینظر فان رای فى نعل سب 
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سے آذی أو قذ را فليسحه ولیصل نیپما کا فى البحر غيره أه ۲۸۰/ ١‏ 
شرنبلا ليه ٣١‏ /۱- ابو السود ۱۲۰ /۱- بحر ۲۳۵-۰۲۳ /۱-فتنح 
وعنايه ١9+‏ / ۱ - بنایه + 71 / -١‏ فتح باب المنايهع > ؟ / ١-غنيها‏ لمتملى 
۸ مراقی الظلاح .م -خانیه ۱/۲۵-عمدة الرعاييه ۱/۱۲۳ 
وفيها : وبه يفتى لأن فيه تيسيرا واطلاق الحد يثالمذ کور يوايده 
فان قلت اطلاقه شامل لخير ذى جرم أيضا فط بالهم لم یجوز فیسے _ 
الا الفسل قلت الذى لا جرم له خرج باشارة تعلیله صلی اللہ عليه وسلم 
فان التراب لها طهور. أى مزيل للنجاسة فانا نعلميقينا أن النصل 
والخف اذا شرب البول والخمرلا يزيله السح بالا رض ولا یخرجه من 
أجزاء الجلد . 
قلت : لوأصاب الجورب | لثخين نجاسة من أعلاه وتتد اخلت ا لنجاسة 
فيه أخذ حكم الثوب فلا يظهرالا بالط" . واذا كان سمیک - منضغظا 
لاتتداخل النجاسة فيه نانه یہر بالد لك كأسفل الخف أخذ حكم 
أسفل الخف. 
قوله " لقوله عليه الصلاة السلام فمن أراد أن يدخل السجد . .الخ 
روى ابن خزيمة عن أبى سعيد الخد رى أن رسول الله صلی الله 
عليه وسلم كان يصلى فخلع نصلیه . فخلع الناس نعالہم فلط انصرف 
قال ؛ لم خلعتم نعالكم ؟ فقالسوا : يارسول الله رأيناك خلعت 
فخلعنا . فقال :ان جبریل أتانى فأخبرنى أن بهما خبثا . فاذا 
جاء أحدكم السجد فليقلب نعله فلينظر فيهط خبث فليسحهما 
بالازش . ثم ليصلى فيها " كتاب الصلاة باب الصلی يصلى فى 
نعليه وقد أصابهما قذ رلا يعلم به ۲-۰۱۰۷ ء ابو دا وه فی الصلاة 
باب ‌الصلاة فى النعل ۲۷۹ .أحمد فى الصلاة باب 
ماجاء فى الصلاة فى التعل ۴/۱۰۰ 
وفى فتح باب العناية : طابی حنيفه يأبى يوسف مارواه آبو دا ود 
اہن حبان وابن خزيمة والحاكم وقال : صحيح على شرط سلم == 
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-- من أبى هريرة عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال :اذا وطىء 
أحد کم الأذى بخفيه نداہور هط التراب ۰ ۰ ۰ ولط رواه الطحاوى 
أبوداود عن أبى سعيد اذا جاه أحدكم السجد فلینظر فان را ی 
فى نعليه قذ را أواذى نليسحه وليصل فیپط " لکن آبا حنيفة 
يقول : ان الرطب لا يزول بالد لك فيشترط الجفاف أه) ۲۲-ص ۷١‏ 
قوله " ماروا أبوداود ابن حبان وابن خزيمة والحاكم. .الخ 
أبوداود فى الطبهارة باب فى الأذى یصیب النعل ۰۱/۲۹۸ 
ابن خزيمة فى الط ارة باب ذ کر وطی* الأذى الیابس بالخف 
النعل لمع ۰۱/۱ الحاکم ۰۱/۱۱ وقال : حدیث صحیح على 
شرط سلم ولم يخرجاه . زتره عليه الذهبى . 
الطحاوى فى الطهارة باب حكم المنی هل هوطاهرأم نجس( ۱/۵ 
البيهقى فى الطهارة باب طهارة الخف والنعل ۳۰ /۰۱ 


۲ ۲ ۲ 


۰ - سافر لم يجد ۲* ومحه نبيذ التمر قال بتوضاً به وان تيمم مع ذ لك 
" أحبالى وان تيمم أجزأه وهذا قول أبى حنیفة فى رواية کتساب 
الصلاة وقال فى الجا معا لصغير يترضأ ولا يتيمم وروی نج بسن 
أبى مریم عن آبی حنيفة تال الوضو نبيذ التمر سیخ وتسال 
أبو یوسف فى كاب الصلاة ونى الجا مع الصفیر تيمم ولا بتوضاً 
وتا ل فى اختلاف زثرانه يتضأ به ویتیمم وهذا قول محمد فسى 
الرایات كلها ونی تول زفر يتوضأ به لايتيمم وهذا الاختلاف 
اذا كان النبيذ فير علبخ وهو حلو فاذا اشتد وهوغير مطبوخ 
فقد صار سكرا لا يجوز الوضو؟ به فى قولہم جميعا وان كان مطبوخا 
فان کان حلا نپوعلی هذا الا ختلاف اذا اشتد فى قول محمد 
لا یجوز آن یتضاً منه لا نه حرام عنده وفى قول أبى حنيفة اذا کان 
مطبوغا نالشدید یر الشد يد سوا* وروی أسد بن الفرات مسن 
آبی حنيفة أنه تال التوضى بنبیذ التمر جائز حلوا لا مرا ,() 


() النبذ : طرحك الشی* أماءك أو وراءك أوعام وا لنبیذ الطقی وط نبذ 


من عصیر ونحوها أف تا موس ۲۷۲ / ۱- والصحاح ۰۷۱/ ۲- وا لعصیاح 
۰ - والمضرب. ‏ ع ونى النهاية : النبیذ :وهو يعمل مسن 
الاشرية من التمر با لزبیب و لحسل والحنطة والشعير غير ذلك يقال 
نبذ ت التمر و لمنب اذ! ترکت عليه الط"لیصیر نبيذا فصرف من مفعول 
الى فعيل بأنبذته اتخذنه نبیذا وسیا* كان سکرا أوغير مسکرفا نه 
يقال له نبیذ ویتال‌للخمر المعتصر من العنب نبیذ كما يقال للنبيذ 
خسر آه ۷ ره 

وفى البناية : النبیذ فحیل بمحنی مفعول من نبذت‌الشیاذا 
طرحته أه ۱/۱6 

الام فيه فى ثلاشة مواضع: فى تفسیره . وفی وقته . وفی حکمه . 
فا تفسسيره : فهو ماه القی فيه تمر نظهرت حلا وته ولونه فيه ولسم 
تىزل رقته ولم يشتد هھ غنية المتملى ۷۱ ءالعنایة ۰ ۲ ١ / ١‏ وفی| لبحر 
: هوأن يلقى فى الط* تميرات فيصير رقيظا يسيل على الأعضاءحلوا -- 
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=> فير مسكر ولا مطبوخ . بانط قلٹا حلوا لأنه لو توضأ به‌قبل خرچ لحلا وة 
يجوز بلا خلاف . وانما تلنا غير سكر لأنه لو کان سكرا لا یجسسوز 
الضو؛ به بلا خلا ف لأنه حرام. انما قلنا غير مطبوخ لأنه لوطبخ 
فالصحيح أنه لایتوضاً به بلا خلاف بین‌الثلاثة اذالنار قد غيرته حلا 
كان أو مشتدا كمطبوخ الباظا* وكذا فى المبسوط وا لمحیط أهبي١ ١/16)‏ 
أما الوقت الذ ى يجوز فيه التیمم أشار اليه فى الهداية بقوله" فا نلم 
يجد الا نبيذ التمر" يعنى اذا عدمالط* المطلق عنايهم ١ /1١‏ 
وفى البحسر :تال أبو حنيفة کل وقت يجوز ا لتيمم فيه يجوز ا لتوضو' به 
والافلا كذا فى معراج الدرایے آه 6 ۱/۱ 
أما حکنه ففيه روایات عن الا مام تال فى رد المختار: اعلمانه روى 
فى النبيذ عن الا مام ثلاث روایات : الأولی : وهی قوله الأول انه 
يتوضأ به ويستحب أن يضيف اليه التیمم الثانيه : الجمع بينبمبا 
کسوار الخطر وبه ظل محمد ورجحه فى غاية البيان والتالشسة: 
التيسم نقط وهى قولة الأخير وقد رجعاليه وه قال آبو يوسف 
الا ئمے الثلاثة وا ختا رہ الطحا وى وهو المذ هب المصحح المختار 
مندنا بحسرأًه ۱/۲۱۰ - بدالع ۱۰ /۱- سوط ۱/۸۸ 
الأصل -١ / ۷۷٢٣‏ الجامعالصغیر معالنافعالكبير ہ ہ-عنا به ۱/۷۸۸ 
البناية ۷-٦٤‏ ٦؛‏ / 1 -تبيمن ه#/١-بحرع)١/١-رمصز.‏ ۱/۱۴ 
عمدة الق ری ۳/٦٣‏ 
ونی البحسر: وحکی من أبى طاهر الد با سأنه تال انما اختلفت 
أجوية ابی حنيفة لا ختلاف الأ سئلة فانه سكل عن التوضو؛ به اذاكانت 
الخلبة للحلا وة تال يتيمم وا يتوضأ وسكل مرة اذا كان ألط' والحلاوة 
سوا" قال يجمع بينهط وسثل مرة اذا كانت الغلبة للا" فقال يتوضأبه 
لا يتيممأه ١/۱١١‏ والتبیمن ۳٣۰‏ /۱۔ والفتح 1/1٠.‏ والبناية 
۵۰ /۔ أبوالسحود ۱/۸٦‏ 
وصفة نبيذ التمر المختلف فيه بين أبى حنيفة وفيره فى جوا زالوضو* 
به وعد مه قال فى المبسول . وصفة نبيذ التمر الذ ی يجوزا لتوضؤ؟ به 
أن یکین حلا رقي يسيل على الأعضاء فان كان ثخينا فو کالسرب 
لایتوضاً به فان کان شتدا فهو حرام شربه فكيف يجوز ا لتضؤ' بدوان د 
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ده کان طبوخا ثالسحیح أنه لا یجوز التوضو؟ به حلا کان أو شتس‌دا 
لأن النار غیرت فهو كاه الباطلا* فأما ساثر الا نبذة . . . لا یجوزلأن 
نبيذ التمر مخصوص من القیاس بالا ثرفلا يقاس عليه غيرة أهر م -؟ م ١/‏ 
وفى الحنايه بعد قوله " وا لنبيذ المختلف فيه" ذ کر محمد نى! لنوا در 
هوأن يلقى تصيرات فى ط* حتى صارالط* حلط رقیتا ولا یکین 
شتدا وسکرا وما اشتد منہا وصار مرا لا يجوز الضو به بالا جماع 
لأنه صا ر سکرا حراط وان فيرته النار. فما دام حل رقية يسيل 
على الأعضاء نهوعلی الاخلاف . وان اشتد جازالضو به عند 
أبى حنيفة لحل شربسه عنده ولم يجز عند محمد لحرمته عنده . ولا يجوز 
التوضی بطسؤه فى الأنبذة كتبيذ الزبيب والتين ضير ذلك لأن نبيذ 
التمر خص بالأأئر على خلاف القياس فيبقى على موجب القياس. أنه 
علل بعلة قاصرة وحی کونہا تمرة طيبة علل بعلة قاصرة وهی کونبسا 
تمرة طيبة علل باسم وصفة وهولا يوجد فی غيره أه ۱/۱۲۰ 
الأصح أن اللطبخ لايجوزالوضو به طلظ حلرا کان أو شتدا . 
قال فى رد المحتار: تال فى النهر. ومحل الخلاف ما اذا القىفى 
الط* تميرات حتى صار حلوا رقيقا غير مطبوخ ولا سكر نان لم يحل 
فلا خوف فى جوا زالوضو به أوأسكر فلا خلاف فى عدم الجسوا ز. 
أوطبخ فكذ لك فى الصحيح كط فى المبسوط ورجح خيرة الجوا ز ١‏ لا 
أن الأول أولى لمافقته لما مر منالضابط أى المذ کور فى المياه أ ه 
۰ تبيين ۲٦‏ /۱- صلا مسكين وبا لسعود 45 /۱-رمز۲ ۷۱ 
بداقع ۱۷ / ۱-عمد ة الرعايه ۸۲ / ۱-بنایه ۷۷۰۲۷ /١-عمدة‏ 
الق ری ٣/٦٢‏ -الیحر ۳ ۱۱-۱ خانیه ۷ ۱ ۱/۱-هند به ۲ ۱/۲ 
قوله فى المبسوط " فهو کالرب" الرب بالضم سلافة خثارة کل ثمسرة 
بعد اعتصا رها وثفل السمن أه قاموں ۱/۷ 
وفی الفتسح : اذا قلنایجوا ز التوضی به فلا يجوزالا با لنیةط لتیمم 
لانه بسسدال من الط* حتى لا يجوز به حال وجود الط“ وینتقض بے 
اذا وجد ذکره القد وری نی شرحه عن أصحا بناأه. ۱۲ / ۱-تبیسمن 
٩‏ بدائع ۱۷ء ۱-عنایه ۱/۱۲۰ مبنایه۷۴۱۵/ ۱ - 
لا بی حنينة أنه یتوضاً به جزط ویضیف التیسم اليه استحیا با هو طروى 
عن آبی فزارة عن أبى زيد عن عبد الله بن سعود أنه عد 


۵ ۲ ؟- 


-- صلی الله عليه وسلم 5ل ليلة الجن مافى ادا وتك ؟ قال نبیذ تعرقال 
تمسرة طيبة وما هور" راه أبوداود فى الطهارة باب الوضنةة 
بالنبيذ ۱/۱ ولترمذی فى الطهارة باب ماجاٴ فى الوضس.و 
بالنبیذ ۱/۹ زد العرسذی . قال فتوضاً ثم قال وا نما روی 
هذا الحد يث من ابی زيد عن عبد الله عن النبی صلی الله 
عليه وسلم يأبو زيسد رجل مجهول عند أهل الحد یث لا تعرف له 
روايسة غير هذا الحديسث . وابن ماجه فى الطهارة باب الوضو 
بالنبيذ ۱/۸۱۳/۱۳۵ اللفظ له و«الدارقطنى فى الطهسارةباب 
الضؤ بالنبيذ ۱/۷۹ لأحطد فی الطهارة باب فى حكم الطهارة 
بالنبيذ اذا لميوجد الط* > .؟/ ١‏ . وزاد فى لفظه فتوضأمنہ وصلى. 
والطحساوى فی الطهارة باب الرجل لا يجد الا نبيذ التمر هل 
يتوضاً به أويتيمم ؟ ١ / ٩ ه-٩ ٤‏ -وابن‌آبی شيبة فى الطهارة 
باب الوضو بالنبیذ ١/61»‏ مللا وفيه" هل معك من وضو ؟ قلت 
لا قال فما فى اداوتك ؟ تلت نبيذ تمر قال ثمرة حلوة وطٴ طيب 
ثم توضأ راتا م الصلاة" رالبيمقى عطولا بهذا اللفظ أيضا فىالطهارة 
باب منعا لتطهير بالنبيذ 1۰-۹ /۰۱ وعلى ابن زيد مختلف فيه وقد 
وشق مجم عالزائد ۱/۱۹۷ 
وقد ضحف العلطٴ هذا الحديث بلاث علل : أحداها جبالة 
آبی زيد . «الثانية: الترد د فى أبى فزارة قيل هوراشد بن 
كيسان أوغيره . والظالثة: أن ابن سعود لم یشہد معالنبی‌صلی‌الله 
عليه وسلم ليلة الجن ء عن عا مسر قال سألت علقمة هل كان ابن 
سعود شهد مع رسول الله صلی الله عليه وسلم ليلة الجن قال فقال 
علقم ةأنا سألتابن سعود فقلت هل شهد أحد نکسممہع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ليلة الجن قال لا عم کی الی 
آخرالحد يث .رواه صلم نی الصلاة باب الجر بالقراءة فى! لصبح 
والقراءة على الجن ۱ ۱۷۰-۱/ع وابوداود فى الطهارة باب 
الوضو' بالنبیذ ۱/٦۷‏ مختصرا لم يذ کر القصة. والترمذ ی بتط مه فى 
تفسسير القرآن بساب من سورة الا حقساف رقمهه؟ ۳ وقال‌هذ حد يث حسن صحيح 
و لجواب عن ذ لك كما نی الفتح " تاليا ضعيف لأن الترمذ ی قال 
آبو زید مجهول . بأبونزارة قيل هو راشد بن كيسان وقيل رجل -- 


“I 


سے آخر مجہول . اجیسب : أط أبو زيد فذ کر القاضی أبو بكر بنالعربى 
فى شرح الترمذ ی أنه مولى عمرو بن حریث روى عنه راشد بن كيسان 
العیسی الكونى بأبوروق وهذا يخرجه عن الجبالة. بأما أبوفزارة 
فقال الشيخ تقى الد بن نی الا مام فى تجهيله نظر. فانه روى هذا 
الحديث من أبى نز رة جطحة من أهل العلم مثل سفیان وشريسك 
والجراح بن طيح واسرائیل وقيس بن الربيع . وقال ابن عد ىأبوفزارة 
راوى هذا الحد يث شہور اسه راشد بن كيسان . 
وكذا قال الدارةطنى : اط طقيل عن ابن سعود رضى الله عنسه 
أنه سثل عن ليلة الجن فتال ماشهدها منا أحد فهو معارض بمافى 
أبن أبى شيبة من أنه كان محه وروی أيضا أبو حفص بن شاهين عنه 
أنه قال " كنت معالتبى صلی الله عليه وسلم ليلة الجن"وعنه أنه رأى 
قوما من الزط. فقال حؤلاء أشبه من رأيت بالجن ليلة الجن . والاثبات 
مقد م على النفی أ ۱/۱۱۹-۱۱۸ . نصب الراية ۱۰-۱۳۸ /۱ 
البناية ۷۰-۱۸ /۱ 
وفی عممدة القارى : روی هذا الحد يث أريعة هشر رجلا عن بن مسعود 
كط رواه أبو زيد .نذكرها ثم تال : فان قلت: صح عن عبد الله أنه 
تال لم أكن معالنبى صلی الله عليه وسلم ليلة الجن . قلت : یجسوزأن 
یکین صحبه فى بحش‌اللیل وا ستوتفه فى الباقى ثم عاد اليه فصح أنه 
لم يكن معه عند الجن لا نفس الخروج . وقد قيل ان ليلة الجنكانت 
مرتین : ففى أول مرة خرج الیہم لم يكن معالنبی صلی الله عليهوسلم 
ابن سعود ولاضورہ کماهو ظاهر حديث سلم ثم بعد ذلك خرج 
الیپم وهو معه ليلة أخرى كط روى اہو حاتم فى تفسيره فى أول سورة 
الجن من حديثابن جريسج قال : قال أبن عبد العزيزبن عمر: 
أما الجن الذين لقو بنخلة فجن نینوی لأماالجنالذين 
لقو بمكة فجن تصيبين أ ۳/٦٢-۹٢‏ . والبناية ۷۱-۷ / ١‏ 
ونصب الراية > -١ / ١ > »-١‏ واللباب للمنیجی ۱/۸۲-۸۱ 
ما عمل الصحابة . غفى سنن الدارقطنی : عن عكرمة قال النبيذ 
وضو لمن لم يجد الط*" ظل . والمحفوظ أنه من قول عكرمة غير مرفوع 
۵ - ابن أبى شيبة فى الطهارة باب الوضو' بالنبيذ 1/66 -- 


بت ۷ ۲ ۲ 


== يعن عكرمة عن ابن عباس ال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
النبيذ وضو لمن لم يجد الط* " رواهما الدارتطنی فى الطهسارة 
باب الضو بالنبيذ ۱/۷۵ تال الدارقطنی : ووهم فيه المسيب بن 
واضح فى موضعین : نی ذ كرابن عباس وفى ذکرالنبی صلسی الله 
عليه وسلم وقد اختلف فيه على المسيب. والمحفوظ. من قول عكرمة غير 
مرفوع الى النبى صلی الله عليه وسلم ولا الى ابن عباس والسيب 
ضعيف أه . وروه الییپتی فى الطهارة باب منعالتطهير بالنبیذ 
۲ تال البیپتی : رهم نيه المسيب بن وأضح فى موضعين فى 
ذ کر ابن عباس وفى ذ كر النبی صلی الله عليه وسلم والمحفوظ أنه مسن 
قول عكرمة غير مرنوع كذا راه هقسل بن الزياد والوليد بن مسلم عن 
الأوزاعسى وكذ لك رواه شيبان النحوى وعلى بن المبارك عن عياش بسن 
أبى كثسير من عكرمة وكان السیب رحمنا الله تعالى واياه كثيرالوهرأه 
ومن أبى اسحاق عن الحارث عن على قال كان لا يرى بأسا بالوض‌و 
من النبيسذ" رواہ الدارقطدى فى الطهارة باب الوضو؟ بالنبيذ ۷۹ ۷ 
قال : تفسرد به حجاج بن أرط أة ولایحتج بحديثه. والبیہتی فى 
الطهارة باب منعالتداهير بالنبيذ ۱/۱۲ وعن مزيدة بن جابر عسن 
على عليه السلا م قال لابأس بالض؛ بالنبيذ " رواہ الدارقطنى فسی 
الطپارة بابالضه بالنبيذ ۱/۷۰ والبیپقی فى الطهارة باب منع 
التطبيير بالنبيذ ۱/۱۲ 5ل :عبد الله بن ميسرة متروك والحارث 
الأعور ضعيف والحجاج بن أرطأة لايحتج بهأه وابی ١بی‏ شیبة؛ ١/6‏ 
وجه قول أبى يوسف: أن الله تعالى أوجب التیمم عند عدمالماء 
المطلق ونبيذ التمر ليس بط* وطلق ولهذا نفى عنه ابن سعسود 
اسم الط* ولم يجز مع وجود الط* فصار كالخل ونحوه ولو ثبت الحد يث 
كان منسوخا بآية التيمم لأنها مد نية وليلة الجن کا نتبمكة ونسےخ 
السنة بالكتاب جائز عند نا 
ووجه قول محمد أن آية التيمم تقتضى ثبوت النقل الى التيمم عند 
فقد الط* من غير وا سدلة بينهط وحد يث ليلة الجن یوجب الوضو 
بسے فيجمع بینهما احتياطا أن فى الحد يث اضطرابا وضسی 
التاريخ جهالة فوجب الجمع بينهما .بیان الاضطراب :أنبعضهم ۔۔ 


-م؟؟- 


© کپ هم وهو .ديلو وو ووه 


مه قال ابن سعود لم يكن معالنبى صلی الله عليه وسلم فى تلك الليلة 
وشنع محمد على آبی یوسف فقال يجوز الوضو يسؤار الحمار ولم يرد 
فيه أثر ویمنعه بنبيذ التمر وقد ورد فيه الأثرأه تبيسين ۱۸١‏ 
والعنايةم ١ / ١١ ٠-11‏ - والبناية -١ / 2477-١‏ يفنيتا لمتطسی ۷۲ 
والمجمسع ۱/۳۷ 0 
وأ جاب صاحب الهد اية عن نسخ الحد يث با ن ليلة الجن كانت ضیر 
احدة فلا يصح دعوى النسخ اھ قال المحقق ابن الہمام فی‌الفتح 
: نظر فيه بأن وقد نصیبین كسان قبل الهجرة بثلاث سنین .وکلا مه 
يرهم أن ليلة الجن كانت بالمد ينة . ولم ينقل ذ لك فى كتبالحديث 
فيما علم . لکن ذكر صاحب آكام المرجان فى أحكام الجان:أن 
ظاهر الاحاد يث الو رد ة فی ونادة الجن أنها كانت ست مسرات 
وذ كر منہا مرة فى بتیع‌الشرقسد حضرها أبن سعود ومرتين بمكة 
ومرةرا بعة خا رجة المد ينه حضرها الزبير بن العوام. وعلى هذالايقطع 
بالنسخ أمورررر -البدائع ١١‏ / ١-البناية؟؟7‏ ٣١ب‏ ۱/۷ 
وفى التبیسین : ما قولهم ليلة الجن كانت بمكة ود عواهم النسےخ 
فليس بمتيقن بے لأن ليلة الجن كانت غير واحد ة فلم يثبت النسسخ 
بيقين . سا تولهم : ليس بما* طلق . قلنا هو ما* شرعا ألاترى 
الى توله عليه السلام ماه طہور " أى شرا فیکین معنى قوله تعالی 
فلم تجهموا ماه" أى حقيقة أوشرط أه ۱/۳٩‏ 
والفتوى على قول أبى يوسف لأبى حنيفة فى قوله المرجوع اليه عدم 
جوا زالوضو؟ به وهوالذى استقر عليه المذ هب كما فى الد رالمختار 
: ويقد م التیمم على نبيذ التمر على العذ هب المصحح المفتى به لا ن 
المجتہد اذا رجع من قول لا يجوز الا خذ به أى ۰ وتال فسى 
الد ر العنتقسی : وليه صح رجو الا مام وه يفتى علا بآية التيمم أوهو 
مس بها أه ١/٣۳۷٣٣‏ ونی المجمع: لکن رجعالا ماما الى 
قول أبى یوسف قبل موته عملا بآية التيمم لأن الآية أقوى منالحد يث 
فيعمل بها أو نقول انه منسوخ بها لتقد ه عليها لأنها مدينة وليلة -- 
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ه م جه هم و وه و هو قاو .و و وا وه 


ہے الجن كانت بمكة قبل الهجرة ۱/۳۷۵ والشرنبلاليه ۲۸ /۱ 
والبنديه ۱/۲۱ وجه رجوع أبى حنيفة الى قول الجمهور كتافنسى 
البحر : وبالجملة ثالمذ هب الصحح المختار المعتمد عندنا هوعد م 
الجواز موانقة للا ثمةالثلاث فلاحاجةالى الاشتغال بحديث 
أبن مسعود الدال على الجوا ز.لان من العلط* من تكلم فيه وضعفه 
وان اجيب عنه بطذ كره الزيلحى المخرج وغیرہ وعلى تقد بر صحته هو 
منسوخ بآية التیمم أذ هى مدنية وعلى هذا شی جناعة منالمتأخرينأه 
6 ۱سو) ۱/۱ ۰ اطا لسنن ۱۹ ۰۱/۲ وفى غنية المتملى : وا لفتوى 
علیا لرواية العوجوع الیہا عن أبى حنيفة لأن الحد يث وان صح لكنآية 
التيمم ناسخه له اذ هی مدنيه ووند نصيبين كان تبلا لهجرة بثلاث 
سنين ویفپوم آية التيمم نقل الحكم عند عد م وجود الط* المطلق من 
الرضؤ الىالتيمم ونبيذ التمر ليس ما" طلقا فلا يعتبر وجوده مانعا 
من التیمسم ۷۲ 
قلت : سبسب رجوه دنه آمر ظهر للمجتهد من النظر الى الد ليل 
خاية مايقال هنا انه ظہر له أن آية التيمم متأخرة عن ليلة الجن 
فسهى ناسخة له . 
يتبين معاتقدم رجحان قول أبى حنيفة الا خیر بعد م جوا زا لوضسوه 
بالنبیذ وهو قول آبی یوسف نی ذ لك والاعتراض علی قوله الا ول جوا ز 
الوضوٴ به وتضمیف د ليلة .لآن مدار الحد يث على أبى زید ومومجپول 
عند أهل الحد يث کماذ کر لترمذ ى وفیره . قال الامام الطحسساوی 
المنتصر للمذ هب : ان حد يث أبن مسعود روى من طرق لا تقوم ببا 
حجة أه معانی الاشارہ ١/۹‏ وتال القارى فیالشکاة قال السيد 
جمال أجمعالمحد ثون على أن هذا الحديثضعيف 66م / ١‏ 
وقال الحافظ : هذا الحد يث أطبق علط* السلف على تضعیفے أه 
فتح البارکهه ۳ /۱ 
وذ كرابن عد ی عن! لبخا ری تا ل‌آبوزید ا لذ ی‌روی حد يث ابن سعود فى 
الوضو با لنبیذ مجپوللا يحرف بصحبته عبد الله ولا يصح هذ اا لحد يث عن 
النبی صلی الله عليه وسلم وموخلا ف القران اه نصب الرا يه ۱/۱ء وا لبناية .1/64 


- ۲۳۰ 
باب الیسستر وماینجسپا 


۱ - وذا كان الد لوالا خير متدلق نی هط البثر يتقاطر فيها فان فى 
قول أبى يوسف لا يجوز الضو بالط" الذی أخرج منها وفی تسول 


ی( 


)١(‏ قال فى الیسوا : ولوتضاً رجل من هذه البثر بعد مانحی‌الد لو 
الأخير عن رأسها جاز وضواة لأنا حكمنا بطهارة البثر فان صب ذ لك 
الدلوفيها لم يفسد ضر الرجل لأن تنجيس البثر حصل الان وان ان 
الد لو بعد فى البثر لم يفصل عن وجه الط' لايجوزلاً حد أن يترضأ 
بذلك الط* وان فصل الد لوعن رجه الط وهو معلق فى هاه البکسر 
فتضأ رجل منها لم يجزه فى قول آبی حنيفة وأبى یوسف رحمهما الله 
تعالى . وقال محمد رحط الله تعالى أجلأه. وجه قوله : أن الساه 
الطاهر تميز عن الا النجس ننه تحی عن راس الیئٹر وكين الماء 
النجس معلقا فى هلا* البثرلا يكين أقوى من خمر أو بول فى دلو 
معلق فى هلاء البثر قلا يحكم هناك بنجاسة البثر بهذا بانط جعل 
التقاطر منوا لأجل! لضرورة كمابينا . طأبی حنيفة وأبى يوسف 
رحمهما! لله تمالی :أن الط* النجس متصل بط* البثر حكط بد ليل أن 
التقاطر فيه يجعل عفو ولولا الاتصال حكما لما جعل التقاطر عفواكما 
فى البول و لخمر فصا ر بتا* الاتصال حکما كبقائه حقيقة ولو كان باقیا 
حقيقة بأن لم يفصل عن وجه الط* فلا يحكم بطهارة البثر وهذا لأن 
البثر مضع الما فاطاه كأسفلة كالسجد لط کان مضع الصلاة جصسل 
كله ككان واحد فى حکم الاقتدا* أه ۱/۹۲۔الأصل ۹ ١۔‏ 


بدائع ۱/۷۸۷۷ء 
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۲ - ولوأن رجلا جنبا افتسل فى بر ثم افتسل فی‌اخری ثم فى اخسری 
فان فى قولأبى يوسف لا يجوزغسله والمياه كلها نجسه وتال محمد 
يطهر اذا افتسل فى البثر لثالته والمياء کلهانجسة ستعل .(1) 


() قال فى البدائع :اذا انخسالجنب فى البثر لطلب الد لولابنيسة 
لاغتسال وليس على بذ ئه نجاسه حقيقية والجطة فيه :أن الرجل 
المتفس‌لا يخلوا طأنيكون طاهرا أو لميكن بأن كان على بد نەنجاسة 
حقيقية أ وحكمية ک لجنابة والحد ث وكل وجه على وجهين امان ینفس 
لطلب الد لوأو للتبرد أو للاغتسال وفى السألة حککان :حكم الماء 
الذى فى الیئر وحكم الداخل نیپانان كان طاهرا و لغس لطلسب 
الد لوأو للتبرد لا يصير ستعطا بالا جطع لعد م ازالة الحد ث واقامة 
القربة وان انفس فيها للاغتسال صار مستعطا عند أصحابنا الثلاشة 
لوجود اقا مة التربة وعند زثر و لشافعیلا یصیر ستصطا لا نسدام ازا لة 
الحدث و لرجل «اهر فی ‌الوجہین جمیعا .وان لم يكن طاهرافان‌گان 
على بد نه نجاسقحتیقیة وهو جنب أ ا فا نفس فى ثلاثة آبارأواكثر 
من ذ لك لايخرج من الأولی وال نية طاهرا بالا جاع ويخرج مسن 
الثالثة طاهرا عند أبى حنيفة ومحمد والمياه الثلاثة نجسه لکن نجاستہا 
على! لتفا وت على ما ذ کرنا چند أ بى یوسف المياه كلها نجسةوالرجل نجس 
سلاء انفص لالب الد لوأ والتبرد أوالاغتسال وند هطان انفمس 
لطلب الد لو والتبرد فا لمياة باقية على حالها وا نكا نالا نفساس 
للاغتسا لظ لط* الرا بع فصاعدا مستعمل لوجود اقامة القربة وان کان على 
يده نجاسة حكمية فقط نان أد خلہا لطلب‌الد لوأ التبرد يخرج من 
الأولى طاهرا عند أبى حنيفة ومحمد هوا لصحيح لزولالجتا بةبالانفياس 
مرةوا حد قومند أأبى یوسف هو نجس ا يخرج طا هر أبدا . وأ ما حكم لمياه 
فا لما "الول مستعمل عند أبى حنيفة لوجودا زالة الحدث والبواقى على 
حا لبالا نعدام طيوجب الا ستعط ل أصلا وهند أ بى يوسف ومحمدالمياه 
كلها على حا لها أ طعند محمد نظا هر لأ نه لم یوجد اتا مقالقربة بشى*منها 
وأ ا بويوسفغقد ترك أصلة عند! لضرورة على ط یذ كروروى بشرمنها ن| لمياه 
كلها نجسة وهو قياس مذ حبدرا لحاصل أن عند أبى حنيفة ومحمد یطہسر 
النجس بوروده على لط* القلیل كط یطہربورود الط* علیه‌با لصب سسوا٭ 
كان حتيقيا أ وحكمياعلى! لبد نأ وعلىغيره غيرآن! لنجا ستا لحقیقیٹلا تسزو ل 
الا بالطلا تاه ثلاث مرات وا لحكميةتزول با لمرتا لوا حد ةوعند أبى يوسسف 


لای هرا لنجس عن | لبد ن بورود ه على! لط *! لقليل! لراكد قولا با حد ا وله فى 
الثوب قان ۷۰-۱۵۱ /۱ - العسط ۹۲ /۱ء 


مب ۳۴ ۴ 


۳ - رجل طاهر وقع فى بكر افتسل فیپا فسد ط* البثر فی قولہ سم 
جمیعا الا فى قول زنر فانه یقول لا ینجس‌الل* وان كان طاهسوا 
دخل بثرا يطلب الد لو ولم ینوا لفسل فانفس فى الط قال 
أبو يوسف فی كتاب الصلاة لا یفسد الط* ولا یجزیه من الغسل وقال 
محمد لا يفسد الط* ويجزية من الفسل وقال أبو حنیف الرجل 
جسنب على حا له والط* يصير نجسا أيضا وتال أبو یوسف فی الامالی 
ان کان الرجل طاهرا لايفسد الما* اذا لم ینوالفسل وان كان 
جنبا يفسد الط* نوى الغسل أولم ينو قال الا أنى استحسن فی 
الجنباذا أدخل يده فى لماه أنه لايفسد الاٴ اذا لم ينو 
الفسل تال وهكذا اذا أدخل رجله الاأن الرجل أفحش() 


() تسمى هذه السألة سألة جحط . وجحط كط فى القاموس: بكسر 
الجيم والحاء اسم لزجسر الغنم. أى طيقوله الراعى عند فرار الغنم 
منه أه -آیوالسعود 54 / ۱-القا مون؟ ۳۱ ۲-وفی الرمز: سألسة 
البثر یضبط فیپ بحروف جصط فالجیم من النجس والحا* من الحسال 
الطاء من الطاهر. صورتپا : رجل انغس فى البثر لطلب الد لو 
وهو جنب اھ٠ /١‏ . ونی الد رالمختار :فرع. اختلف فى محدث 
انفمس فى بثر لد لوأو تبرد مستنجيا بالما* ولا نجس عليه ولم ينو ولم 
يتد لك والاصح أنه اهر والط* ستعمل لا شتراط الا نفصال للاستعمال 
والمراد أنط اتصل بأعضائه واتفصل عنها ستعمل لاكل الط* على 
طهر أه. قوله " نرع الخ " هذا ماعبر عنه فى الكنز یره بقوله وس لة 
البثر. جحط نأشار بالجیم الى طقال الاطمان الرجل بالماه 
نجسان .وبا لحا" الى طقال الثانى انپط بحا لبط وبالطا*الی‌باقا ل 
القالث من طہارتہط . ثم اختلف التصحیح فی نجاسة الرجل على 
الأول فقيل للجنابة فلا يقرأ القرآن . وقيل لنجاسة الط" الستعمل 
فيقراً اذا غسل فاه باستظهره فى الخانية .قلت وببنى الأول على 
تنجسالط' لسقوط رش الخسل عن بعض الأعضاء بأول الملاقاة قبل 
تا م الا نغطس .لالثانى على أنه بعدالخروج من الجنابة كما يفيده 
مافى البحر عن الخانية وشری الهداية وينبغى على الأول أنتكون = 


۴ ۳ ۳ 


ےس النجاسة نجاسة الطء أيضا لا الجنابة فقط تأمل ومبنى قول الثا نی‌علی 
اشتراط الصب فى الخروج من‌الجنابة فى غير الطء الجا ری وطفى حکمه 
ومبنى قول الث لث على عد م اشتواطه ولم یصر الط* می للضرورة 
كذا قرره فى البحر وفیره . توله" فى محدث" أى حد ٹا أصفر أ واكبر 
جنابة أو حیضا أو نفاسا بعد انقطاعہا أط قبل الا نقطاع وليس على 
أضاشپط نجاسة فما کالدلاهر اذا انفس للتبرد لعدم خروجبا 
من الحيض فلا يصير الط* مستعطا بحر من الخانية والخلاصة . قوله 
"فى بثر" أى دون حشر فى ضرح أى ولیست جارية . 
قوله " لد لو" أى لاستخرا جه وتيد به لانه لو كان للاغتسال صارستعلا 
اتفاظ . قال فى النهر أى بين الا طم والثالث لط مر من اشستراط 
الصب على قول الثانی أه وذكره فى البحر بحا أقول والظاهسرأن 
اشعراط الصب على تول الث نى عند عد م النية لقيان مقا مها کا يد ل 
عليه مایأتی من تصریحه بقيام التد لك مقا مها فتد بر قوله" أوتبرد " 
تبع فى ذكره صاحب البحر والنهر بنا" على طقيل انه عند محمد لا يصير 
الا* ستعطا الا بنية القربة . وتذ مناأن ذ لك خلا ف الصحيح عندهوان 
عد م الا ستعطل فى 'سألة البثر عنده هی الضرورة ولا ضرورة فی‌التبر د 
فلذا اقتصر فى الپداية على قوله لطلب الد لر . قوله"مستنجيابالطا'" 
قيد بلا نه لوكان بالأحجار تنج سكل الط* اتفاقا كط فى الم زيةنهر 
قلت وفى د عوى الا تثاق نظر فقد نقل فى التاتر خانية اختلا ف 
التصحيح فى التنجس ود مه أىبناء على أن الحجر مخفف أو طہسر 
ورجح فى الفتح الفا نى نحم الذى فى اکثر الكتب ترجيح الأول كما 
أفاده فى تنوير البصائر وتطم الا م عليه سيأتى فى فصل الا ستنجا* 
ان شاء الله تعالى . قوله " ولا نجس عليه" عطف عام على خاص فلو كان 
على بد نه أو ثوبه نجاسة تنج سالط" اتفاظ . 
قوله " ولم ينو" أى الافتسال فلو نواه صار مستعطا بالاتفاق الا فسى 
قول زفر سراج وهذا مواید لما قد مناه من أنه عند الثانى ستعسل 
أيضا والمراد أنه لم ينو بحد انفطسه فى الط* ظا ينافى قوله لد لو 
أفاده ط. قوله" ولم يتد لك" كذا فى المحيط والخلاصة وظاهره أنه 
لو نزل للد لو وتد لك نی الط* صار ستملا " اتفاظ لأن التدلك -- 


“E 


-- فمل منه قائم مقام النية نصار كط لو نزل للافتسال بحر وتهر فتنبسه ٠‏ 
وقيده فى شرح المنية الصغير بط اذا لميمكن تد لک لا زالة الوسسخ 
قوله " والأصم الخ" هذا القول غير الأقال الثلاثة الطرة المرموز 
الها بجحسط ذ كره فى الہدایة رواية عن الا طم قال فى البحر ومن 
أبى حنيفة أن الرجل طاهر لأن الط* لايعطى له حكم الا ستعمال 
قبل الا نفصال من لحضو 
تال الزيلمى والہندی خیرهط تبعا لصاحب الهداية وهذه الراية 
أوفسق الروايات أى للتياس . ونی فتح القد ير وشرح المجمعأنها 
الروایة المسححة ثم تال فى البحر فعلم أن المذ هب المختار نسی 
هذه السألة أن الرجل طاهر والطا* طاهر غير طهور . أط کسسون 
الرجل طاهرا نقد علمت تصحیحہ اط کون الط* الستعمل كذ لسك 
على الصحيح فقد حلمته ایشا مط قد مناه أه ومثله فى الحلية وبه علسم 
أن هذا ليس تول محمد لأن مندہ لا يصيرالط* ستعطا للضرورة كما 
مر وط الاطم فلم يعتبر الضرورة هنا بل حكم باستعماله لستسوا 
الفرض كط تقد م تقریر؛ تقريره ولو اعتبر الضرورة لم يصح الخلاف المرموز له 
نعم ذكر فى البحر من الجرجانی أنه أنكر الخلاف اذ لاص فيه وأئسة 
لايصير ستعطا كط لواغترف الط بكفه للضرورة بلا خلا ف أقول وهو 
خلاف المشهور فى كتب المذ هب من اثبات الخلاف ومن أن السسذى 
اعتبر الضرورة هو محمد فق وكأن غيره لم یستبرها لندرة الاحتيا ج 
الى الانغطس بغلاف الاحتياج الى الافتراف باليد فافہم. تولة 
"المراد الخ" صرح به فى الحلية والبحر والنہر ورده العلا مسة 
المقد سى فى شرح نظم الكز بأنه تأويل بعيد جدا . وقوله على ط صر 
أى من أنه لا فرق ب بين الطلتی اللا قى وهذه مسألة الفساقى وتسد 
علمت طفيها من المعترك العظیم بين الملماٴ المتأخرين أ ه 
رد المحتار ۱/۱۸۷-۱۸٩‏ -ط در ۱/۱۱۲-۱۱ ۔-۔سسصوط ١/٣‏ 
الأصل ۸۳ت ١/۸‏ -بدائع -١ / ۷١-1۹‏ جوهرة! ۱ / ١-غنية‏ لمتملی 
۳-۲ - مختصر ها ۷م تبيين ۵ ۱/۲ -بحر۲ ۳۱۰ 1/٠١‏ 
رمز وطاشی ۱/۱۱ - ملا سکین بأبوالسعود ۷۰-۹1۹ / ۱ کشسف 


٩‏ ۱/۱۷-فتح ونایه ۱ /۱-بنآ۹ ۰ ۱/۳۵۷-۳۵- مجمسسع 
ود ر منتقسی ۱/۳۱ سا نیه ه ۱ / ۱ - هند یہ۲۳۲۲ /۱ء == 


- ۳۵6 ؟ = 


== وفی منحة الخالق : تال سيدى العارف بالله عبد الغنى فى شح 
الهدية والحاصل أن هذه السألة سألة البكر جحط الأقوال الظلاثة 
فيها ضعيفة لأن القولمن مبنيان على نجاسة الط* الستحمل أط على 
قول الا مام أبى حنیفهَ رحد الله فظاهر و أط على تول أبى يوسسف 
فالذى منع من الحكم بنجاسة الط* عد م وجود الصب عندہ فلو وجسد 
لحکم با لنجاسة ونجا سة الستعمل وا شتراط الصب تلان ضعيفان 
و لقول الثالث وهو قول محمد رحہ اللهمبنی على طہارة الط* لستصمل 
وشتراط نيقا لتر بة له اما طهارتا لستعمل فقد ذکرنا فیط سبق أن 
ذلك هوالصحيح العفتی به راط اشتراط نية القربة له نغير لأخوذيه 
لتصریحہم بن الا" يصير ستعطا بكل من رفع الحد ث وا لقربةا سقاط 
الفرض كما سبق بيانه فيكون المفتى به على قول محمد طهارة المساء 
الستعمل فقط لا شتراط نية القربة ولكن فيه تلفيق فى التتليد ولعل 
ذلك لايضر لأن أقوال الصحب روایات عن أبى حنيفة کا هوالشپور 
والكل مذ هبه فيصير الما* ستعملا على هذا وان لم ينوا لقربة وھسو 
طاهر غير طهور أه والتلفيق انما هو فى تول أبى حنينه ومحمد حيث 
أخذ ہما روی عنة أن الرجل طاهر وبرواية محمد عنه أن الستعمل 
طاهر غير هور ولم یواخذ بقوله انه ستعمل وهو نجس للا يقول محمد 
أنه فير ستحمل وه ظہر وجه قول الشارح أن الرجل طامر والماء 
طاهر غير طهور أهم ۱/۱۰ ٠‏ قوله" شرح البدية"أى هديةابن 
العطد كما فى منحةالخالق ۲/۱۲۲ 
قول الصنف " وتال أبو یوسف فى الأمالی الخ" فى المبسوط :وهن 
أبى یوسف رح الله تعالى فى الأمالی تال اذا أدخل الجنب يده 
أو رجله فى الیئر لم يفسده ان أدخل رجله فى الانا٭ أفسده ومذا 
المعنى الحاجة نفى البثر الحا جة الى اد خال الرجل لطلب الد لو 
فجمل عفرا ونی الانا* الحا جة الى ادخال اليد فلا تجحل الرجل 
عفرا فيه وأن أدخل فى البثر بعض جسده سوی اليد والرجل آفسده 


لا نه لا حاجة اليه أه ۱/۵۰۲ ۔بدائع ۱/۱۹ -هندیه ۰۱/۲ 


- ۲۳۱۰ 


۷6 - ولوأن رجلا أدخل رأسه فى الط* يريد السح أوالخفين أجزاه 
عن السح وا ينجسالط' فى قول أبى یوسف روى عنه المعلى وه 
تأخذ وفی تول محمد صار الط* ستعطا للا يجزية نالسسح 


روف عنه أبن سطعة. »( 


() فى البداشسع : اذا أدخل رأسه أو خفه أو جبيرتة فى الانا* وهر 
محد ث قال أبو يوسف یجزثه فى السح وا يصيرالط* ستحلا سواء 
نوی أولم ينو لوجود أحد سببى الاستعمال انما كان لأن فرض 
السح يتأدى باصابة البلة اذ هواسم للاصابة دون الاسالة فلم 
يزل شى" من! لحد ثالی الط* الباقی فى الانا* ونما زال الى 
البلة وكذا أ5 مة القربة تحصل بها فا قتصر حكم الا ستعمال عليها وتال 
محمد ان لم ينوالسح یجزٹ ولا يصير الط* ستعلا لأنه لم توجد 
أقامة القربة نقد سح بط* فير ستعمل فاجلا ه وان نوی السسح 
اختلف الشايخ على قوله قال بعضهم لا يجزثه ويصير الا" ستعملا 
لأنه لما لاقى رأسه الط* على قصد ا5 مة القربة صيره ستعطا وا يجوز 
السح بالط" الستعمل الصحيح أنه يجوز ولا يصير الط* ستعملا 
بالملاقاة لأن الط انط يأخذ حکم الاستعطل بعد الا نفصال فلم 
يكن مستعطا قبله نیجزئے السح به جنب على يده قذ ر نأخذ الماء 
بفمه وصبه عليه روى المحلى عن أبى یوسف أنه لا يطهر لا نه صسسار 
ستعلا با لة الحدث عن الفم والط* الستعمل لا يزيل النجاسة 
بالاجم.ام وذ کر محمد فى الا ار آنه يطهر لأنه لم يقم به قربة فلسم 


يصر مستعطا آه ۱-۰ ۱/۷ - مبسوط م ۱/۱۰ -خانیه ۵ ۰۱/۱ 


-۲۷۔ 


٥‏ ۔ ولوان خشبة أصابها بول فا حترقت نوتعرمادها فى البٹر قال. 
أبويوسف يفسد الما* . وتال محمد لايفسده وكذ لك دم أعذرة 


فى قول محمد ذكر الاختلاف فى رواية ابراهيم بن ‌رستے ,(۱) 


٦۔‏ راذا وقسع شعرالخنزير أوالانسان فى الط*لم يفسد الماءفى 
قول محمسد روى عنه ابن سحاصے ٠‏ وقال أبويوسف شعر الخنزير 
اذا وقع فى الما* يفسد الط* روى عنه المعلى ولم يروعنه فنسى 


شعرالانسان .© 


() غنية المتطى ۱۸۹-۱۸۸ ۔بدائع ۱/۸۵ -فتسح ۱/۰۱۳-۲۰۰ 
تبيين ۱/۷٦‏ ۔بحسر ۱/۳۳۹ ۔أبوالس۔سود ۱/۱۲۷ 
مجمسع د رر منتقسی ١/51‏ - در مختار ۲-۲۰۱ ۱/۲۰ -درر۷ ۱/٤‏ 
مراقسی الفلاح ۱۳۲-ط در ۱/۱١١‏ -هند یه ) ۱/۲ 

۱/۱۱۳ -الاختیار ۱ /۱-بحر‎ ۱/٩۳ خانیه ۱/۱۰ -بداشع‎ )٢( 
۱6٩ ملا سكين بأبوالسعود ۴۷۳ ۷/١۔فنیقال تلصسی‎ 


در مختار ۱/۱۹۱-۱۹۰ - ط در ۰۱/۱۱۲ 


۲۳۸۰ 


۲۷ - ووآن رجلا أصاب ديه دجاسة ففسل النجاسة بالد هنا وات 
أوباللين أو نحو ذ لك فان النجاسة تزول عنه هكذا روی الحسین 
بن زياد عن آبی يوسف .ولال أبو یوسف فی الامالی اذا فسله 
باللین أو بالخل أو بكل شی* ينعصر عنه يزول عنه النجاسة. 
وان فسله با لد هن أو با لسمن أو بالعسل لایزول عله . وتال زفر 
لايزول عنه الا بالمساء . وروی عن محمد هكذ! .ولوكائنت 
النجاسة بالبدن لا يزول فى قولهم جميعا . وروی الحسن بسن 
أبى مالك من أبى یوسف من أبى حنيفه أنه 5ال يزول عن الشوب 
لا يزول عن البدن . وروی من أبى یوسف أنه تال فى بعض 
الروایسات تزول النجاسة سیا* کان على الثوب أوعلى البدن . (۱) 


(۱) قال فى التبیین : ما طيطبر به النجس فبكل طفع یمکن ازالته ہے 
کالخل ونحوه یجوزازالة النجا سةبه مندأیی حنيفة رأبى یوسف. وقال 
محمد وزفر والشافحى لا يجوز الا بالما* لأنه يتنجس بأول الطاقاة 
والمتنجسلا يفيد الها رة الا أن هذا القياس ترك فى الط* للشص . 
لا یسح الحاته بالطء لحد م الضرورة وفى الماء ضرورة فبقى مارواه على 
الأصل. ولہما : ماروی عن عائشتانها قالت ماکان لاحدانا 
الا ثوب واحد تحيض فيه ناذا أصابه شى" من دم الحیض قالت بريقها 
فمصعت بظفرها أى حكته . وا نه مزيل بطبعه فوجب أن ینیدالطہارة 
كالما" بل أولى لأنه أتلع لها ولأدا نشاهد ونعلم بالضرورة أنالطاقع 
یزیسل شيئا من النجاسة فى كل مرة ولهذا يتغير لون الط* به 
والنجاسة متناهية لأنها مركبة من جراهر متناهية لما عرف فى موضعه 
ناذا انتب تأجزاذها بقی المحل طاهرا لعدم المجاورة . وصاذ كرو 
من التنجس با ول اللاظة سقط للضرورة كماسقط فى الط* . رلا تعلق 
للشافعى بقوله عليه الصلاة والسلام ثم افسلیه بالط" لانه مفپسسوم 
اللقب وهو ليس بحجة اجماعا کتوله عليه الصلاة 5 لسلا م ولیستنسسج 
بلاشه أحجار نانه يجوز بغيره . ون أبى یوسف أنه لم يجسسوز 
تطهير البدن الابالط» لأنها نجاسة يجب! زالتہا عن البد ن ارول - 


-وم؟- 


== بفیرالا*ٴ كالحدث 
تال رح اللہ لا الد هن أى لایجوزا زالتها بالد هن لأنه لا یخسرح 
بنفسه فكيف يخرج غيره . وكذا الد بس واللين پالحصیر وروی مسن 
اہی يوسف لوغسل الد م من الثوب بد هن أو سمن أو زیت حتى ذ هب 
أثره جاز آه۱/۷۰-بحر۳۳ ۱/۲۳۰۲ - رمز ۲٢‏ /۱۔ابوالسعود 
۸۳ ۱/۱۲- كشف ! " / -١‏ مبسوط» و / -١‏ بد ! لسسع ۸۳ت ۷۸ 
الاختیار ١/۳٣-٣٥‏ - جوهرة ١/٢٤‏ -لباب ۱/۵۰-تحفه ۱/۱۱۱ 
الغرة المنيفة ۱/٠۰ ٠-۹ ۹ بابل-١ 6١‏ -فتح چنایه ١-۱۹٣‏ ۱/۱۹ 
بنايه ٩‏ ۷۰ے ۷۱ / ۱ -عمد قالرعایة ۱۲٢‏ / ۱-فتح باب الحنایه ۳۷ ۲- 
۳۸ / -فنية المتطی ٩‏ ۰-۸ ۹ - مجمع ود ر منتقی ۸ ۵ / -١‏ د ر مختار 
۸-۲ ۱/۲ ۔ مراقی اللاح ۹ ۳۰-۱۲ ۱- د رر ٢‏ /۱-ط د ر۷ما۷ 
هند یه ۱/٢٤-٤٤‏ 
قوله " للنص " وهو توله تعالى" بأنزلنا من الستاٴ ط* طپسورا " ۲۸ 
الفرقان أه شلبى ۱/۷۰ 1 
قوله " ماروی عن عائشة الخ ." راہ البخارى فى الحيش باب هسل 
تصلى المرأة فى ثوب حاضت فيه ۱/۸۰ . «اللفظ له أبوداود نی 
الطهارة باب المرأة تخسل ثوهها الذى تلبسه فى حيضها ۱۸۵۲-۲۵۳ 
بلفظ " بلته بریتها ثم قصحته بريقبا" 
قوله " فمصحته بظذرها " المصع بميم مفتوحة وصاد مهملة ساكتة مين 
مپطة اصله ! لضرب با لسيف والمماصعة المقاتلة وقد استحطته هنافى 
الحك بالظٹر وا لمحالجة به لا ستخراج الدم بذلك من الشسوب أ ه 
النبايه م«/ام#/ع. القصع: الدلك بالظفر ومنه تصم‌القطة أ ه 
النپایه ۰/۷۳۷۲ تال فى أحسن الغایات : راذا جا زبالریق 
فا لمافع أ ولى لانه أشد تلما أه ۰ الفرة الەنیئنسسة )۱ 
وفی فتح باب الحنایه : ونيه أنه انما يتم الاستدلال لو ثبت نپا 
قد صلت به وکان زائدا على قد ر العفو. واطلع عليه التبی صلی الله 
عليه وسلم بأقرها عليه أه ۱/۲۳۸ 
وفى البنايه : تلت محمد ومن معه احتجوا بالحديثأيضا . وهو 
ماروى عن أسط* تالت جاءتامرأة النبى صلی الله عليه وسلم فقالت => 


ہی ۔ 


-- أرأيت احدانا تحیض فی الثوب كيف تصنع ؟ ٹا ل تحته ثم تقر صسه 
بالط" وتنضحه وتصلى فيه" رواه البخارى فى الطهارة باب خسل الد م 
۰١٠/٦٦٣۲‏ لاللفظ له . وفی الحيض بابغسل الد م اولمحیسسض 
۱/۸-۹ ۰ مسلم فى الطهارة باب نجاسة الد م وكيفية غسله ۳/۱۹۹ 
ابوداود فى الدلپارة با بالمرأة تفسل ثوبها الذى تلبس فى 
حيضها هه ؟/ ١‏ . الترمسذى فی أبواب الطهارة باب ماجا* فى 
غسل د مالحيض من الثوب 1 ١-م ١ / ١5‏ بلفظ " حتيه ثم اقرصيسه 
بالط" ثم رشية وصلى فيه " وتال حدیث أسط* فى سسل الدم 
حدیث حسن صحيح . النسائى فى الطهارة باب دم ا لحيض يصيسب 
الشوب ۱/۱١٠-٦٦١‏ .ابن ماجه فى آبیاب الدلپارة وسننهبا 
باب ماجا» فى دم الحيض + ۲۰ / ۱ بلفظ اترصیه واغسليه وصلى فيه 
ابن الجسارود باب الحيض > . مالك فى المولاً برواية بحیسسی 
الليشى فى الدابارة باب جامعالحيضة ۲۲ . ابن ابی شيبة فى 
آبیاب الطهارة فى المرأة يصيب ثيابها من دم حيضتها ١1٠.‏ ۷ بلفظ 
" قرصيه بالط وانسلیه وصلى فيه". أحمد فى الها رة أبواب تطہیر 
النجاسة > ۲ ۱/۲ بلفظ " لتحته ثم لتقرصه بط" ثم لتصل فيه" . 
قوله " شم تقرصه بالط* " القرص . الد لك بأطراف الأصابح بالاظافر 
مع صب ا لماه عليه حتى يذ هب أثسره . والتقريص مثله . يقال ترمدے 
وقرصته وهو أ بلغ فى فسل الدم من فسله بجميع اليد أه ا لنهاية )/ > 
قوله " حتیسه* حت أى حك والحك .ا لحت وا لقشر سواٴ أه النباية 
۷ نص لحد يث على الفسل‌با لط* فلا يجوز بخيره لن الأمر 
للوجوب . تال فى البنايسة: فان قلت بعد قولة بالأمر فى قوله 
صلی الله طیه وسلم اغسليه . وتا لیا الأ مر للوجوب ٠‏ قلت لا نسلم أنه 
أمر بالخسل بالط* بل الامر متعلق بنفس ‌الغسل ولا باحة بوصف الاه 
لقوله تعالى :" نا نكحومن باذن أهلهن". ؟ النساء . نعلق الأأمر 
بالاذن والاباحة بنفسالنكاح فثبت بهذا ان يكون أحدهط واجبا 
والآخر مباحا . فان قلت نص على الخسل بالط" . تلت هو ضہسمم 
اللقب وهوغير حجة . للأنه خرج مخرج الغالب نی الاستعمسال 
لا الشرط . وان تخصيصالشى" بالذ کر لا ينفى الحکم عط عدامعتد ناه -- 


6۱ ۲ هه 


== ۱/۷۱۲ -اللباب ۱/۱۰۰ -بحر ۱/۲۳۳ -الغرة المنيفةه ۱۲-۱ 
والحاصل أن الأ مر بالتطہیر بالط لايد ل على عدم جوا ز التطهسیر 
ہغضسورہ . 
قوله المصنق " ولوأن رجلا أصاب ثوبه نجاسة ففسل التجاسةبالد هن 
الخ" وکذا فى التبيين : تال فى البحر: وطروى عن أبى يوسف سن 
أنه لوغسل الدم من الثوب بد هن حتى ذ هب أثره جاز نغ لاف 
الظاهر منه بل الظاهر عن ابی حنيفة وصاحبيه خلانه كذا فى شرح 
منية المصلى أه ) ۱/۲۲۳ -غنية المتملى ٩۸-ط‏ مراقى الفلاح ۳۰ ۱. 
قوله" ولو 5 نت النجاسة بالبد ن لا يزول فى قولهم جمیحا" تقد ما للام 
عن ذ لك فى سألة الخف اذا أصابه الد م أوالعذرة. قوله* ر وی 
الحسن بن أبى طلك عن أبى یوسف عن ابی حنيفة الخ " عد م الفسرق 
بين الثوب البدن نی اها رتهط بالطئع عند الا طم وأبى يوسف فى 
رواية ھوالصحیح كط فى مراقى الفلاح ۱۴۔ وا لبحر؟؟ ۸۲۔ وظاهسر 
الرواية كط فى غنية المتملى ٩۰‏ والفرق بينهط فى رؤية الحسن‌بسن 
آبی مالك عن أبى يوسف وأ بى حنيفة ضعيف کمانیالعنایه ه ۰۱/1۹ 
والفتوی على قول أبى حنیفه واحدى الروا يتين عن أبى يصف فی جلا ز 
ازالة النجاسة الحقيقية عن الثوب والبد ن بالطفعالطاهر المزيل ظ ل 
فى رد المحتار بعد قوله" به يفتى" أى خلافا لمحمد لأنہ لا يجسسيز 
آزالة النجاسة الحتيقية الا بالا* الطلق بحر لکن فيه أنهم ذ كروا أن 
الطهارة با نلاب الحمن قول محمد تا بل أھہ ۸ ۲ /۱-ظ درلاه ١/1‏ 
ولعل الراجح فى السألة واللهأعلم هو جوا زا لتطهير بالطقصات . 
ذلك لأن الط انط کان سلپرا لكونه مافعا رتيا يد خل أثنا"! لثوب 
فيجا ور أجزا* النجا سفيرةقها أ نكانت كثيفة فيستخرجها بواسدلة 
العصر وهذها لط فحات نیا لمد ا خله و لمجا ورةیا لترقیق مثل ١‏ لط* فا نست 
مثله بل أ ولى فان! لخل يحمل فی! زا لقبعض ألوا نلا تزول با لط*فكان فسى 
معنى! لتطپیراً بلغ بد | قصير ۔ین/ - كطأن! لط ءلم يختص با زا لقا لنجا سة 
فلوغسل جلد | لميتةبالماء لط طهروكذ لك اهاب غيرأكول! للحم لكته 
يطهربا لتشميس وا لتتریب رالد باغةفلط شا ركت هذه الشیا*الما*ٴ فسى 
الطہا رقیمکن أن تشا رك الط کات | لط "كذ لك لاسيط ون بحض ا لنجاسات 
قد لا تزول با لط* وتزول ببعض | لمحا ليلا لأخرىا وبعض السو تل وذ لك مثل 
الميتقاًوالسمن! لذ ىيخا لط ا لنجا سقا ويعض الد ما نات النجسة اذ ا 
اصا يت أ لوبرلا تزول با لط * وتزول با لپا ڈل الائحری کا لینزین ونحؤؤاًه الا طم 
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باب السح على الخفين 


27 9+ 0 
جميعا وهوأن يكون الجوربان منعلین ثخینین ونی وجه لا يجسوز 
تم دا وهوأن لايكونا منعلين وا ثخينون ونی وجه 
اختلفا وهوأن يكونا ثخینین غير منملین فان فى قول أبى حنيفة 
لا یجوز السح علیپط وهو قول الشانمی وفى قوليط يجوز ورویعن 
أبى حنيفة أنه رجع ثى آخره عمره وتال يجوز السح علیالجورسین 


١ 


() الجسورب : معرب وا لجمعالجو رية والہاٴ للعجمة ويتال الجسوارب 
أيضا كما تالا فى جمعالکیلج الكيالج وتقول جوربته فتجورب أ ى 
ألبسته الجررب فلبسه أى الصحاح ۱/۹۹ وفى الصباح الشسير 
الجسورب : فل وهو معرب وا لجمع جواربة بالها* وربط حذفت أه 
۵ . الكيلجسة : بکسر الکاف وفتح اللام كيل معروف لأهل 
العراق وهی منا وسبحة أثطن منا . والمنار طلان والجمع على لفظه 
کیلجات اھ الصباح ۲/۰۳۷ 
وفی الق مسون المحيط | لجورب لفافة الرجل جمحه جوا رية وجسو رب 
وتجورب لبسه وجوربته ألبسته أياه أه ۷) / ۱ وكأته تفسور باعتبسار 
اللغة لکسن الحرف خص‌اللفا فة بط لیس بمخیط و لجورب با لمخیسط 
ونحو الذی یلیس كما یلیسالخف أه غنية المتطسی ۱۲۰ 
وذ کر فى غنية المتملی تقسیط فى الجورب فقال : وقد ذ کر نجم الد بن 
الزاهدى من شمس الائمة الحلیانی أن الجورب خمسة أنواع: مسن 
المر عزی بالخزل وا لشحر والجلد الرتیق وا لکرباس تال وذ كرا لتفاصیل 
فى الأربعة من الثخین والرقیق والمتمل یر المنمل بالسان فير 
المبطن اما الخا من ظا يجوز السح عليه كيفط كان أه ونحو فسى 
التاتار خانية عنه . والمراد من‌التفصیل فى الا ربعة ان ماکان رتیقا 
فنها لا يجوز السح عليه اتفاظ الا أن یکین مجلدا أو منحلا أ وبطنا 
ومان ثخينا منها فان لم يكن مجلدا أو منعلا أو سنا فمختلف فيه دب 
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سے وما کان قلا خلاف فيه أه ۱۲۱ 
قوله " من المرعزى والغزل " فى القا موس : والمرعز ویمد اذا خففت 
وقد تفتح الميم فى الكل الرفب الذ ی تحت شعر العنز وثوب ممرمزأأه 
۳ - المغرب ١/١94.‏ -مختارالصحاح 7ع ۲-المصباح ۷۲۳ 
بحر ۱۹۲ /۱۔ والغزل ماغزل من الصوف والکرباس سانسج مسن 
مغزول القطن تال الحلبى ویلحق بالكرباس کل ماکان من نوع الخيط 
کالکان الا بر يسم أى الحریر أه منحه الخالسق ۱/۳۹ 
معاصل القول ان العبرة ليست بالا نواع المعروفة لد يهم وا نط! لعبرة 
بالا ساف التى تجعل الجورب صالحا للسح يجوز السح ليه 
ولا احتبسار بذ کر الاأنواع المذ كورة فقد تغيرت بتغیر أ لزمن وقد ظهرت 
أناع أخرى لم تكن فى زمانهم غير هذه الا نا المذ كورة . 
وأما السح على الجوربين فهوعلى ثلاشه أوجه: فى وجه سجسسوز 
بالاتفاق وهو ما اذا كانا ثخينين منعلین ونی وجه لا يجوز بألا تفاق 
وهو: أن لايكونا ثخينين وا منعلین وفى وجه لا يجوز عند أبى حنيفة 
خلافا لصاحبیه وھوأن يکونا تخينون غير متعلین .يقال جسسورب 
نحل وضعل اذا وضع على أسفله جلدة کالنعل للقدم والمجلد هو 
الذى ضمالجلد أملاه بأسفله أه عنایسه 1/١615‏ 
ونسی الخانية ثم على رواية الحسن ينبغى أن یکین النمل الى 
الكعبين ونى ظاهر الرواية اذا بلغالنعل الى أسفل القدم جاز أه 
الیحر 1/١۹۲-۱۹۱‏ ۱ 
وحد الجورب الثخين بحیث يمشى فرسخا ويثبت على الساق بنفسه 
ولا يسرى ماتحته ولایشف الا أن ينفذ الى الخف قد رالفرض أ ه 
الد رالمختار ۸ ۱/۲ 
وقسد ورد ت تعریفات للجورب ا لثخين فى الخنية ۲۱ ۱- ولد ررا ۱/۳ 
والجمع ١ / ٩‏ - والجوهرة ۱/۳۲ -والتبیین ۱/۵۰۲- ولیحر من 
الخانية ۱/۱۱۲ 
ونى هذه التحرينات قصور والتعريف الوافى مافی المختسار لابی‌یوسف 
ومحمد فى جوا زالسح على الجوربان کان ثخینا وان لم يكن منعلا 
ماروى من المشيرة بن‌شمبة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم توضأ 
وسح على الجسوريين «النعلين" راه أبوداود فى الطهارة باب -- 
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-- السح على الجوربين ۱۱۳/۱۱۲ وتال وروی هذا أيضا من‌آبی‌موسی 
الشٛحسسری عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه سح على الجوريين 
وليس بالمتصل وا بالقوى . والترمذ ى فى الطهارة باب ماجاء فى 
السح على الجوربين النعلوين الرقم ۹۹وتال هذا حديث حسن 
صحيح . این ماجة فى الطهارة وسننها باب ماجاٴ فى السح على 
الجوربين والنعلين ۱/۱۸۵ ابن حبان فى الطهارة ذكر الا باحة 
للمره بالسح على الجوربين اذا کانا معالنعلين ؟ نع / ۲ و لییپقی ۷۳۲ 
لأحصد فى الطهارة باب فى السح على الجوربین و لنسلسسین 
۱ وفى إلها ب من أبى موسى ولال رهط الطبرانی نی سجسے 
نصب الرايةىد ۷۱ ؛المجموع 66 /۱ .۰ وتولہما قول الجمهور من 
الصحابسة کعلی بن أبى طالب وابن سعود لأبى سعيد سحسود 
اليد ری وتس بن مالك والبراٴ بن عازب رأبى ا مامة البلوى ومر وابنه 
سعد بن أبى وقاص وسعيد بن عمرو بن حريث وسحید ولال وصار 
أبن ياسر فہوالاٴ الصحابة لا معرف لهم مخالف ومن التابعسين 
سحيد بن السیب وطاٴ والنخمی والأعمش وسعيد بن جبير ونافسع 
مولى ابن عمر . ويدقال الثورى والحسنبن صالح وأبن الصسسارك 
واسحاق بن راهويه وداود بأحمد وکره ذلك مجاهد ومرو بن دينار 
والحسن بن سلم ومالك والأوزامى أه بنایسه ۱/٥۹۸‏ 

ين أنه يمكنه المشی فيه اذا کان ثخينا بحيث يتسك على الساق مسن 
فير الربا۔ فأشبه الخف فيلحقبه أه منایت۷ م 1/1 ولأن الجواز 
فى الخف لد فعالحرج لما يلحق من الشقة بالنزع وهذا السنی 
موجود فى الجورب بخلاف اللفافة والمكعب لأنه لا مشقة فى نزعمهطأه 
۱ 
ولایسی حنينة أنه لا يجوز سح الجورب‌الا اذا كان نعسلا لان 
الط مور بة فسل الرجلين وعد ل عنه فى الخف لما روينا ولیسالجور ب 
فى معنا لأدے لايمكن مواظبة الشی عليه تبیمن ۱/۰۲ وفی| لبناية 
أن السح على الخف ورد على خلاف القياسلأن النص یقتضیا لغسل 
نلا يلحق به فیره الا اکان فى معناہ من كل وجه فثبت بدلا لے 
النصلا بالقياس فلو لم يكن المنعل مرادا فى حدديث أبى موسى وفیره = = 
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== یکون_زیا دة علی‌النص بخبر الوا حد وذا لایجوز کذ! فى الكافى أه 
البنايسه ۱/۷۰۱ وى البدافع راما الحديث فیحتمل أنهما کانا 
مجلد بن أو منحلین وبه نقول ولا عموم له لأنه حکایتحال ألايرى أنه لم 
يتنا ول الرقیسق من الجو رب أه ۱/۱۰ 
ویسروی رجوع اہی حنيفة الى قولہما قبل موته بٹلا ثة أيام وقیل بسبعة 
أيام ولیه الفتوی وبه يفتى د رر ۱/۳٣‏ ونه أنه سح على جوربیه‌فی 
مرضه ثم 5ال لسواده فعلت ماکنت أنهى الناس‌عنه فاستد لیا به ملی 
رجوته أه تبيين ۱/۵۲ -بدائع ١٠1/١-البئا‏ يه ۱/۹۰۱ 
الحنايسة ۱/۱۵۷ ۱ 
وقد رد صاحب‌الیحر على ماتقدم افلا : فالتا ويل المذ كور 
للحد يث تصر لدلا لته عسن مقتضاه بغير سبب فلا یسمع‌طسسی أ ن 
الظاهسراً.نه لو کان المراد به ذلك لنص عليه الرا وی وهذا بخلا ف 
الرتیق نان الد ليل يفيد اخرا جه من الاعالاق لکونه ليس فى معسنى 
الخف ومانقل من تضعيفه عن الا مام آحمد ابن مهدى وسلم حسعی 
قال النووى کل منهم لوانفرد قد م على الترمذ یہ معأن الجن مقدم 
على التسد یل فلا يضر لکونه روی من طرق متحد دة ذ کرهاا لزیلسی 
المفرج وهی بان كانت كلها ضعيفة امتضد بحضها بيعش وا لضمیف 
اذا روی من طرق صار حسنا مع ماظهر من سح كثير من ال صحايسة 
من غير نكير منهم على فاعله كط ذکره أبو داود فى سننه ثم مع هذا 
كله لم يوجد من المعنى مايقوى على الاستظال بالمنع فلا جرم! ن 
كان الفتوی على الجواز . ومافی البدائع من أنها حكاية حال 
لاحموم لہا نسلم لولم يرد مارواه الطجرانی عن ہلال ظال كسان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم یسح على الخفين وا لجوربين أ ۱/۱۲ 
قل المصنف وهو قول الشافعى ای قول أبى حنيفة فى جو زا لسح 
على الجورب التخسین المنعل . قال النووى : هذءآلسألة 
شپورة ونيها كلام ضطرب للأصحاب ونص الشافمی رضى الله عنه 
عليها فى الأم كما قاله الصنف . وهوأنهيجوزالسح علی‌الجورب -- 
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عع برط أن كن میا لے 

وهكذا قطع بے جطعة منهم الشيخ أبوحا مد والمحاملى ابن الصباخ 

التولی يرهم . ونقل المزنى أنه لا یسح على الجوريسين الا أن 
يكونا مجلدى القد مين . رتال التاضی أبوالطيب: لا یجسسوؤ 
السح على الجورب الا أن یکین ساترا لمحلا لفرض ويمكن متابعسسة 
الشى عليه. واحتج أصحابنا بأنه مليوس يمكن متابعة الشىعليسه 

ساترا لمحل الفرض فأشبه الخف. لا بس بکونه من جلد أوضيرة 
بخلاف النعل فانہ لايستر محسل الفرش اھ المجمسوع٣ ٥۸‏ ۱/۸ 
الروضة ۱/۱۲٢۱٢ ٠‏ 

والمراد بقوله ساتسرا لمحل الفرش أى بستر محل فرض غسل الرجلون 

فلو قصر عن محل الفرض لم يجز قلعا اه رضة الطالبين ٠1/١‏ 
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۹ - ولوأن رجلا لبس خفية ولیس فوقهما جرموقين وهما منعلان جاز 
أن يسح عليهما فى قولہم جمیحا . وتال الشافمى لا یجسوزأن 
يسح على الجرموقين فوق الخفين .) وان سح علیہما ثم نزع 
احد الجرموقين قال فى بحض كتب الصلاة عليه أن يسح علسى 
الجرمیق الآخر ويسح على خفة الياقى وال فى بعض التب 
يمزع الجرموق الباقى ويمسح على الخفين .و قال زفر یسح علسی 


() الجسرموق كمصفور الذى يلبس نوق الخف أه ظا موس > ۲ ۲ / م-الصحاح 
6 ۵ ۱ -مختارالصحاح ۲٤۷‏ ۔المصباح ۷ ٠/۹‏ . وفی طلبسة 
الطلبة :والجرموق نارسی معرب بأصلة جرميك أه و ۔المغرب ب۸ /۱ 
البحر ۱/۱۸۹ وفی رد المحتار: الجرموق : بضم الجيم جلد یلیس 
فوقالخف لحفظه من الطين رنیره على الشہور فپستانی ویقال له 
الموق ولیس‌فیره کہا آناده فى الیحر آه ۷ ۱/۲ 
قال فى البداقسع: السح على الجرموقین من‌الجلد ان لبسهطفق 
الخفين جا زعند نا عندالشافحفى لا يجوزان لب سالجرموق وحسدہ 
قيل انه على هذا الخلاف والصحيح أنه يجوز السح عليه بالا جمساع 
أه ۱/۱۰ -صسوط ١٠/١-لباب‏ ۲۹ /۱- رمز ۱/۱ -تبيسين 
١(ه-5ه/!‏ -بحر ١/۱۸۹‏ -أبوالسعود ١/٠۰٦٢‏ -عنايه وفتسسح 
۲۵ ۵ ۱/۱ -بنأیه ١/٥۹۷۹۳‏ دار ۱/۲۷ 
هند الشافعية : قال فى المپذب : وفی الجرموقین وهوالخسف 
الذ ی يلبس فوق الخف وهما صحیحان تلان : تال فى القد یسم 
الا ملا* يجوز السح عليه لأنسه خف صحیح يمكن متا بعة الشی عليه 
فأشبه المنفرد . وظال فى الجديد : لايجوزلان الحاج-سه 
لاتدعوالى لبسه فی الغالب . نما تدعوالحاجة اليه نی‌الناد ر 
فلا يتعلق به رخصة عامة كالجبيرة أه. تال النووى فى شرحالمهذب: 
والأصح من القولین عند الأصحاب أنه لا یجوزالسح على الجرسوق 
ووافقهم عليه القاضی أبوا لطيب فى تحليتة وخالفهسم فى كابسه 
شرح فروق ابن الحداد فصحح الجوا ز وهواختيار المزنسسی أه 
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ہے المجمسع 1۸۷ - ۱/۸۸ 
د ليسل جوا زالسح‌طسی الجرموتین : طروی من أبى عبدالرحمن 
السلمى أنه شهد عبد الرحمن بن موف يسأل بلالا عن وشوه" 
رسول الله صلی الله عليه وسلم نقال کان يخرج يقضى حاجته نآتیسه 
بالط' فيترضأ ویسح على عطمته وموقبه " رواه أبو داود فى الطہارة 
باب السح على الخفين ٣/۱۰٦‏ .الترمذى فى الطهارة بسلاب 
طجاٴ فى السح على العطمقرتم۱ . ١‏ . ابن خزيمة فى جطع أبواب 
السح على الخفين باب الرخصة فى السح على الموقسين ۹۰/ ۱ 
الحاکم فى الطهارة ۱/۱۷۰ وال : هذا حديث صحيح نان 
أبا عبد الله مولى بنی تيم معروف بالصحة والقبول وما الشيخان 
فانہما لم يخرجا ذکر السح على الموتسین . 
البیہقی فى الطپارة باب المسح على الموقين ۱/۲۸۹-۲۸۸ 
أحمد فى الطهارة باب فى السح على العط مة والخەار والتساخسین 
٥۹‏ ففی باب شروية السح على الخفسين ۲/۱۰ 
ومن أنس بن مالك أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يسح على 
الموقین والخط ر رواه البیپتی فى الطبهارتبا بالسح على الموتسین 
۸۸۸ ۲۸۸ 
ومن أبى ذر تال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلم يسح علسى 
الموتسین والخطررواه الطبرانسى فى معجه الوسسط. 
وتال محمد فى كتاب الا ظر أخبرنا أبو حنينة من حطد عن ابراهيم 
أنه كان يسح على الجرموقين أه عنايه ۱/٠١٦‏ -ونايه5م/١‏ 
أنه تبع للخف استعطلا اذ لا یلبس بد ون الخف عادة وكذا تبسع 
له غرض! لأن الفرض من لبسه صيائة الخف عن الخرق با لقذ ر فكان 
کخف ذى طاقين وهو بدل عن الرجل لا عن الخف. وتوه ان 
الحاجة لا تدعو الیه غير سلم أه تبيين ۱/۵۲ والعنایة۱/ ۱ 
بتایه ۱/۵۹ -بدائع ۱/۱۱ ونی البحر وقولہم ان الحاجسة 
لا تد عوالیه ممنوع ومناقض لمذ هبهم فى الخف من الزجاج أوالحد یداه 
8 وانظر المجموع للنوری 1۸۱ /۱ 
قيل لو ان بدلا عن الرجل لوجب ٹسل الرجلین عند نزمیما مسع 
أنه لا یجب بلي سح على خنیه . و جیب بأنه بدل عن الرجل د 
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=“ مالم بحل الحدث به أى بالخف أه أبوالسعود ۱/۱۰ 
الموق : الذ ی يلبس فوق الخف نار سى معرب الصحساح ۷ ٢۲۱٥١‏ 
وفى القا موس الموق خف غلیظ یلیس فوق الخف جمعه أمواق ٩6‏ ۳/۲ 
وفى لسان العرب الموتسان والموق : الذى يلبس فوق الخف فارسی 
معرب. وفى الحديث : أن أمرأة رات كلبا فى يوم حار فنزعت له 
بموتها فسقته فغفر لہا .الموق :الخف . ومنه الحديثأنة 
توضاً وسح على موقیه . ونی حد يث عمر رضى الله منه لط قد م الشام 
عرضت له مخاضة نزل عن بحیره ونزع موقيه وخاض الط* . وفى المحكم 
: والموق ضرب من الخفاف والجمعأمواق . عربی صحيح . قال 
النمربن تولب: 
فخرى النعاج بها تمشىخلفه × شی العباد بين فى الأمواقأفه 
۰ جوالمصباح المنیره ۸ ۵ / ۲ المعجم الوسی_سط ۲/۸۹۹ 
قال الشیخ تقى الدین فى الا مام وقد اختلفت عبا راتپم فمی تفسسیر 
الموق فقال ابن سيده الموق ضرب من الخناف والجمع آمواق عری 
صحیح وحكى الا زهری من الليث الموق ضرب من الخفاف ویجمع على 
أماق وتال الجوهرى : الموق الذی یلیس نوق الخف فارسی معرب 
وتال الفسراٴ : الموق الخف فا رسی معرب وجمعه أمواق وکذ لك قال 
الہسروی الموق الخف فارسی معرب . وتال کرام الموق الخف والجمع 
أملاق اھ نصب‌الرایه ۱/۱۸ 
قال النووی : وأجاب أصحابنا عن الحديث بان الموق هوالخسف 
لا الجرسیق ومذا هوالصحيح المعروف فى كتبأهل الحد يسسث 
یتاج 0 0 
وهذا متعين لأ وجه : أحدهما انه اسم عند أهل اللسان. 
والثانى : أنه لم ينقل أنه صلی الله عليه صلم كان له جرموق ملع 
أنهم نقلیا جميعآلاته صلی الله عليه وسلم والثالث : أن الحجساز 
لايحتاج فيه الى الجرموقين فیبعد لبسه اھ المجمع۲٩)‏ /۱ 
قوله :" ا جاب أصحابنا عن الحد يث" يقصد حد يث بلا ل رضیا للەعنہٴ 
أن النبى صلی الله عليه وسلم کان يسح على عطامته ومو تيس سه 
ومذ كره النووى من أن الموق هو الخف مخالف لطذ كره أهل اللغفة 
كالجوهرى بالطرزی . فانهما ظلا أن الجرموق والموق یلیسان فو -- 
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<< الخف فعلم أنهما غير الخف اھ البحسر ۱/۱۸ 
ويمكن للنووى أن يقابل هذا الرد بمئله نان اذهب اليه تاله سل 
اللفة کابن سید ة الا زهری خيرهم مما تقد م . 
وفی البنایه : تال السروجی ما بلخصه أن وله المیق وهوالخسسف 
لا الجرميق غير ستقیم لأن الجوهری وا لسلرزی والعکبری الط : 
ان الجرمیق والمیق يلبسان نوق الخف فعلم أن الموق والجرموق 
متفایسران یر الخف فبطل قوله ان الموق هوالخف وقال أبوالبقاء 
ابو نصر البفدادی : ان الموق هوالجرمیق یلیس فوق الخف فصار 
معنى قوله" ان الموق هوالخف لا الجرموق " وهذا ظاهر الفساد 
وقوله " انه لم ینقل عن النبی صلی الله عليه وسلم انه كان لەجسرموق 
فقد نقل أنه كان له جربوقان من صوف . والاثبات مقد م عليه . 
وقوله "ان الحجا زلا یحتاج فيه الى الجرموتین" ممنوع بل برده فسسى 
الشتا* الشد ید اه 1/040 
ویشترط لجا زا اسح على الجرموتین : أن یکونا بحیث لوا تفرد ا يصح 
سحپما حتى لو کان بهط خرق مانع ای تد ر ثلاث أصابع -لایجوز 
السح طیهما سراج ون یلبسپط قبل أن يسح على الخفین وقبسل 
أن يحدث فلو كان سح على الخنین أوأحدث بعد لبسپط ثم لیس 
الجرموقين لا يجوزالسح عليهط اتفاظ لأنهط حينئذ لايكونان تبعا 
للخف صرح بهذا الشرط فى السراج وشروع المجمع ومنية الصلی 
فيرها . ومقتضاه أنه لو تسوضأ ثم لبسالخف ثم جدد الوضو قبل 
الحدث وسح على الخف ثم لبس الجرموق لا يجوز له السح لاستقرار 
الحكم على الخف فلا يصيرالجرموق تبحا أه رد المحتار۸ ۱/٣٣‏ 
ثم ان كا نا من أديم أو نحو جا زالسح طیپماسو* لبسپط منفرد ين 
أو فق الخفين وان كاتا من كربا أو نحو فان لبسهط منفرد يسسن 
لا يجوز وكذا ان لبسهط علی‌الخنین الا أن یکین بحيث یصل بلسسل 
السح الخف الداخل أه ط على الد رالمختار ۱/۱۳۹ 
وفی البحرعن الخلاصة والخف على الخف کالجرموق عند نا فى سائسر 
أحكاه . وكذا الخف فوق اللفافة يدل عليه طنی غاية البيان من أن 
اجا زا لمسح عليه اذالم يكن بينهوبين! لرجل حا ئل جا زا لسح عليها ذاكان 
بیش هط حا ئل کخف اذ اکان تحته خف أ ولغا فتاه فهذ | صريح فىأ نا للفا فة 
على الرجل لا تمنعالسح على الخف فوقها ۰۱/۱۰۵۱ 


تب |۴۵ 


الخف الذ ی نزع الجرمیق عنه ولاشی' عليه فى الا خر © 


لبسپما على الخفین قبل أن يحدث . نان أحدث ثم لبس الجرموتین 
لایجوز السح علیپط سيا" سح على الخفين ألا . اما اذا مسح 
فلان حکم السح الستقر على الخف فلا يتحول الى غيره . وأمااذا 
لم یسح فلا ن ابتد|اٴ مد ة المسح من وت الحد ث. 

وقد انعقد فى الخف فلا يتحول الى الجرموق بعد ذلك ولان‌جوا ز 
السح على الجرميق لكان الحاجة لتعذ رالنزع . وهنا لاحاجقلانه" 
لايتعذ ر عليه السح على الخفين ثم لبس الجرموق فلم يجز . ولهسذا 
لم يجزالسح على الخفين اذا لبسبط على الحدث کذا هذا .ولسو 
سح على الجر موقين .ثم نزع أحدهط سح على الخفالبادى 
وأعاد السح على الجرموق الباقى فى ظاهر الرواية .وقال الحسن‌بن 
زياد وزفر : یسح على الخف‌الیاد ی ولا ینید السح على الجرمسوق 
الباقی . وروی من بی یوسف أنه ينزع الجرمیق الباقی ویسح علی 
الخفین .ابو یوسف اعتبر الجرموق بالخف. ولو نزع أحد الخفين 
يغزع الا خر ویفسل القد مین كذا هذا وجه قول الحسن وزفر أنه يجوز 
الجمع بين السح على الجرموق وين السح على الخف ابتدا* بن 
کان على أحد الخفین جرموق د ون الآخرين وکذا بقا* واذا بقسى 
أن الرجلين فى حكم الطهارة بمنزلة مضو واحد لا یحتمل التجزى 
فاذا انتقضت الطپارة فى احداهط بنزع الجرموق تنتقض فى الا خرى 
ضرورة كط اذا نزع أحد الخفين . ولایجوزالسح على القفازين 
وهط لبا سلا لكفين لانه شرع د فعا للحرج لتعذ رالنزع پلاحرج فى 
نزع القفا زین أه ۱ / ١-المبسول‏ ۱/۱۰۳ -الاصل) ٩‏ /۱-تبیمن 
65/- بحر ۱/۹۰ -درر ۱/۲۸ ۰ 


بت ہے کت 


۰ - رجل توضأ وسح على خفيه وصلى فقعد فى الرابعة قد رالتشہد 
ثم نزع خفه فان صلاته فاسدة فى تول أبى حنيفة وهذا اذا کان 
النزع بعمل قليل راما اذا كان النزع بحمل كثير فان صلا تجا فزة 
بالاتفاق لانه خرج من الصلاة بعمل لاينقض الطهارة بأمااذ ا 
كان بعمل قليل فان فى تول أبى حنيفة صلاته فاسدة وفى تولہما 
صلا ته جائزة وكذ لك اذا شی وتت السح بعد ما قعد قسدر 
التشہد أوكان متيمط فوجدالطء أوكان عريانا فوجد الش-وب 
أو كان فى صلاة الفجر فطلعت الشس أو ذ کر صلاة فافتة أو كان 
أميا تعلم السورة أو كان فى صلاة الجمعة فضی الوقت فان فى 
هذه السائل كلها صلات فاسدة فى قول أبى حنيفة وفى قولهما 
صلا ته جائزة وكذلك لو سلم وليه سجدة السهوفسجد سجدةأو 
سجد تين ثم عرض له هذه الاشیاٴ فهوعلى هذا الاختلاف ولوسلم 
ولم يسجد حتى عرض هذه الأشيا* فصلات جائزة فى قولهم جميعا 
وسقط عنه السجدة ولو تكلم أوضحك بعد ماقعد قد رالتشهيد 
فصلا ته جائزة فى قولهم جميحا ونی قول الشافعی صلاته فاسدة!!) 

۱ - رجل توضأ وسح على خفیه ثم نزع بحض القد مین عن الخف فقد روى 
عن أبى حنيفة أنه قال ان نزع اكثر العقب عن موضعه فعلیه فسل 
القد مين وروی من أبى یوسف أنة تال طلم ينزع اكثر القدم لا يجب 
عليه الغسل وروی عن محمد أنه تال ان بقى من القدم فى الخسف 
مقدار مايمكن أن يسح علیه لايجب عليه الفسل ۔(؟ا 


رم لمأجد هذهالسألة. 

() ولوأخرج القدم الى الساق انتقض سحه لأن اخراج القدم الی‌الساق 
اخراج لها من الخف. ولوأخرج بعض قد ه أو خرج بفیر صنعه روی 
الحسن عن أبىحنيفة أنه ان أخرج أكثر العقب من الخف انتقض 
سحه رالا قلا وروی عن أبى یوسف انه ان أخرج أكثر القدم ممن 
الخفانتقض والا فلا وروی عن محمد انه أن بقى فى الخف مقسدأر ےم 


“of - 


۲ - ستحاضة توضأت فى حال سیلان الد م ولبست خفيها جاز لها 
أن تصح على خفيها مادا فى الوقت ناذا خرج الوقت لابسد 
لها من أن :تغسل قد میہا رتال زنسر جاز لہا أن تسح على 
خفيها يوما وليلة!!) 


ہے مايجوز عليه السح بقى السح الا انتقض وفال بعض شایخنا أنه 
یستمشی فان أ مكنه المشى المعتاد بقى السح والافینتقض وهذا موافق 
لقول أبى يوسف وهو اعتبا ر أكثرا لقد م لان الشى يتمذ ر بخررج أكشر 
القدم وا بأس بالاعتطد عليه لأن المتصد من لبسالخف هوالشسى 
ناذا تعذرالشی انعد م اللیس فيط تصد له ولأن للأكثر حکم الكلأه 
البدائع ۱۳ /۱»التحنه۷) ۰۱/۱ 

() الستحاضة ومن بمثل حالہا من أمحاب الاعذار کصاحب الجسرح 
السائل اذا توضأ ولبس خفيه فهذا على أربعةا و جه : اما ان كسان 
الد م منقطعا وقتالض؛' واللس اط ان کان ساثلا فى الحالين 
جميعا اط ان کان منقطعا وقت الوضو؛ سائلا وقت اللبس واطان کان 
ساتلا وقت ال وضو" منقطعا وقت اللبس نان کان منطقعا ف ىا لحا لمن 
فحكه حكم الأصحاء لأن السيلان وجد عقيب اللبس فكان اللبس على 
طهارة کاملة فمنعالخف سراية الحد ثالی القد مين طدامت‌المد ة 
باقیةواما فى الفصول الثلاثة فانه یسح طدام الوقت باقيافاذا خرج 
الوقت نزع خفيه سل رجليه عند أصحا بنا لثلاثه هند زفر يستكمل 
مدة السح كالصحيح . وجه وله : أن شهارة صاحب العذ ر طهارة 
معتبرة شرعا لأن السيلان ملحق بالحد م ألا ترى أنه يجو د ا*ا لمل 
بها فحصل اللبس على طا رة كا طة فا لحقت بطهارة الا صحا* . 
ولنا :نا لسيلان طحق بالحد م فیا لوقت بد ليل آن‌طهارته تنتقش 
بالا جطع اذا خرج الوقت وان لم یوجدالحد ث فاذ! مضی الوقت صار 
محد ثا من وقت أ لسيلا ن وا لسيلا نكان سابتاعلی لبسالخف ومتارنا لسه ده 


۲ ۵ 4- 


۳ - اذا كان الرجل فى السفر ومعے ما* مقدار مايتوضأ به وعلسى 
تر كباس فان رتسل النباية وعدت مال أن موه 
ومحمد وهو قول أبى یوسف فى هذه الراية وروی الحسن بن 
زياد عن أبى يصف أنه 5ال يتوضأ لا يفسل الدم وهو قول 


حماد ال 


== فتبسین أن اللبس حصل لا على الطهارة بخلاف الفصل الا ول لآن 
السیلان ثمة وجد مقيب اللیس فكان اللبس حاصلا عن طا رة ملتأه 
البدائشع ۱/٩‏ ءالمسود ۵ ۰۱/۱۰ 

(1) سافر محدث على ثوبه نجاسة أكثر من قد رالد رهم ومعه با* یکفسی 
لاحد هط فسل به الثوب وتيمم للحد ث عند عا مة العلط* وروی الحسن 
عن أبى یوسف أنه يتضأ به وهو تول حط د ووجهه أن لحد ث آفلسظ 
النجا ستین بد ليل أن الصلاة معا لثوب | لنجس جا ثزة فا لجملةللضرورة 
ولا جوا ز لها مع‌الحد ث بحال ۰ 
ولنا أنالصرف الى النجاسة یجدله مصليا بطهارتین حقيقية وحكمية 
فكان أولى من الصلاة بطهارة واحدة ويج ب أن يفسل ثوه مسن 
النجاسة ثم يتيمم أه و بدا مم / و المبسوطه ۱/۱۰ ۱/۱۰ 
جاءت هذه المسألة فى المتن فى نهاية باب سح الخفين لاعلا قسة 
لها بهذا الباب. 


و۲۵ 


باب الا ذان ۷ 


۽ - لایثوب فى شی* من الصلوات الا فى صلاة الفجر . والتثويب هسو 
زياد ة الاعلام بين الأذان «الاظامة. وتال آبو یوسف فى الجا مسع 
الصغیر لا بأس للأمراء خاصة © 


() مولفة الاعلام قال فى الظ موس: وذ نه الأ مر وبه أعلمه رذن تأذ ينا 
أكثر الاعام آه۷ ۱ ءالصحاح مذ .؟/ه ٠»‏ مختار الصحاح ۱۲ ,. 
الصباح ۱/۱۰ ءالمفرب۲ ۱/۲ 
وفی الشرع : الاعلام بد خول وقت ا لصلاة بألفاظ مخصوصة معلوسسة 
وسبب مشروعيته فی‌السنة الا ولی من الهجرةوقیل فى السنه ال نیقمنهاآه 
فتح باب السنایه ٩۷‏ / ۱ ءعنایة۳۹ ۱/۲ بنایه۲ ٢ء‏ »لباب ۸ / ۱ - 
مراقی الفلاح ۱۵۵ ۱ 
وهو سنةمؤ كد ةوكذ | الا قا مةء وتيلانه وا جب لقول محمد لوا جتمع هل 
بلد ة على ترک 5 تلتهم عليه ولو ترک وا حدضربته وحبسته . وما مقا لمشا بخ 
على الا ول . والقتال عليه لط أنه من اطام الد ين رفى ترکاستخفساف 
ظاهربه قال فىالمعراج یرہ والقلان متقاربان لأن المؤكدة فی‌حکم 
الواجب فى لحقوق الاثم بالترك يحنى ان کان مقتوا بالتشكيك نهر 
رد المحتار ١/٣١۷‏ عطدادر؟لم١1/١-بدأئم1617-14/١-فتتسح‏ 
وعنايه . > ۲ / ۱-بنایه۷ / ٢‏ تبیین ۱/۹۰-بحر؛۹ ۱/۲ -أبوا لسعود 
۱۸ شرنبلا ليه > ه / ۱- مراقخ الفلاح 1 ۱۵ 
رأ جيب یکین القتال لا دلالة :فيه على الوجوب. تال فى فتح باب 
العنایة : وقيلالأذان وا جب لقول محمد لوأن أهلالبلدة أجمسو 
على ترك الا آن لقا تلتهم ولوترك واحد لضربتة وحبسته . وأ جيب بأن‌هذا 
لايد ل علىا لوجوب لا نهتا لأ يضا لوترك أهل بلدة سنةلقا تلتهم عليهبا 
ولو تركها وا حد لضربته وین السنقا ذا 5 نت من الشعاتريقاتل عليها 
والأذان من الشعا تر. ومطيد ل علىأن الأذان لیس بو جب أنه 
علیها لصلا ةا لسلا م علم الافرا بی لصلا قوط تتوتف عليه ولميذ كرلها لاد ان أهبيه/1 
وقد ورد فى الا صل : قلت :أ رأ يت أهل! لمصر يصلون! لجطاعةبفسير أذان 
ولا اقا مة ؟قالقدأسا ۹ا فىذ لك وصلاتہم تا مة أف ۱/۱۳۲ 
الا سا*ة تتحقق بترك الستسة ۰ , 5 

۷۴ التخویب :التعویض یا لدعا* الى الصلاة أو تخنية الدعا* أوأن بقول نى دد 


- o1- 


-- أذان الفجرالصلاة خير من النوم مرتين عود! على بد" والا قا مةوا لصلاة 
بعد الفريضة اھ قاموں > ۱ / ١-الصحاح ۱/٩۵‏ - مختا رالصحاج ۸۰ 
المصباح ۱/۸۷ -المضرب۳۲ /۱ 
وفى النپايسة : والاصل نی التثویب أن یجی* الرجل ستصرغافیلی 
بثوهه لیری ويشتهر فسبی الدعا* تثویبا لذ لك وکل ذاع يثوب. وقیبل 
انط سمی تثويبا من ثاب یثوب اذ! رجع نهو رجوع الى الامر با لمباد رة 
الى الصلاة ون الموذن اذا قال حى على الصلاة فقد دعاهم اليها 
واذا تال بعدها الصلاة خير من النوم نقد رجع‌الی کلام معنساه 
الما د رة الیہا آه ۱ ۱/۲۲۷۲۲ 
وفى الطحطاوی على مراقى الاح : هولنة: طلق المود السی 
الاعلام بعد الاعلام. وشرعا ؛ هوالعود الى الاعلام المخصووا یا 
تال فى البحر : ووتته بعد الأذان على الصحیح كط ذ کره قاضی‌خان 
ونسره فى رياية الحسنبأن يمكث بعد الأذان قدر عشرين آية شم 
يثوب ثميمكث كذ لك ثم يقيم وهو نوطن قد یم وحاد ث فالا ول الصلاة 
خير من النوم وكان بعد الاڈان الا أن علطء الكوفة ألحقن بالاأٴذ ان . 
رال نى أحدثه علط* الكوفةبين الأذان «الاظامة حى على الصلاة مرتین 
حى على الظاح مرتين . بأطلق نی التثویب نأناد أنه لیس له لفسظ 
یخصه بل تثويب كل بلد على ماتعا رفو اط بالتنحنح أو بقولمالصلا ة 
الصلاة أو قامت قامتلأنه للمالخة فى الاطام وانما يحصل بطتعا رفو 
فعلى هذا اذا أحد ثالناساطاما مخالفا لماذكر جاز كنا فسى 
المجتبى بأفاد أنه لایخص‌صلاة بل هوفى ساثر الصلوات وهو 
اختیار المتأخرين لزيادة ففلة الناس وتلما يقومون عند سطعالأذا ن 
وعند المتقد مين هو مکروه فى غير الفجر وهو قول الجمپور كما حكاه 
النووی فى شرح المهذب لما روى أن عليا رأى موذ نا يثوب فى 
العشا* فقال أخرجو هذا المبتدع منالسجد ومن ابن عمر مله 
والحديث فى الصحيحين من أحدث فى أمرنا هذا ماليس مته فهو 
رد . لأفاد أنه لايخص شخصا د ون آخر نالا مير غيره سیا* وعو 
قول محمد لأن الناس سواسية فى أأمر ا لجطعة وخص أ بو یوسف الا مير 
وکل من کان مشتفلا بمصالح المسلمين كالمفتى والقاضی المسدرس 
بنع اعلام بأن يقول السلا م عليكأيها الأ مير حى على الصلاة 


= ۲ ۵۷ 


== حى على الظاح الصلاة برحط الله واختاره قاضی خان فیره ولكسن 
ذكرابن ملك أن أبا حنيفة مع محمد . واب عليه محمد فقال أ ف 
لابى يوسف حيث خی الأ مراء بالذ کر والتثویب وبال اليهم ولكن 
أبويوسف رح الله انما خص‌آمرا* زمانه لأتهسم انوا مشخولسين 
بأمور الرعية أما اذا كان شغلا بالظلم والفسق فلا يجوز للمواذن 
المرور على بابه ولا التثويب لهم الا على وجه الاأمریالسسسروف 
والنصيحة كما فى السراج الوهاج ضيره وقيد بكون المثوب هو لموذن 
لما فى القنية معزيا للملتقط لاينبغى لأحد أن يقول لمن فوته نی 
العلم والجاه حان وقت الصلاة سوى الموٴذ ن لأنه استفضال 
لنفسة أهع ۷ ۷٥-۲‏ ۱/۲ ۔تبیین ۱/۹۲ - رمز ۷ ۲ / ١-أبوالسعود‏ 
۱ء مسط ۱/۱۳۰- بدائع ۱/۱۰۶۸ - جومسسرة ۵۳ ۷ 
عنایه ونت ج > ١/٢‏ بنايه مم / ؟ عمدة الرط یةه ١/1‏ فتسح 
با بالحناية ۱/۱۰۳ ءقهستانى ۷۷ / ١‏ ءغنیة التطی ۳۳۱ 
مختصرها ۱۷ ءالجامعالصغیر مع‌النافع الکبیر۳ ) » مجمع ود ر منتقى 
۷ در مختار ۲۹۰ / ۱ ۰د رر ه / ۰۱ مراقی الفلا ح ۱۵ ءخانيه 
۹ ءهھندب٭ ٦ہ‏ /١ءغنمه‏ المتطسی ۳٩‏ 
قوله " لما روی أن عليا . .الخ " لم یذ کر فى المجمیہ ۳/٩‏ وهو 
مذ كور فى البنایه > ۳ ۲ ء والفتح مع ۱/۲ وفتح باب‌الحنایه ۱۸۰۳ 
بد ون راو . قوله " عن ابن عمر" ولفظه : عن مجاهد . قال كتت مع 
ابن عمر نشوب رجل فى الظهر. أوالعصر. تال أخرج بنا فان 
هذه بدعة" راہ أبوداود فى الصلاة باب فص التئوییب ۱/۳۱۷ 
الترمذى فى آبواب الصلاة باب ط جا* فى التثهيب فی الفجر بعسد 
حديث ۱۹۸. عن مجاھد قال : لما قدم عمربن الخطسساب 
رضى الله منه مكة أتاه بو محذ ورة رضى الله عنه فقال : السلا ة 
يا أميرالمؤمنين . حى على الصلاة حى على الثلاح فقال له عمر : 
حى على الصلاة حى على الفلاح أما كان فى دعائك الذى دموتنا؟ 
ما نأتيك . تأتينا ثانيا "روه الضياء المقد سی فى المختسارہ أه 
اطا* السنن ۲/۱۰۲ - معزاه فى عمدة الرعاية ١/۳.١‏ الى ابن 
أبى شيبة . فقد أنكرعمر التثويب بين الأذان والاقامة. وقد كان -- 


ی ۲ - 


0980 4ؤ و و و و و ۰ 


ہے يسمى نی الحپد النبوی ومپد أ صحابه وعہد الصحابة زياد ة الصلاة 
خير من النوم فى أذان الفجر تثويب وهو المراد بط روی عن بلال 
قال : قال رسول الله صلی الله‌علیه وسلم لا تثوبن فى شی* من 
الصلاتالا فى صلاة الفجر " ره الترمذى فى أبوا بالصلاة باب 
ماجا* ذ فى التثويب فى الفجر رقم ۱۹۸ . ابن اجه نی أبراب الاڈان 
باب السته" فى الأذان رقم ۰ ۲۰ ۰ أحمد فى ابواب الأذان ن والاقا مة 
باب بد٭ الأذان ۰٩‏ . الدارتطمی‌نی الصلاة باب ذ كر الا ظ مسة 
واختلا ف الروایات فيها ٣ء‏ ۱/۲ . عن انس قال : كان التثويب فى 
صلاة الخداة اذا قال المؤذن فى أذان الفجر حى على الظاح حى 
على الظاح فلیقل : الصلاة خير من النوم. الصلاة خير من النسسوم" 
رواه الدا رتطنى فى الصلاة باب ذ کر الا قامة واختلاف الرايات نیپا 
۳ . الطحاوى فى الصلاة باب قول الموةذن فى أذانالصبح 
الصلاة خير من النوم ۰۱/۱۳۷ وعن ابن عمر مثله رواه الدارتطسنی 
۱/۳۳ للحا وی۱۳۷/ ۰۱ وسنده حسنأه تلخیص الحبير. ۱۸۲ 
قوله فى البحر " وهو نوعان قديم وحادث ..الخ" 
١-بالرجوع‏ الى حدیث الڈان تبين أن قول الصلاة خير من النوم 
ضعها بعد توله حى على الفلاح وبہذا يند فع طقيل أن علط" لكوفة 
ضعرها فى الأذان فهى فی مكانها هذا بأمر رسول الله صلی الله 
عليه سلم. 
۲ ما استجد شه علط* الكوفة من التخویب بحد الاف ار ن بتكرار حی‌علی 
الصلاة مرتین حى على الظاح مرتمن مخالفا لط كان عليه رسول اللسه 
صلی الله عليه وسلم وأصحابه فى هذا الرأى . 
۳ ليس لهم أن يستحد ثوا احداث شی؛ فى العبادات بعد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فان ذ لك من المحد ثات التی تال نیہا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وکل محد ثه بد عقوکل به مة ضلا لة كطافى 
الحد يث. قوله "عند ا لمتقد مین هومكروهفىغيرا لفجروهوقول ا لجمهسور” 
أقول با لحق مع ط5 لو منكراهة التثویب الذ یا ستحد ثه المتأخرون بعد 
سهد رسول! لله‌صلی ا لله عليه وسلم ومہد صحابتەفلیس لا حد أن يزيد نی 
الحباد تأوينقص فيها فا نهلا يعبد | للەالا بماشرعه ولثه رسول!للەصلى الله 
علية وسلم لحد يث من أحد ث فیا مرنا هذا طلیس منه فهو رد" . 


۲ ۵ ٩ بت‎ 


مع - اذا أذن قبل الوقت فى غير صلاة الفجر لا يجوز فى قولهم جميعا . 
نی صلاة الفجر لا يجوزأيضا فى قول أبى حنيفه ومحمد وهو قول 


E . :‏ 7 ۳ 1 
أبى یوسف الا ول وفى قوله الآخر يجوز( 


() قال فى البحر : ولایواذن قبل وقت وبعاد فيه .أى فى الوقت اذ ا 
أذن تبلہ لانه يراد للاعلام بالوقت فلا يجوز قبله بلا خلاف فى غير 
الفجر وبر بالكراهة فى فتح القد ير والظاهر أنهسا تحريمية. اط فيه 
فجوة أبو یوسف وب لك والشافعى لحد يث الصحیحین ان بلالا يكذن 
بلیل نكل باشریوا حتى يؤذن ابن ام مكتوم" ووتته عندأبى بوسف 
بعد ذ حاب نصف الليل وهوالصحيح فی مذ هب الشافعی كط ذ کره 
النوى فى شرح المهذب . والسنة منده أن يؤذن للصبح مرتين 
أحداهط قبل الفجر والأخرى عقب طلومه . ولم ارہ لابی يسف. چند 
ابی حنینه ومحمد لایواذن فى الضجر تبله لما روه البيبقى أنه 
عليه الصلاة والسلام قال يابلال لاتؤذن حتى يال عالفجر . قال فى 
الامام رجال اسناده ثقات. ورواية سلم کان النبی صلى! للهعلیه وسلم 
يصلى ركعتين الفجراذا سمعالڈان ويخففهما" ويحمل طروو على 
أن معناة لا تحتمد وا على أذانه فانەیخطی* فيؤذن بليل تحريضا لے 
على الاحتراس عن مثله . واما ان المراد بالأذان التسحیر بنا* علسى 
أن هذا ائما كان فى رضان كما ظاله فى الامام فلذا ال فكلوا 
واشربسوا . والتذ كير السمى فى هذا الزطن بالتسبيح ليوقظ النائم 
ويرجع التائم كط تيل ان الصحابة کانوا حزہین حزبا مجتهد ون فی 
النصف الا ول وحزبا فى الأخير. وكان الفاصل عند هم أذان بسسلال 
يد ل علیه ماروی عندعليه ا لسلا م لا يمنهكم من سحوركم أذان بلال فانه 
يذ ن ليوقظ نائمكم ويرقد ظثمكم. فلو أ وقع بعض كلطت الأذان قبل 
الوقت وبحضها فى الوقت فینبفی أن لا يصح وعليه استشناف الأذا ن كله 
وفہم من كلا مه ان الاقامة قبل الوقت لا تصح بالا ولى كط صرح بدابن 
الملك فى شرح الجسع وا نه متفق عليه لکن بقى الكلام فيط اذا قامفى 
الوقت ولم يصل على فوره هل تبطل اظ مته؟ لم آره نی كلام أشنا 
وينبغى انه ان طال الفصل تبطل ولا فلا ثم ریت بعد ذلك فى 
القنية حضرالا مام بعد اقامقالمواذن بساعة أو صلى سنة الفجر 
بعد ها لا یجب عليه اعاد تهاأه وفى المجتبى معزيا الى المجرد قال =: 


۰ ۳۔ہ 


= أبوحنيفه يؤذن للفجر بعد طلوص ونی الظہر فى الشتاء حین تزول 
الشص وفى الصيف يبرد . وفى العصر یو۹خرہ طلم يخف تخيير الشس 
والحشا* يؤخر قلیلا بعد ذ هابا لبياض أهبال ۲ / ١‏ -تبيسين ۱/۱۳ 
رمز ۷ ۲ / ١-أبوالسعود‏ ۲ ۱۵ / ۱ ءمسوط ۳ ۱۳۵-۱ ۱-بداقع 
6ھ 1/۱)٥0‏ الاختیار ) /۱ عجوهرة" ۱/۵ ۔لیساب ۱۸۰ 
عنایه وفتح ۵۳ ۱/۲۵۲ ›بنایه ۸ ع-وع / ۲ »عمد ة الرعا يسع ۱/۱ 
فتح باب العنایه ۸ ٩ ٩-۹‏ / ۱ء قهستانی ۰۱/۷۹ مجمع ود ر منتقسسی 
۵۰ در مختار ١/۳٣۸‏ درر ۱/۵۵ ءط در ۱/۱۸۵ خانیەه 
۷ ندیه + ه/ ١‏ ءغنية التطی ۳٣۷۸۲۷۷‏ 
قولة "لحد يث الصحیحین ان بلالا . .الخ" البخارى نیالاڈان باب 
الأذان قبل الفجر > ١/٠٠١‏ . صلم فى الصيام باب بیان أن الد خول 
فى الصوم يحصل بطلوع الفجر ۷/۲۰۲ ۰ الترمذى فى أبوا ب الصلاة 
باب ماجاه فى الا ان بالليل رقم .؟ وقال : حد يث ابن عمرحد یٹ 
حسن صحيح . النسائى فى الصوم كيف الفجرا ٣/۱٢٢-١٢٢‏ - 
مالك فى الصيام باب متى يحرم الطعام على الصائم" ۱۲۲ . البيهقى 
فى الصلاة باب السنه فی الأذان لصلا تالصبح قبل طلبع الفجر. ۱/۲۸ 
الدلحاوى فى الصلاة باب التأذ ين للفجر أى وقت هو بعد طلوع لفجر 
أوقبل ذلك ؟ ١/٠۳۸‏ . أحمد فى أبوا ب الأذان والاتامة باب 
EVARE E‏ ۳/۳۹ 


قرله ,لہا لبیپتی ...الخ" فی الصلا ةباب روا یمن روی‌النهی 
له "و لک او ی ما سا رو 
النجر ۳ /1 


قوله "ط روی عنه طیها لسلا م الخ "رواها لبخا ری فی !لاڈ ان قبلا لفجر۳ ۵ ۱/۱ 
صلم نیا لصیا م باب بیان آن‌الد خول‌فی| لصوم يحصل بدا موع | لفجرم. ۲- 
ب أيود | ود نی لصوم باب وقت | لسحور(و ۲/۷ .النسا ئی فى ا لصو م 
باب كيف الفجر ۲ ۲-۱ ۱۲ / > .ابن طا جه فیآبواب طجا* فى الصيام رقم 
۸ء الحا وی فى الصلاة باب التاذ ين للفجرأى مس نو 
للع الفجر أو قبلذ لك ۰۱/۱۳۹۴ أحمد فى ابواب‌الاذان والاقامة 
باب الاذان فى أول الوقت وتقد ين عليه فى الفجر خاصهم ۳/۳ ٠‏ 


-551- 


فا زان ها لاض اجه الي رای حا 
أحد هط صاحبه فان صلاة الا مام تامة وصلاة الذى خلفه تطسوع 
وذ كر فى بساب‌الحدث سألة نحوهذه. وتال صلاة السذی 
خلف الا مام فاسدة. فالذى قال ها هنا فى بابالأذان قول 
أبسى یوسف نی الامالی والذى تال فى باب الحدث قول 
محمد وتسد ذ كر قول أبى یوسف فى الأمالى ان رجلا لوائتسم 
بامام فی الظہر والرجل ينوى العصر ثم ضحك فهقهه ان عليه 
الوش* ذکر قول محمد فى زيادةالزياداتأنةاذا ضحك 
لا وضو مليه وقول أبى حنيفة ثل تول أبى يوسف لان حرسۃ 
انف فق قزل ای سای يض او تین سے 


0) 


فسدت الحرصة 


(۱) المبسسك ۱۳ ۱/۱۳۷ ءبداگع ۱/۱۰ ء جوصيرةم ١/78‏ 
تبيسين ۱/۱۲ »بحر ۳۸۲ ۱/۳۸۳ :تایه وفتح |۳۷ ۸۳۷ 
بنایسه ٠٥٢‏ ووم / ١‏ ءعمدة الرعایة۳ م ۱/۱ -فتح با بالمنايه 


۱/۱۵۲۵ - قہستانسی ۱/۱۰۹ء 


= = 


۷ ۔ اذا أذن لصلاة المغرب فانه یقوم كما هو ولا یقعد نی 5 ول 


ا 


آبی حنینه" ٠‏ وروى عنه أبن زياد أنه يقوم مقدا ر مایتراً طا ث‌ایات 


ثم يقيم رتال اہو یوسف ومحمد یجلس جلسة خفيفة ثم يتوم ويقيم .(۱) 


() قنال فى فنية المتملى : وينبغى أن يفصل بين الأذان رالا تا مة ويكره 
وصلهط بالفصل فى غير المغرب قال فى الزاهد ی مقدار رکعتسین 
أ وأرسع يقرأ فى كل ركعة مقدار ائنتی عشرة آية يحنى مقدار صسلاة 
السنة نانها اما رکستان كط فى الفجر والعصر والحشا* ان!ختا رهما 
أوأربعكما فى الظهر وكذا فى العصر والعشاٴ ان اخت رهط .ما 
فى المغرب فحند أبى حنيفة يفصل بسكته قد ر ثلاث آيات قصار أواية 
طويلة وتیل قد ر مايخطو ثلاث خطوات . وقالا : بجلسه خفيئنة . 
والأصل أن الوصل بين الأذان ولا تا مة يكره فى كل الصلوات لطروى 
الترسذی عن جابر أن رسول الله صلی الله عليه وسلم تال لبلالاذ ا 
أذ نت فترسل راذا أقمت فاحد ر و جمل بين أذانك واقا متك قسد ر 
مایفرخ الاکل من أكله فى غير المغرب والشارب من شريه و لعحتصر 
اذا د خل لقضا* حاجته " وهو بان کان ضعینا لکن يجوز العمل به 
فى مثل هذا الحكم الوا قوله قد ر ما يفرغ الاکل من أكله فى فير 
المذرب ومن شربه فى المغرب وذ لكيحصل فى سائر الصلسيات 
بالسنة أو مايشبهها لعد م كراهة التطوع قبلپا بخلاف المخسسرب 
لكراهة التظی قبلها . ثم تالا الجلسة تحقق الفصل لأنہا شرمست 
له كما بين الخطبتين ولايقعالفصل بالسكتة المذ كورة لأنہا قد 
توجد بين كلطت الأذان ن وأ بو حنيفة يقول قد أمرنا بتمجیل المغرب 
والفصل بالسكتة أقربالى التسجیل رالمان هنا مختلف لأنه ينتقل 
من من الأذان فی الغالب لانه انمایکون فی المدينة أوخساج 
السجد والاقامة فى داخله وکذا النغمة فیہما مختلفة والہیثة فا نه 
يشفسع الاذان ووتر الا قامة صوتا بخلاف الخطبتین لاتحاد المكان 
والهيفة فلا يقعالفصل هتاك الا بالجلسة ونى الخلاصة ولو فعسل 
كما ظلا لايكرة عنده ولو فصل كما قال لايكره عند هما نحلم أن => 


“I~ 


©« ه وه ٹہ و هأ هو هو و و و 4 ۰ 


د الخلاف نی الا نضلیة أه ۷۷-۷ - مختصرها ۱۷۷-بدائع٠ ۱/۱١‏ 
الا ختیار ٣٤ے ١/٢‏ ءتبیسین ۱/۹۲ ءبحسسر ۲۷۵ ۱/۲۷٣‏ 
رسز ۱/٠١٢-٠١٢ دوصسلاوبٗ١ء ١/۲۷‏ ءعنایسہ ونتح 865 ۲۲ /1 
بنایه + مسرم / ٢‏ ءعصدة الرطية ۱/۱۳۵ -فتح با بالحنايةم. ۱/۱ 
قپستانی ۱/۷۸ ›مجمع ود ر منتقى ۱/۷۷ -در مختسار۱/۳۹۲ 
د رر ۱/۵ در ۱/۱۸۷ حراقی الفلاح ٩‏ ۱-هند یه ۱/۵۷ 
قوله* لط روى الترمذ ی عن جابر ۰ .الخ" الترمذى فی أبا ب الصلاة 
9 9 رف ور نز عبت چا ر 
هذا ا الا من هذا الوجه من حديث عبد الشعهم. 
وهواسناد مجہول . الحاكم ١/٠٠٢‏ »وتال : هذا حديث ليس 
فى اسناده مطعون فيه غير عمرو بن فاشد ولم يخرجاده ا لبيهقى 21/0۸ ر 
روى باستاد آخر عن الحسن ومطاٴ عن أبى هريرة ثم ساته وتا لالا سناد 
الأول آشپر يحنى طریق جابر. أحمد فى زياداته فى أبواب! لأذان 
ولا ظامة باب فى الفصل ہین الأذان والاقامة ومن أذن فهو يقم 5/6 
وفى فتح بابالمنايه ترجيح قول الصاحبين حيث تال : وهذا أوفق 


لاطلاق الحديثأه ۳۲ ۱/۱۰ ۰ 


- ۲۱6 
۱ 2 0( 
باب الستیسمم 


۸ - الرچل اذا تيمم بجص أو نورة أو زرنيخ جاز تیمعه وهذا قلول 
آبی حنيفه ومحمد وزفر. ونی قول أبى يوسف لا يجوز الا بالتراب 


ذ كرقو له فى الا طلى ء وفى اختلاف زفر وهو قول الشافعى () 


(«) التيمم فی اللخة القصد مطلقا ومنه قوله تعالى" ولا تيمم الخبیث ٢١٢‏ 

البقرة. أى لا تقصد وا . وقول الشامر: ٠‏ 
فلا آدری اذا يمت أرضا « اريد الخیر آیپما يلينى 

بخلاف الحج فانه القصد الى معظم أه أبوالسعود ١/۸۲‏ ءبدائع 
۵ ۱+ بحره) / ١‏ ءرد المحتا ر۱ ۱/۲۱ ۰ط درع؟١/إ.التاموس‏ 
۱۵ ) المصباح ۲/۱۸۱ » مختارالصحاح ع۷ ءالمغرب۸ ۱/۲ء 
وشرصا : تال فى البحر اصطلاحا على طفى شرس الهداية القصد 
الى الصعيد الطاهر للتطهير. على طفى البدائع خیرہ استعمال 
الصحيد فى ضوين مخصوصين على قصد التطهير. بشرائط مخصوصة 
وزيسف الأ ول بأن القصد شرط لا ركن . والثانى بأنه لا يشترط استعمال 
جز من الأرض حتى يجوز بالحجر الأملس. فالحق أنه اسم السح 
الوجة بالیدین من الصعید الطاهر والقصد شرط لانه النيةأه 
وهذا ماحقق نی الفتح أهءرد المحتار۱ ۰۱/۲۱ ط دی ۱/۱۲ 
بحر ۵ ۰۱/۱ بدائعه) / ١‏ ءفتح ۰۲/۱۲۱ شرنیلالیه ۲۸ ۷/۲۹ 
مراقى اللاج ۰۸۹ , 

() هذه السألةفى بیان لط يجوز به التیمم . قال فى غنية القتملى: يجو ز 
التیمم عند آبی حنیفہ ومحمد بكل ط كان من جنس الأرض کالسعرا ب 
والرمل بالحجر بجميع أنواعه حتى المقيق والزيرجد ونحومط وا لزرنیخ 
بكل أصنافة الأصفر والأحمر والأسود والكحل أىالاثمد رالمرد سنج 
هو حجر معروف معرب مرد سنك . والنورة أى الکلس. و لعفرة بفتحالميم 
مع سكون الخین وفتحها وما أشبهها من أنراع الأترية كا لین لمختوم 
والارمنی ونحو ذلك . ومند أبى يوسف لا يجوزالا بالتراب والرسسل 
خاصة. وند الشافعى بأحمد لا يجوز بفير التراب عند مالك 
رح الله يجوز حتى بالعشب والثلج . ولا يجوز عند نا بط لیسس مسن 
جنس الا رش وهو مايلين بالنار أو يقرمد کالذ هب و لفضة والحد يد 


= ۲۲۵ = 


پپ هو هم و و و و و و ۰ 


=> والرصاص و لصفر وا لنحاس ونحوها مما ينطبع ویلین بالنار وظ لحنطة 
وسائر الحبوب «الأطعمة من النواک وفیرها بأناع النباتات مایترمد 
بالنار اذا لم يكن علهپا غبار. وان کان على هذه الا شما*المذ كورة 
غبار يجوز التيمم بغبارها عند أبى حنيفه وفى احدى الروايتين عسن 
محمد . وفى رو ية وهى المشهورة عنه لا يجوز بالخبار لانه ليس 
بصعيد وا لجواب أنه صعيد لأنه تراب رقيق . ما عندأبى يوسف 
نیجوز حال الضرورة لاحال الاختيار. ثم مندهط أف مند 
أبى حنيفة ومحمد الشرط فى صحة التيمم مجرد الس أى الوضع على 
الأ رض أو على جنس الأ رض لا يشترطان علوق شی* منها باليد وهذا 
على احدی الرط يتين عن محمد . حتى أنهلو وضع يده على صخسسرة 
ملساء لاغبا ر عليها أو على أرض ند ية لا يتفصل منها غبار ولم‌یملسق 
بيده شی* جا زعند أبى حنيف وفى احدی الرايتين عن محمد 
خلافا لأبى يوسف على ماتقدم. 
بالأصصسل فيدقوله تعالى" فتيمموا صعيد ا طيبا" +اللائدة. 
فقال من شرط التراب وا لرمل أوالتراب خاصة . المراد با لصعیسد 
التراب أو الرمل . وبا لطیب المنبت نظا عن ابن عباس. وقلنا 
الصعيسد وجه الأرض ترابا کان أوغيره .قال الزجاج لا أعلم اختلافا 
بين أهل اللخة فيه . راما الطيب فلفظ مشترك . یستعمل بمصسعی 
المنبت همعنى الحلال ممعنی الطاهر. وتد ارید بهالطامر 
اجماط فلاي راد غيره لأن المشترك لاعموم له. لان التیم شرع 
لد نسح الحرج كما يفيده سياق الآية وهوفيما تلنا أف ۷۲۷۷۱ 
سود 1۰ے۹ ۱/۱۰ -بدائعمه-)ه/! -تحفته ۷۲۷۱ / ۱ 
الاختيار ۱/۲۰ ءجوهرة ۱/٢٠-٢٢‏ -لباب ۱/۲۲-۳۱-تبیسن 
۳-۳۸ /۱ -رمسز ‏ ۱/۱ ۔بحسرہ ۵ 1/۱۵۷۱ -أبوالسعودا/ ۱ 
كشسف ۱ ۱/۲ ءعنایه وفتح ۹-۱۲۷ ۱/۱۲ -بنایسسهن ۰ هن ۵۱ / ۱ 
عمد ةالرطيه ۱/۹۱۹۰ . فتح باب‌العنایه ۱/۱۷٤-1۷۲‏ - 
مجمع ود ر منتقی ۳۹-۳۸ / 1 در مختار. ۲ ۲۲۲-۲ /۱-درر ۱/۳۱ 
مراقى الفلاح ۽ و ےم و-ط در ۸-۱۲۷ ۱/۱۲ -خاتيه ۱/٦١‏ 
هندیه ۱/۲۷۲۲ 
وفوف تح باب المنايه : وقال الشافعی وأحمد فى أقوى الروایتین عنه - 


-۳+۷۔ 


هه » واوا اه هو ہے و و ۰ 


= وأبو يوسف فر ی رواية : لا يجوز التیمم الا بالتراب لما فى نی سلم مسن 
حد يث حذ يضة قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم. نضلنا 
على التاس بثلاث: جعلت صفوننا كصفوف الما ئكة ء وجحلت لا 
الاو كلما سجدا. وجملت تريتها لنا اورا .اذا لم نجد 
المساء". ون آبی یوسف وهو رواية من أحمد لایجوز ! لتیمم الا با لتراب 
آوالرمل لما روى أحمد البیهتی واسحاق بن رأهوه والللبرانسی 
فى الا مس . عن أبى هريرة أن أناسا من أهل اليادية أتسوا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فال : انا نكون بالطل الأشهر 
الظلاشه لا رت . ويكون فينا الجنب وا لحاتض و لنفسا*. ولسنسسا 
نجسد الط* . فقال النبى صلی الله عليه وسلم علیکم بالارنن"۰ 
ایت حنينة ومحمد وهو مذ هب مالك قوله تحالی" فتیععوا صسیدا 
الييسا " + العائدة . بالصعيد اسم لط ذلهر على وجه الأرض 
من جنسیسا ۰ ومافی الصحيحين من حد يث جابر" ایت خسالم 
پحدپین أحد تبلى . نصرتبالرعب مسيرة شهر وجہلت لسى الأرض 
سجسد! ولوا . واعطيت جوا معالكلم . احلت لى الغناقسم. 
ارسلتالی الخلق كافة" . وأما حديث حذ يفة فنحن نقول به 
نان التراب عند نا مط يتيمم به . وكذ لك حد يث بى هريرة . علسى 
أن فى أسناده الشی بنالصباح وقد قال أحمد ثيه : لا یسسسا وی 
شیقا . وتال النسائی : متررك أه ۱/۱۷۳ 
لمحتصد تول آبی حنيفه ومحمد على جو زا لتيمم بجميع أجزا*الأأر ض 
تال فى منحة الخالق : قال الرطى تال فى الحا وى القد سسسی . 
المختسار تول ابی يوسف . وقال فى شرح المنثوءة السمسی 
بالحلاشق الصحيح قول الشيخين أه أقول قول الشیخین هو 
الذ رہ اعتمده أصحاب المتون فلا يخفى أن مانی الحا وى فریب آه 
1/٦‏ رد المحتسارہ ۱/۲٢‏ 
چند الشافحية : ظل النووى : مذ هبنا أنه لا یصح التیمم الا بتراب. 
هذا هو!لمعروف فی المذ هب وه قاع الأصحاب وتظا هرت عليه 
تصون ا لشافحى وحكى الرافعى عن أبى عبد الله لحتایتی بالحاء 
المبطة بالنون . أنه حكى فى جوا زا لتيمم بالذ ريرة النورڈالزرنیسخ -- 


- ۲۷۲۷ 


ہے ولأ حجار المد توقة والقوارير السحوتة وٌشباهپا قولین للشافسی : 
وهذا نتل فریب ضعيف شاذ مرد ود ۰ وانتما أذ كره للتنبيه عليه لكلا 
ينتوبسه. والصحیح فى العذ هب أنه لا يجوز الا بتراب. وه قال 
آحمسد وين المنذر وداود . وتال الأزهرى والتاضی أبرالليب. 
هو تول أكثر الفقها* . ۰۰ واحتج أصحابنا بقوله تحالی" نا سحلا 
بوجومکم رايد يكم من" الطائدة وهذا يقتضى أن يسح بماله 

غبار يعلق بعضه بالعضو. وبحديث حذيفة . وروی البیہقی من 
أبن عباس تال : الصعيد الحرث حرش الاوش . والتياسالذى 
ذ کره الصنف ۔ ولانه طهارة عن حدث فا ختص بجس وا حد 5 لضو اه 
۲۱۰ ۱۲/۸ 
الجدروالجص : مایینی به وهو معرب آه الصحاح ۱۰۲۲ / ۳ 
المخسرب ۰۱/۸ العقيق : حجر يعمل منه ا لخصوں أه ا لمصبا ح 
٢٣٢۲ء‏ قاموں ۲ ۲۷٣۲۷‏ /۲. الزبرجد : جور معسسروف أه 
اموس ۸ ۱/۳۰ مختارالصحاح ۲٦۸‏ الزرنیخ : بالكسر حجسر 
محروف مته أ بيش بأحمر وأصفر وقرییتبالصعید آه تامسو ۲۷۰/ ۱ 
مصراح ۰۱/۲۵۲ الكحل : بالضمالطل الكثير ؤلاثمد كالكمال 
ككتاب وکل ما ضع فى العین يشتفى به اھ تا موس» > / ۽ »الصحاح 
۵۸۰۶ المرد ارسنج معروف وقد تسقطا الراٴ الظانية مسرب 
مرد! رسنسك اھ قاموں ۰۱/۲۱۵ مغرب« ۰۲/٤۲‏ 
قال البحسرا وی فى تعليقه على الفتا وى الپند یه . المرداسنسسج : 
هو ہشم الميم الرصاص الذ ی ينفصل من الفضة أف ٣٢‏ - ۲۷ ۷ 
النسورة : بضم النون حجر الكلس ثم غلبت على أخلاءل تضاف الى 
الكل من زرنیسخ ؤيره وتستعمل لازالة الشحر آه الصباح ۲/٦٢٢‏ 
مغرب۷۰) /۲ المفرة ويحرك طين أحمرأھ تامون.»١1/‏ ۲ - 
المعبساح ۷ ۰ /۲ 

قوله " ونى ریایسه وهی المشپورة عنه لا يجوز بالخبار" فى الیحسر: 
رتال محمد لا يجوز لظاهر قوله تعالی :" فا سحط بوجوهكم راید يكم 
مضه" ب الطاندة قلنا من للابتداء فى المكان اذ لايصح نيبا 
شاب التبعيضية وهو ضع بعض موضعہا والباتی بحالة اذ لوقيل 
ٹا سحسوا بوجوهكم ید يكم بعضه أفاد أن السللوب جعل الصعيد -- 


= ۲۸۰ 


= د مسوحا بالعضون آلته وهو منتف اتنا ولا يصح نيبا ضابط البيانية 
وهو وضع الذى موضمها مع جز ليتم صله الموصول كط فى ا جتنبا 
الرجس من الا وثان أى الذى هوالاً وثال كذا فى نتح القد ير ومثله 
توضسأت من النهر أى ابتداء الأخذ للضؤ من النہر وثى الکشساف 
ثان قلت تولہم انها لابتداء الفاية قول متعسف ولا يفهم أحد من 
الحرب من قول القائل سحت برأسى من الد هن رمن الط* وسن 
التراب الا متنی التبعیض تلت هو کا تقول ولا ذطن للحق أحق 
من المسرا؟ٴ ت كن فى تفسیر آية النساء واختار این أمير حاج تلميذ 
المحتسق أبن الهطم آنها لتبيين جنس ما تطسةالالة التی با 
یسم التضوان على أن فى الاية شیٹا مقد را وى ذكرولدلالة 
الگا م عليه كيا هو د أب ایجازالحذ ف الذى هو باب من البلافسة 
التتديسر والله اعلم سحو بوجوهكم وأيد يكم مط سه شی* منالصعید 
وهذ! لاييجباستعطل جز من الصعيد فى الحضوین تاحسااه 
١/۱٥۷٦۷‏ ءغنیة المتملی ۷۷ بنايه؟ ۱/۵۱ »اللباب7١1/١‏ 
توله" نظا عن ابن عباس" روى الییپقی من جهة قابوں بسن 
أبى نلبیسان عن أبيه عن ابن عباس قال الصعيد الحرث . حسرث 
الارش. ورواه من جهة جرير عن قابوسعن ابيه عن ابن عباس قال 
ایب الصحيد حرث الأ رض " البيهقى فى التيمم باب الد ليل ملسی 
أن! لصحید الالیب هوالتراب > ۰۱/۲۱ وتفسير ابن عبا سالصعيد 
بالتراب على الأغلب فلا ينافى التصمیم . كما فى مراقى الفسسلاح : 
وتفسیره بالتراب لكونه أغلب لقوله تحالی " صديدا زلتا* .> الکہہف 
أى حجسل أ ملنأىه. ظل الطحطاوى بعد قرله" لكونه السب" 
فلا ینانی التعميم على أن فى التخصيص به تقييد لمللق الكتساب 
وذ للت لا يجوز بخبر الواحد فكيف بقول الصحابى أحدم؟ 
توله"قال الزام لا أعلم اختلافا بين أهل اللخة فيه" أشاراليه فى 
الصحاح ۲/۰۸ :مخت رالصحاح ۳٦۳‏ ۰ تاموریز ۱/۷۱ +تساج 
العسروں ۸ ۹-۳۹ ۳۹ / ۲ المصباح ۱/۳۰۳۳ »المذرب۱۷ ۱۸۲ 
قوله" لما فى سلم من حد يث حذ يفة . .الخ" سلم فى الساجسد 
وموضع الصلاة / ۵ واللفظ له . أبن خزيمة فى جطع أبب التیمم 
بساب ذ کر الد ليل على أن ماوقع عليه اسم التراب ٹالتیمم به جائسز ہے 


- ۲۲ ۰ 


== عند *لاعوا ز من الط* ۳ / ١‏ . الدارقلنی نی باب التیمم۷۰ ۱ ۱/۱۷۷ 
البیہتی نی التیمم باب الد ليل على أن الصحيد اليب هو التراب۱/۲۱۴ 
قوله " وجحلت تربتها" قال فى البحر: لایراد بها التراب بل مكان 
تربتپا مایکون فيه من التراب والرمل ذغيره من جنس الا رش ولو سلسم 
فالا ستدلا ل به عمل پفهوم اللقب وهو لیس بحجة عند الجمپسور 
وساقد یتوهم ان هذا یخصص روایسة الأرض لأنه فرد من أفرادالعام 
ذخا لا التخصیص اخراج الفرد من حکم العام وهذا ربط حكم 
العام نسه ببعش أغراده كذا فى فتح القد بر بمحناہ أى 5 ١/١‏ 
عمد 2 الظ ری۸ ۲٢‏ / ۳ »الجوهر النقی ۳ 6-5١‏ ١؟/١ءشرح‏ عمسد ة 
الأحكام لابن دقيق العید > ۷-۱۵ ۱/۱۵ البنایسه۷ ۱/۵۰ 
توله * لما روق أحدٍ والبيهقى واسحاق بن راهوه والالبرانی فسى 
الا وسل . .الخ" أحمد فى التيمم باب وجوب التيمم على النفسا* 
والحافش والجنب‌اذا فقد الط وان كت أشيرا 5م1-.؟6١/‏ ۲ 
البيبقى فى التیمم باب ماروى فى الحائض والننسا' أيكنيبط التیسم 
عند انتدلاع آالدم اذا عد متا ۱/۲۱۱۷ ۰ ونی مجممالزاشد : 
راه أحمد يأبو يعلى . والطبرانى فى الاأوس . ونيه المثنى بسن 
الصباح «الأكثر على تضعيفه . وروی عياش عن ابن محين ترثیتے . 
وروی مدا ويسة أبن صالح عن ابن معین ضعيف يكتب حد يثه ولا يتركأأه 
۰۱ . وی الفتح وهو حد يث يعرف بالمثنی بن الصباح وقد 
ضحنه أحمد این معين فى آخر ين . وراه آبویحلی من حديث 
أبى لبيعة وهوأيضا ضعف أھ ۰۱/۱۲۷ نصب‌الرایه ١ /۱۰١‏ 
البنايه ۱/۵۰ الد را ۱/٦۹‏ 
قولة* عليكم بالاز نی" لفظ الا رش عام لجمیعہا لأن اللام فيها للجنس. 
أى جنس الأ رض فلايصح تصره على التراب . وثى البداقع: ماروی 
عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال عليكم بالا رش من غير فسسسل . 
اسم الأرض یتنا ول جميع أنواعہا أه ۰۱/۵۰۳ 
توله " مانى الصحيحين من حد يث جابر . .الخ" البخارى نی 
التیسم ۰۱/۵ وفى الصلاة باب قول النبی صلی‌اللهعلیه وسلم 
جسلت لی الارش سجدا طهورا ۰۱/۱۱۳ صلم نى الساجد ده 
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هه وو وو و هو و و و و هه 


ده وماضعالصلاة م ره ۰ النسائى فى الغسل ولتم ۱/۷۲ ٠‏ 
البيبقىفى الطلهارة باب التیمم بالصعيد الللیب۲ ۱ ۱/۲ ۰ أحمد 
فى التيمم باب اشتراط!. د خول الوقت للتيمم وما يتيمم بسہ۲/۱۸۷ 
فى الحد يث دلالة على أن التيمم جائز بجمیع أجزا* الأرش لحمسسوم 
لفظ الأ رض لجميعها . وفى البحر:لأن اللام فيها للجنس ظا يخ رج 
شى* منها لأن الارش كلها جعلت سجدا وأجمل سجدا هلو 
الذى جحل «لهورا ۱/۱۰1۵ ءبتايه” .ه/ ١-تبيمن‏ ۱/۲۰ 
وفى البنایه : وتال ابن القطان فى شرح البخاری .قول هليه السلام 
" آیما رجل أد ركته الصلاة فليصل " د ليل على أن العراد الأرت‌کلها 
فاته قد تد رک فى أرض رمل أو جص أوغير ذ لك كط تد رکه فسسى أرض 
لیا تراب ها ۰ لباب ۰۱/۱۱۷ ونی شرع تمد ة الا حکسام 
لابن د قيق الحيد . قوله صلی الله عليه وسلم " تأيما رجل من‌استی 
اد ركته !لصلاة فليصل " مط يستد ل به على عموم التيمم بأجزاٴ الأرض 
لأن توله صلی الله عليه وسلم " أيما رجل" صيذة دموم : نید غل 
تحتة من لم يجد ترابا . ووجد غيره من أجزاء الأرش. ون خض ص 


التيصم بالتواب يحتاج أن يقيم د ليلا يخص به هذا لحمورأى: «/ ۰۱ 


- ۴۷۲ - 


۹ - ولو تيمم بالحد يد أو بالذ هب وا لنضة لا يجوز نی قولہم جميعا . 


ولو تيمم بجوهر هذه الأشياء ينبغى أن يكون على هذا الاختلاف 
١ 3 e 5‏ 
ولو تیم باراد او بالد تیاو نحو ذ لك لا یجوز ٹی قولهم سم 


۰ - رجل أصابه السار ولم يكن معه شى" ينفض حتی یتیمم بخبا رہ ولطسخ 


الین على بعض أعضائه فلم يجف فانه ينتظر حتی يجد الماٴ أو 
التراب ولم يذ كرها هنا الاختلا ف وتا ل محمد بن مقا تل فى قسسسول 


أبى یوسف يصلى بالا يط* من غير طهارقثم یحیدالصلاۃ بعد ذ لی 


0) 


فى المیسوط :ثم حاصل المذ هب أن ماکان من جنس الا رثن فالتيمم به 
جا ئز وطلا لا حتى لا يجوزا لتيمم بالذ هب والفضة لأنيط جومسران 
مود عان فی‌الا رض ليس من جنسه حتى يذ وب بالذ وب وكذ لك‌الرماد مسن 
الحدثب لأ نه لیس من جنس الازض هكذاذ کر ال شيخ الا طم السرخغسسی 
یره من شایخنا رحمبم اللهأهو ۱/۱۰ ءبدائعزم/ا »تحفه ۱۷۱ 
تبیین :۰۱/۲ بحر صها/ ء وتقد م لکلا م عن هذ ها لأ لدضمن! لمسأ لت لتی تبلہا 
قالنى! لبدا قم: ولو كان السافر فى لین وردغة لا یجد ط* ولا تیدا 
ولیس نی ثوية وسرجه غبار لطخ ثوه أو بعض جسده بالدلین ناذا جف 
تيمم به ولا ينبخى أن یتیمم بالطین طلم يخف ذ هابا لوتت لأن فيه 
تلدلیخ الوجه من غير ضرورة فيصير بمعنىا لمثظة وان كان لسو تيمم به 
جاه عند آبی حنيف ومحمدلأن الطلين من اجڑٴ الارش وطفيه مسن 
الط' مستبلك وهو یلتزق بالید فان خاف ذهاب‌الوتت تيمم وصلی 
عند هما على قياس قول أبى یوسسف يصلى بخیر تيمم بالا یط* ثم يعيد 
اذ! تدر على الط أوالتراب كالمحبوس فى المخرع اذا لم یجد ماه 
لا ترابا نظيظ على ماذكرنا أهع ۱/۵ مسوك ۱/۱۱٦ ۱١١‏ 
الردضة : بفتح الدال وسکونہا الط* والطين الوحل الشديسد آه 
مشتسار الصصاح ۳۳۹ 


۰ 


۲ ۷۲ 


۱ه - ولوان سلط تيمم ثم ارتد ثم أسلم فهوعلی تیم فى تولهم جمیعا 
ولوأنه تيمم فى حال الكفر ثم أسلمفان فى قول آبی حنیثه ومعمد 
لا يجوز تيممه سوا* نوی الاسلام أو لم ينو. وتال ابو يوسف لسونوی 


الا سسلام يجوز .() 


() قال فى البدائع : ومنها -أى شرائط الرکن ۔الاسلام فاته شسسرط 
وتوعه صحيحا مند عامة العلط* حتی لايصح تيمم الكافر وان آراد به 
الاسلام. وروی عن أبى یوسف اذا تيمم ینوی الا سلام جاز حتی للأسلم 
لا یجوز له أن ن يصلى بذ لك التيمم عند العامة لى روایة أبى بوسسف 
يجوز . وجه روایت أن الكافر من أهل نية الاسلام والاسلام رأ س 
العبادة فيصح تيمك له بخلاف ما اذا تيمم للملاة لأنه ليس من أهل 
الصلاة نكان تيمت للصلاة سفہا ظا يعتبر. ولنا :أن التيمم لیس 
بداپور حقيتة وأنط جعل طپورا للحاجة الى نحل لا صحة له بسد ون 
الر ابا رة ولا سلام يصح بد ون الطهارة فلا حاجة الى أن يجحصل 
گہورا فى حته بخلاف الوضو لأنه يصح من الكاثر حند ٹا لأنه بلهسور 
حقيقة فلا تشترا له الحا جة ليصير اہورا ولہذ! لو تيمم سلم بنیسة 
الصوم لم يصح دا سی تد تمہ دو 
باشتغاله بالتیمم لم يرتكب نهيا وهپنا ارتكب أعنام نهى لأته بقسد ر 
ما اشتشل صار باقیا على الکفر مواخرا للا سلام وتأخير الا سلام مسن 
أعظم العصیان ثم لط لم يصح ذاك فلأن لايصح هذا أولى . سلم 
تيمم ثم ارتد عن الاسلام والعياذ بالله لم ببطل تيمت حتى لو رجسع 
الى الاسلام له أن يصلى بذ لك التيمم وعند زفر بطل تيممه حتىلا يجوز 
له أن يصلى بذ لك التيمم بعد الاسلام فالا سلام عند نا شرط وقوع 
التيمم صحیحا لا شرط بقائه على الصحة وعند زفر هو شرط بتائه على 
الصحة أيضا فزفر يجمع بين حالة الا بتداٴ والبتا* بحلة جا سسة 
بینپسا وهی ماذكرنا أنه جعل طہورا معأنه ليس بدلپور حقيقسة 
لمكان الحاجة الى مالا صحة له بد ونالطهارة من الصلاة غيرها وذ ١‏ 
لايتصور من الكافر فلا يبقى طهارة فى حقه ولهذا لم تنحقد طهارة 


معا لكفر نسلا تبقی‌طهارة معه . ولنا : أن التيمم وتع داهارة صحيحة 


-۲۷۳۔ 


؟ه - ولوأن رجلا سبقه الحدث فى الجبانة قبل أن يد خل فى صلاة 


الحيد جا زله أن يتهمم فى قولهم جميعا الا فى قول الشافصسى 
ولوأنه د خل فى الصلاة ثم أحدث جا ز له أن يتيمم نی تسول 


أبى حنيفة ۰ وا یجوز نی قولهما .0 


سے ٹلا يبلل بالردة لأن أثر الردة فى ابطال الحبادات والتیمم لیس 


بعبادة عند نا لكته هور والرد ة لا تبطل صفةا لطهورية كط لا تبطسل 
صفة الوذ واحتمال الحاجة باق لانه مجبور على الاسلام والثابست 
بيقين یبتی لوهم الفائدة فى أصول الشرع الا أنه لم ينحقد دلهپار ة 
مع الكثر لأن جعله طهارة للحاجة والحاجة زائلة للحالبيقين وخسیر 
الثابت بيقين لا يثبت لوهم الفائد ة معأن رجا" الا سلام منه على موجب 
د يانته وامتتاده منقطع والجبر على الا سلام منحد م وهوالفرق بسسین 
الابتدا* والیاٴ أه ۱/۵۳۵۲ - مبسوط 1611 ١/11‏ 


ال فى البدائع : ولو شرع فى صلاة العيد متيمط ثم سبقة الحسدث 
جاز له أن يبنى عليها بالتيمم باجطع من أصحاينا لأنه لوذهسب 


وتوضاً لبالت صلاته من الأصل لبطلان التیمم نلايكنه البناء. سا 
اذ! شرع فيها متوضٹا ثم سبق الحدث فان کان يخاف أنه لواشتفل 
بالیضو زالت الشس تيمم وبنى وان كان لا يخاف زبال الشس فان گان 
لأنها لاتخوت لأنه اذا أدرك البعض يتم الباقى وحده وان كا نلا يرجو 
لايياح . رجه قولهط انه لو ذهب وتوضأ لا تفوته الصلاة لأأنه يمكنسه 
اتطم البقية وحده لأأنه لاحق ولاعبرۃ با لتیمم مند عد م خوف | لفوت أصلا 
ابی حنيفه . انه ان كان لایخاف الفوت من هذا لوجه يخاف الفوت 
بسیب النساد لا زد حام الناس فقلما يسلم عن ع رض يخسد عليه صلاته 
ٹیتیمسم آه ۱/6٢-٦۱‏ مبسسوط ۱/۱۱۹ء 


“¥= 


٣ه‏ -رجل تفش ثوبه أو لبده فسح بغباره وهو يقد ر على ا لصعيسد 
جاز فى قول أبى حنيفة . وقال بو يوسف لا يجوزالا أن يكون فى 
موضع ا جتمع عليه غبار کثسیر. وضرب عليه كفيه حتى يتبين عليه 
الخبار هكذا ءروى الحسن بن زياد عنه )١(.‏ 

> ه - رتل متشي اليد من المرفقين فعليه أن یسح مضع القع اذ | 
تيصم ويفسله اذا توضاً وهذا قول أصحابنا جمیدا الا فى قسول 
زنسر تال ليسعليه أن یسح على مضعالةلع.!) 


(«) تقسد م الكلام عن هذه السألة ضمنالصسألة الأولى الرجل اذا تيمم 
بجس أو نورة أو زرنيخ . 

() تال فى المبسوط : واذا تيمم وهو مقطع اليد ين من المرنقسسین 
نحلیه مسح موضعالقطع من العرفق عند نا خلا فا لزٹر رحه الله تعالى 
ثم موضعالقلع صار باد يا فى حقه فهو نظير الكف فى حق من ھضسو 
صحيح اليد بن فعليه مسحه فى التيمم وان كان القاع من فوق المرفق 
لم يكن عليه مسحه لأن مضعالطهارة من يده فاثت نان طفوق المرفق 


لیس بموضع الطهارة أه ٤٢٤ عسئادب-١ / ١١‏ /۱ء 


= ۲ ۷۵ - 


وه - صاثر تيمم ومحه طٴ فى رحله وهولا يعلم وصلى فصلات تاس فى قول 
أبى حنيفة ومحمد وفى قول أبى یوسف صلاته ناسدة وهو تول 
الشافعى .() 
() تال فى المسود: واذا تيمم ونی رحله ط* لايحلم به بأن كان نسيه 
بحد ط وضحه أو ضعه بعض أهله فصلات بالتيمم جا ئزة عند أ بى حنيفة 
ومحمد رحمپط الله تعالى لا تجوز عندأبى يوسف رحه الله تعالسی 
قل لأن الط* فى السفر من أهم الأشياء عندالسافر نقد نسسى 
صا لا ينسى عادة فلا يعتبر نسيانه كط لوكان الط* على ناوه 
أو حلتا فى عنقه فنسيه لا يعتبر نسيانه ولأن جو زالتيمم عند عدم 
ألط" رحو واجد للط* لكونه فى رحله فان رحله فى يده ثلا يجزئه 
التیمم تا لمکٹر با لصوم اذا نسی الرقبة فى ملك لا یجزته لهذا وأ بوحنیفةومحمد 
رحمرط الله تعالی احتجا فی الکتاب وتالا بأن الله تحالی لم 
يكلفه الا علط ومعنى هذا أن التکلیف بحسب الوسح ولیس نی وسمه 
استحطل الط* قبل عله به واذا لم يكن مخائبا باستحطله فوجسوده 
كعد مه کالمریش ومن يخا ف ا لعطش على نفسه تقد یرہ أنه عدم السسة 
الوسول الى الط* وهوالعلم به فان تظير الوا تف على شخير البقسر 
محه آلة الا ستقا* ففرضه التيمم بخلا ف الرقبة فا لمحتبر هناك طکپا 
حتی لوعرض انسان عليه الرقبة كان له أن لايقبل ویکٹر بالصسوم 
وبالنسيان لم ينعد م ملک وهنا المعتبر القدرة على استحطل السا* 
هذه القدرة نجا ز تيمه وهو بخلاف ما اذا کان عالط به ظن أنه 
تد نفد لان القد رة على الا ستعطل ثابتة بعلم فلا ينعد م بظنسه 
وعليه التفتيش ناذا لم يفمل لا یجسزئہ التيمم بخلاف ما نحن نيه 
على ما بیشا آه ۲-۱ ۱/۱۲ -بداقع ٠/٥١٠-٢۹٤‏ 
عند الشثائیة .قال النووى : اذا تيمم بحد الللب الوا جب من 
من رحله یره وصلى ۔ثم علم أنه کان فى رحله ط* یجب استتطالسه 


“= 


+ه - ولوان تيمما صلی بمتضكسين جا زت صلاتپم نی تول ابی حنیضة 


بی یوتف . ال محمد صلاة الامام تامة وصلاة المتوضفسين 
ناد ٢9,3‏ 


ممم مه 


= = الكبسير والأم وجميع كتب الشافعی أنه يلزه اطا دة الصلاة . 


وتال اہو ثور : سألت أبا عبدالله فقال : لااطدة عليه هكذا حكاه 


الجمہور عن أبى ثور. وتال ابن المنذ ر فى الاشراف والشیخ آبوحا مد 
والتاضى أبوا لطي رالا وردی والمصنف وآخرون . تال أبو شسسور 
ال الشافعى : لااعادة . واختلف الأصحاب فى السألة على طرق 
أصحها رأشپرها أن فيها قولین أصحهط وجوب الاعادة ودرا لجد يد 
والثانى . لااعادة وهوالقد يم أهءالمجموع7 ۲٢‏ / ۲-الروضة۲ ۱۷۱۰ 
قال فى الیدائع : العتیمم اذا أم ا لمترضكين جا زت اط مته أياهسم 
وسلاتہم جائزة اذا لم يكن معالمتوضئين ط* فى قول أبى حنيفئة 
ابی یوسف بان كان معہم ط* لا تجوز وهند محمدلا يجوز اقتدا وهم 
به سراء کان متهم اه أولم يكن هند زفر يجوز ان متهم ط* أولم 
يكن وجه البناٴ على هذا الاصل‌ان عند محمد لط كانت البد ليه بين 
التيمم وبين الوضو فالمقتدى اذا كان على وضو لمي كن تيمم الا مام 
شهارة فى حت لوجود الاصل فى حقه فكان مقتدیا بمن لااہارۃ له 
فى حته ثلا یجوزاقتدا وه به كالصحيح اذا اقتدی بصاح ب الجبيح 
السائل انهلا يجوز له لأن طهارة الا طم ليست بد'هارة فىحق! لمقتدى 
فلم تحتبر دامپارته فى حقه فكان مقتد يا بمنلا لها رة له لأن «لهسارة 
الا مام ليست بطها رتفی حق العقتد ىفلمتعتبرط پا رتهفى حقه نكان 
مقتد یا بمنلا ہا رة له فی‌حقه‌فلم یجز اقتدا ؤه به كذ! هذا ولطكانست 
اليد لية بين التراب وبی‌الط* عند هط فاذا لم يكن معالمقتدين ماه 
كان التواب لپارة مطلقة فى حاله عدم الط* نیجوز اقتد تیدا كهم طا ر 
كاتتد اا لخا سل بالا سح بخلاف صاحب الجرح السائل لأن لہارتےےە 
ضرورية لأن الحد ث يقارنها أو يطرأ عليها لا تحتبر فى حقالصحيح 
اذا کان محهم طء فقد فات الشرط فى حق المقتد ين ذلا یبقسی 
التراب يورا فى عدم عم تبق طہارة الا طم شهارة فى حقهم 
ثلا يصح اتتداكهم به آه م/١-مسول‏ ۰۱/۱۲۰ 


- ۷۷ ؟ - 


۷ - وا صلی المتيمم بالمتيممين والمتوضئين فعلم التیخوان بالط ولم 
0 يحلمالمتيممون فان نی قول أبى حنيفه ابی يوسف صلا تا لمتوضتین 
فاسدة ونی تول زفر صلوتہم جائزة ونى قول محمد صلا ة المترضكين 
فى الارتداء فاسے و ,(۱) 
() ظل فى البدائع : المتيمم اذا أم العتوضئین ولم يكن معهم ط* شم 
رأى واحد منهم الط* ولم يعلم به الا طم والآخرون حتى نر فصلاته 
ناسدة .وتال زفر لاتفسد وهورواية عن ابی يوسف لأنه متوضى* فسى 
نفسه فر ی لا لا تكون مفسدة فى حقه انما تفسد صلاته بفسساد 
صلاة الا طم وهی صحيحة . ونا أن طهارة الاطم جحلت عد ط فىحقه 
لتد رته على الط* الذى هوأصل اذ لا يبتى الخلف مع وجرد الأصل 
فصار محتقد! فساد صلاة الا طم والمقتدى اذا اعتقد فساد صسلاة 
الاطم والمقتدى اذا اعتقد فساد صلاة الا طم تفسد صلاته کیا لو 
اشتبہت حليهم القبلة فتحرى الا طم الى جہة والمقتدى الى جهة 
أخرى وهو یعلم أن ااه يصلى الى جهة أخرى لا يصح اتتداو9ه ہے 
كذا هذا . ثم نتكلم فى السألة ابتداٴ. فحجة محمد طروى من على 
رضى الله دنه أنه قال لايم المتيمم المتوضتین ولا المقيد العالقسین 
وهذا ندن فى إليات 7 وحجتهط طروينا من حد يث عمرو بن الءساص 
رضی الله عنه حين أمره رسول الله صلی الله عليه وسلم على سرية. 
وصاروى عن حلی فهو مذ هبه وقد خالفه ابن عباس رشى الله نے . 
السألة !ذا كانت مختلفة بين لصحابة رضى الله عنهم لايكون تسول 
البحض حجة على البعض على أن فيه أنه لا یرام ولیس فيه أنه لسو أ م 
لايجوز . وهذا كما روى عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه تال 
لايؤم الرجل الرجل فى سلطانه ثم لوأم جازكذا هذا اه ۷٠١‏ 
مسوك ۱/۱۲۰ 


قوله" نحجة محمد . . .الخ " عند محمد لا يجوز! تتدأ وأهم به. 


- ار ۷ ۲ مه 
مح - رجل صحيح أصابته جنا بة وهو يخاف أن یختله البرد جازله أن 
تيمم فى قول اہی حنینه‌سوا* كان فى الصصر أو فى غير المصسرء 
وتال أبو یوسف ومحمد يجوزاذا كان فى السٹر وا يجوزاذا کا ن 
مقیصا فى المصر .() 


کت َ‫ پا 


)١(‏ قال فى الیو : وان اجنب الصحیح فى المصر فخاف أن يقتله 
البردان اختسسل فانه يتيمم فى قول اہی حنیفه رحد الله تحالسى 
کالمسافسر١!ذ!‏ خاف ذ لك مند هما يجزئه وذ لك نی السخر ولا یجزئه 
فى المصسرظلا لأن السفر يتحقق فيه خوف البلاك من البرد فانسه 
لايجسد ما* سخينا وا ثوبنا پتد ف به .وا ما یأوه . لط المصر 
لا یمد م أحد هذه للأشياء الا ناد را لاعبرة بالنادر ولهذا لم 
يجعل مدم الط فى السر مجوڑا للتيسم بخلاف خان المصسر. 
أبو حنيذه رحه الله تحالی يقول الساضر يجوز له التيمم مع وجسود 
الما" لخوف الہلاك من البرد فاذا تحقق ذلك فى حق المتيم كان 
هو کالسافر لآن معنی الحرج من استعطل الط* ثابت نيها ولان من 
جاز له التیسم مع وجود الماء فالمصر والسفر له سوا* 5 لمری شا ھ 


۲۴ ۔ بداقع ۸) /۰۱ 


۹ - اذا حبس الرجل فی المخرج ولم يقد ر على مكان نظیف يصلى فيه 
ولا على صحيد نظيف فانه لا يصلى حتى يخرج وهذا قلول 
أبى حنينة . وقال ابو یوسف يصلى بالايط* من غير لہارۃ فاذا 
خن توضأ وقضى . وقول محمد ضطرب فى الكتب نی بعضہسا 
معأبى حنيقه وفی بعضها معأبى یوسف ,0 

۰ - واذا کان محبوسا فى السجن وا يقد ر على الط" ناته يتيمم مصلی 
ناذا شرج آعاد الصلاة وهذا قول أبى حنیفه ال خر وهسو تسول 
صاحبیه . ونی قول زفر لایصلی حتی یخن وهو قول أبى حنیفه 
الأول روی عنه ابن زياد . ثم اذا خرج فى القیاس لا يجب عليه 
الامادة ونی الاستحسان يعيد .() 


(١ء۲)‏ ظل فى البدائع : المحبوں فى المصر فى من اهر يتيمم ويصلى 
ثم یدید ألا خرج . وروی الحسن عن١ٗبی‏ حنیفه أنه لايصلى وهو 
قول زنسر. وروی عن أبى یوسف أنه لا يعيد الصلاة. وچه‌رواية آبسی 
یوسف :أنه عجزعن استعطل الط' حقيقة یسبب الحبس فأشبه 
الہجز يسبب المرض ونحو فصار الط* عد ط معنى فى حته نصار 
مخادابا بالصلاة بالتيمم فالقدرة بعد ذ لك لا تبطل الصلاة المؤداة 
كط فى ساثر المراضع وکا فى المحبوں فى السفر. وجه رايا لحسن 
أنه ليس بعاد م للط*حقيقة وحكط . أما الحقيقة فنلأاهرة . 
لأسا الحكم ضلان الحبس‌ان کان بحق فهو اد رعلى ا زالتهبايصال 
الحق الى المستحق وان كان بغير حق فالظلم لايد وم فسى دا ر 
الاسلام بل برنع فلا يتحقق العجز . فلا یکین التراب!ہورا فى 
حقه. وجه ظاهرالراية: ان‌العجز للحال تد تحتق الا أنسه 
یحتمل الا رتفاع انه تاد ر على رفعه اذا کان بحق وان کان بفیر 
حق نکذ لك لأن الظلم يد فع وله ولا ية الد نع بالرنعالی من لسے == 


۳ 


=> اللا يسة مر بالصلاة احتیاطا لتوجیه الا مر با لصلاة بالتیمم مسر 
بالتشا* فى الظ نی لآن احتطل عد م الجوا ز ثابت لا حتط لأن! لمعتبر 
حقيقة التد رة د ون‌العجز الحالی فیوامر با لتضا* معطا بالۂ ہہسسین 
اذا بالثثة بالاحتیاط وصار كالمقيد أنه یصلی تاحدا ثم يحيد اذ ۱ 
الق كذا هذا بخلاف المحبوی فى السفر لآن ثمة تحتق الحجز من 
کل وجه لأنه انضاف الى المنعا لحقیقی السفر و لالب فى السفر 
صد م الط ٠‏ 
را ما المحبوس فی كان نجسلا يجد ط* طا ترابا تنليذا ذانه لایصلی 
عند أبى حنيفه . وقال أبو یوسف يصلى بالا یط ثم ینید اذا شرج 
وهو قول الشافعى وقول محمد ضطرب وذ كر فى ط مة الروایات مع 
أبى حنيفة . ونی ناد رأبى سليطن معأبى بوسف. 
وجه قول ابی يوسف: انه ان عجزعن حقيقة الأدا* فلم یحجسزعسن 
التشبه فيه مر بالتشبه كط فى باب الصوم . وقال بحش شایخنا انما 
يصلى بال یط على مذهبه اذا کان الكان رلبا أط اذا کان یایسا 
نا نه يصلى برکع وسجود والصحيح عنده أنه یومی* كيقط کان لأنه 
لو سجد لصار ستعطا للنجاسة . طابی حنيفة أن الشهارة شسرط 
أحلية أداء الصلاة نان الله تعالی جعل أهل ناجات اللاهسر 
لا المحدث والتشبه انما يصح من الأهل ألا تری أن لحا نرلا يلزمها 
آلتشبه فى باب الصوم والصلاة لا نعدام الأهلية بخلاف السألة 
المتقد مة لن هناك حصلت الطهارة من وجه فان أهلا من وجه 


فیواد ب الصلاة ثم یتضیہا احتیااا اھ ۰ /۱۔العسوط۳ ۱۲ /۰۱ 


=. ۲۸۱ - 


۱ - سائسر جنب اغتسل وهقى بعش جسده لم يصيه الط* ختیمم نصلی 
ثم احدث ووجد من‌الط* مقدار طيكقى للمعة فحلیه أن يغسل 
ذلك المضع فی قولهم جميعا . واذا کان الط* بحال یکقیه‌للوضو 
اذا صرنه اليه أو يكفيه للمعة لوصرفه اليه ولكن لایکنی لبط جميعا 
نان يصرفالط* الى اللسة ویتیمم للحدث . فلوأنه بدأ بالتیسم 
تال فى نود رالصلاة يجزيه بأيهما بدأ . وتال نی الزیسادا ت 
لا یجزیه الا أن يبدأ بغسل ذلك المضع. فالذی تال فى النادر 
هو تول ابی یوسف . والذى قال فی الزیادات هو قول محمد 
لأن فى قول أبى يوسسف قد ذ کر فى اختلاف زر آنه #البأيهما 


بدأ يجوز. وال زف رلا يجوزالا أن يبدأ بالفسل مثلقول محمد !!) 


() قل فى الميسو! : جنب افتسل فبقى على بد نه لمعظلم یصبپا السا* 
نانه يتيمم ويصلى لن زوال الجنابه معتبر ثبوتها حكط نکطلا يتحقق 
تبوتها ی بحض‌البدن د ون البعض فكذ لك لا يتحقق زوالها طبقسى 
شی* لم يصبة الط* فان وجد الط* بعد ذلك غسل ذلك الموضعلأنه 
قد ر على مایداپره ولا يتيمم لأنه طاهر عن الحدث نان كان أحصدث 
قبل فسل ذ لك المضع فالمسألة على أوجه أن کان الط* الذى وجده 
یکی للمحة وا لضو فسلاللمعة ليخرج من الجنابة ثم يتوضأ لأنه 
محدث مده مایشته بان کان لايكقى لواحد منپط يتيمم للحسدث 
وتيممة للجنابة باق ولکنه يستعمل ذ لك الا فى اللمعة لتقامل 

۰ الجنابة وان كان يكفيهللمعة د ون الوضو فسل به اللمعة لیخج من 
الجنابة ثم يتيمم للحدث وان كان يكفيه للوضو د ون اللسة تضأ به 
ویمه للجتابة باق وان كان يكفيه لكل واحد منهطلى الا نثراد غسلبه 
١‏ للممةلنزول بها لجنا بةظ ن حكمها أغلظ من! لحد ث حتى يمنع أ لجنب من 
القراءةد ون! لمحداث ثم یتیمم للحد ث فان بد أبا لتيمم للحد ث أجنأهفى 
روا یکا ب | لصلاة ولميجزه فى ریا ية الزيادات وتیل طذ كرفى| لزيا دات 
قول محمد رحطاً للەتعالی . ووجهها نەتیمم ومعهط* یکنیهللوشوظا يعتبر 
دما کی ملق ی يومف رحها للدتعا لى . ووجهة :أنا لماء 

ستحق للمعة فهو لمعد وم فی‌حق لحد ث كا لستحق للعدلش وش 


0 الاولی أنه 
يبد با لخوه به فان بد أالتيم أجله فكذ لك هتاأه ٣٤ء‏ 


-5م؟ - 


ن ۲ 
۲ - ولو کان مع رجل سؤار حط ر ثأنه يتيمم ويتوضأ وأيبط بدأ يجوز 


فى قول علطثنا الظائه وقال زثرلا یجوزالا أن يبدأ بالوضو ,(۱) 
۳ - ولوأن رجلا تيمم ود خله فى الصلاة ثم نظرالى سور الحطر فاننه 
یضی على صلاته ثم يتوضأ میحید الصلاة وهذا نى قولہم جمیعاء 
ولو نظر الى نبيذ تمر فان فى قول أبى حنیفه يقطع ا لصلاةويستقبل 
وفى قول اہی یوسف يضى على صلاته ولاشی* عليه . وفى قول 


محمد یعضی على صلات . ثم يتوضأ بالنبيذ ويعيد الصلاة7) 


() تقد م الكلام من هذه السألة فى باب الوضو و لخسلا لسأ لقا لثالثة . 

() قال فیالبداشع: فان وجد سر رحا ر ضی على صلا ته لانه مشكركفية 
وشروعه فیالصلاة قد صح فلا یداع با لشكبل يعضى على صلا ته فاذ افرغ 
منہا توضاً به بأعاد لانه ان کان هلپرا فى نفسه ماجازت صلاتسسه" 
وان كان غير طہر فى نفسه جا زت به صلاته فوقعالشك فى الجسمواز 
فيو مر بالاط دة احتياطا . وان وجد نبیذ التمر انتقش تيمت عنسسسد 
أبى حنيفه لأنہ بمازلة ا لط* السلق عند عد مه عنده وعند أبى يوسسف 
لاینتقض لا نه لا يراه اہورا أصلا . وعند محمد يعضى على صلاته شم 
يعيد ها كط فى سو رالحطر. هذا كله اذا وجد الط* فى الصلا ة 
فأما اذا وجده بعد الفراغ من الصلاة فان كان بعد خرج الوقت 
فليس عليه اعادة ماصلی بالتيمم بلا خلاف . وان كان فى الوقسست 
فكذ لك عند عامة الطساء . وال مالك يعيد أه ٠١-٠۹‏ /۱ 
المبسوط ۲ ٢۱٠۱/۱۲ء‏ 


۲۳ ه 
بساب السواتیست 


6 - آخر وقت الظهر وأول وقت العصر حون يصير ظل کل شی* مثلیه . 
ذکر من أبى حنينه هذا التفسیر أن لم يذ کرها ھٹا وتسسسسال 
أبو یوسف ومحمد آخر وقت الظهر حين يصير ظل کل شی* مله . 
وروی أبو سليطن من أبى یوسف حين يصير ظل کل شی“ مثله بعد 
فسی* الزوال . وتنسیر ذ لك اذا زالت الشس وله ظل فهوظامة 
بعد ذلك اللل ظل ألا تسری أن الشص‌اذا زالت فى الشتاه 
والظل مثل تا مته فالوقت عند أعلى قامة اخری بعد ذلك ,(۱) 


() أول وقت ال راذا زالت الشص‌عن کید الساٴ أه لباب ٥ہ‏ / ۰۱ 
بداشع ۱/۱۲۲ عرمزم ۱/۲ »بحرل ۵ ۱/۲ >مراتی الظاح ۰) ١‏ وفيه 
الا تفاق على أوله وم آخره ففيه لاشریایات من الامام. قال فى 
العنایه : اطم أن الرایات عن أبى حنیفه رح الله فى آخر وقست 
الظهر . روی محمد منه اذا صار ظل کل شی* طلیه سوى یه 
الزوال خرج وت تاللهر ود خل وقت العصر وهوالذ ی لیها بوحنيفة 
وروی الحسن بن زياد حنه : اذا صار ظل کل شی* طله سسوی فسی* 
الزوال خرج وتت التلهر ود خل وقت العصر وه أخذ آبو یوسف 
ومحصد وزثر الشافحی رحمهم الله . وروی أسد بن عمرو وعلی بسن 
جعد عنه اذا صار الى کل شی* مثله سوا* خرج وقت الظهر ولم 
ید خل وقت العصر حتی يصير ظل کل شی؛ مثليه . جلی هذا یکین 
بين الظہر والحصر وتت ممل كمابين الظهر والفجر أف ۱/۲۱ 
بنایه ۱/۷۹۳ »عمد ة الرط ۳۸5 ۱ /١ء‏ سسط٢‏ ع ۱/۱۱۱ »© 
بدافع ۲ ۲ ۱/۱۲۲۱ »الاختیای ۲ /۱ ء جوهرةم > /۱ »لباب ۱/۵ 
تبیمن ١/۸۰۰-۹۷۹‏ بحرل ۵ ۲ بل ۵ ۲ ۱ رمزم ۲ /۱ ءابوالسعود 
۰۱/۱۳۹۸ کشف) ۳-۳ / ۱ »غنیه العتملی ۷ ۲ ۲ ؛ مختصرها ۱۱6 
د رر ۱/۵۱ » مجمع ود ر منتقی ۷۰-۱۹ /۱-در مختاار۲ ۲ ۱/۳۳۲۳ 
مراقی القلاح ۰ ۱-۱ ۱-خانبه ۷۳-۷۲ / ۱ »هند یه ۵۱ /۱ 
الزوال یور زياد ة النلل لكل شخص فى جانب‌المشرق کذ! فى 
الكافى أى هند يه ۱/١١‏ و 
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ده وجه قولہم: ماروی عن ابن عباس رضى الله عنہما 5ل :فا ل‌رسولا لله 
صلی الله عليه وسلم أمنى جبريل عليه السلام عند البیت مرتین فصلى 
بى الظہر فى الأولى منهط حين کان الفی* مثل الشراك ثم صلسسی 
العصر سين كان كل شى“ مثل ظله . ثم صلی العضرب حين وجبست 
الشس . ثم صلی الحشاٴ حين غاب الشفق . ثم صلی الفجر حين 
بسزق الفجر وحرم الااعام على الصائم . وصلی المرة الث نييسسسة 
الظہر حون كان ظل كل شی* مثله لوقت العصر بالأأمس. ثم صلسى 
العصر حين كان نال کل شىء مثليه . ثم صلی المغرب لوقته الأول . 
شم صلی العشاء الأخيرة حین نصب ثلث الليل ثم صلی الصبح حين 
أسفرت الأرض. ثم التفت جبريل فقال يا محمد هذا رتت الأ نبيا* من 
قبلك ولوقت نيما بين هذ ين الوقتین" راه أبو دا ود فی الصلاة باب 
ماجاٴ فى الما قيت؟ ۷ ۲ / ١‏ واللفظ له . الترمذى فى ابلا ب 
الصلاة باب طجاء نی میاقیت الصلاة عن النبى صلی الله عليه وسلم 
۱۸/۳۳۰۰۲ 
وقسال :حدیث حسن صحيح . النسائی من حديث أبى هريرة فى 
المواقيت. آخر وق تالظهر ۱/۲۰۰ -ابن حبان من حدیث جابر 
فى ساب مواقیت الصلاة . ذ کر وصف أ وتات | لصلوات | لمفروضاتم 0٢٢‏ 
أبن خزيسة باب ذ کر موا تيت الصلوات الخمس. باب ذ کر الد ليلعلى 
أن فرض الصلاة کان على الأنبياء قبل محمد صلی الله عليه وسلم 
كانت خص صلرات كهى على النبى صلى الله عليه صلم هو ن 
أ وتات صلر تہم كانت أ وتات النبی محمد صلی الله عليه وسلم را مشسه 
۵۸ء الحاکم وتال صحيح الا سناد ولم یخرجاہ٭ ۱/۱۹ء 
الطحا وی فی الصلاة باب مواقیت الصلا ۃ۷ > ١ / ١‏ . البيهتى نى 
الصلاة . جطع أبؤابالمواقيت .5م / ١‏ . الدارقطنی من حديسث 
جابر فى الصلاة باب امامة جبرعيل ۰۱/۲۵٩‏ أبن أبى شيبة فى 
الصلاة. فى جميع مواقيت الصلاة ۲۱۷۔۸ ۲/۲۱ ۰ أحمد نیا لصلا ة 
باب جامع الأأوقسات ١۹‏ ؟-.) ۲/۲ 
فالاستدلال بالحديث من وجپین : أحدهط أنه صلی الحصر فى 
الیوم الأول حين صارظل كل شی* مثله . فدل أن أول وقت الحصر 
هذا فكان هواخر وقت الظہر ضرورة . والثانی أن الاطمة فى اليوم -- 


-وم؟ = 


۵ ۵ هه و وو و .هي مه وو ۰ 


-- الثانی كانت لبيان آخر الوقت ولم وخر الظهر فى الیوم الثانى الى 
أن یصیر ظل كل شی* مثليه فد ل أن آخر وقت الظہر ماذ كرناأه 
البداشع ۱/۱٢٢‏ 
قراه " حين كان النی* مثل الشراله" أقول أى صار ظل الشخص فسى 
ذلك الوتت فى جانب الشرق بقد ر شراك النعل أى حاشيه سعد ی 
جلسبی ۱/۲۱۸ »البنایه(۱/۷۸ »الشراك أحد سيور النمل التى 
تكون على وجا وتد ره هاهنا لیس على معنى ا لتحد يد ولکن زوال 
الشسلايبين الا بأقل مایری من الظل وكان حينئذ بمكة هذاالقدر 
والظسل یختلف باختلاف الا زمنة ولا مكنهوا نما يتبين ذلك فى مشل 
مكة منالبلاد التى يقل فيها الظل فاذا كان أطول النهار واستسوت 
الشس فوق الكحبة لم ير لشى* من جانبها ظل نكل بلد یکسسسون 
أقرب الى خدا الاستواء ومعدل النهار يكين الظل فيه أقصر وکل 
مابعد عنهط الى جهة الشطل یکین الطول فيه أطولأه النهايسة 
۷ ۲/۸ ۰ المصباح ۰۱/۳۱۱ مزق الى أى يزغ وهسسوأول 
طلمەأھ الفتسی ۰۱/۲۱ 
ولأبى حنيفسة. طروی عن أبى سعید الخد ری قال :5ظ لرسولالله 
صلی الله عليه وسلم أبرد وا بالظہر فان شدة الحر من فيح جهنم" 
رواه البخارى فى موا تيت الصلاة باب الا براد من شد ة الحر۱۳ ۱/۱۳۲ 
وروی الا ئمسة الستة من عد يث آبی هريرة قال :قال رسول الله‌صلیالله 
عليه وسلم اذا اشتد الحر فا برد وا عن الصلاة فان شد ة الحر منفيح 
جہنم " البخاری فی مواقیت الصلاة باب الا برا ون شدة الحرذ!/ ۱ 
مسلم فى الصلاة باب استحباب الا براد بالظهر فى شدة الحسر۷ ۰/۱۱ 
واللفظ له . ابو دا ود فى الصلاة باب فى وقت صلاة التلبرير ۱۸ 
الترمذ ى نی الصلاة باب طجاء فى تأخیر الظهر فى شدة الحسر 
٦ء‏ وتسال حديث أبى هريرة حدیث حسن صحيع .ابن طاجه 
فى الصلاة با بالا براد بالظهر فى شدة الحر۲ ۱/۲۲ ءابن حبان 
فى الصلاة ذكر البيان بأن الابراد بالصلاة فى الحر انط امربذدلك 
عند اشتداده /۳ .ابن خن ة فى الصلاة باب ذ کر الد ليل على 
أن النبى صلی الله عليه وسلم انط أراد بقوله الصلاة فى أول وقتہا . 
بعض الصلاة د ون جمیتها ویعض الا وقات د ون جمع الأ وتاسا لخ ۱/۷ + ٠‏ 
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دد ابن أبى شيبة فى الصلاة . من کان يبرد بها ویقولالحر من نيح 
جہنم ۲/۲۳۲ 
عن أبى ذر ظل : اذن مؤذن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بالظهر فقال له رسول الله صلی الله عليه وسلم أبرد أبرد . وقسالان 
شد ة الحر من فيح جهنم فاذا اشتد الحر فابرد با من الصلاة قا ل 
بوذ رحتی رأینا فوخ العسلول " راه البخارى فى باب الا ذا ن 
للمسافراذا کان جطعة والاقامة ۱/۱۵۵ واللفنك له. سلم فى باب 
استحباب الا براد بالظهر فى شدة الحر۸ 0/۱۱۱۱ أبو دا ود نی 
الصلاة باب وقت ملاة الظهر ۰۱/۲۸۱ الترمذى فى الصلاة باب 
ماجاٴ فى تأخسير الظهر شدة الحر ۱/۱۱۹۸ 
وقال : هذا حديث حسن صحيح .ابن أبى شيبة فى الصلاة. من 
گان يبرد بها ویقول الحر من فيح جهنم ۲/۲۳۲ 
وجه الاستدلال بالحد یٹ الأول : ان شدة الحر فى ديارهم اذا كان 
ظل الشى* ظثله. والظانى بأنه صمي بأن الثلل قد ساوی 
التلول ولا تد ر يد رك الفی* الزوال ذ لك الزسان فى ديارهم ثثبت أنه 
عليه السلا م صلی النلهر حين صا ر ظل الشی* مثلیه ۰ ولایڈن به أنه 
صلاها فى وتتالحصر فان حجة على أبى یوسف ومحمد لان لیکن 
حجة على من يجوزا لجصع فى السفر على ان اما جبريل فى اليوم 
ال نى حجة على الكل حيث صلی فيه الظہر حين ضارالظل مثله أه 
غنية المتطی ۲٢۷‏ 
وله فی* التلیل " تال فی المصباح :قال ابن قسيبة پذ هب‌النا س 
الى أن الظل والفی* بمعنى واحد ولیس كذ لك بل الظل یکین غد وة 
رمشية. والفی* لا يكين الا بعد الزوال فلا يقال لط قبل الزو ‌فی* 
وانما سمی بحد الزیال نیٹا لأنه ظل فا* من جانب المترب السسی 
جانب الشرق الفى* الرجوع أھ ۸۵ ۱/۳۸۲۲ 
التلول : جمع دل . 5ل ابن سیده : من‌التراب معروف. بالتل مسن 
الرمل کومة وکلاهط من التل الذ ی هوالقاذ ی جثه والتل الرابيسة . 
وفى الجا مع للت ز :التل من التراب وهی الرابية منه تکون مکد وسا 
ولیس بحلقة أه عمد ة !لق رى ٦‏ /) . النووی علی صحیح سلم۱۱|ه == 


-/الم؟ = 


قلت : الحدیثان اللذان استدل بيط أبوحنيفة لايدلان طسی أن 
آخر وقت الذلهر لل الشی* مثليه وان جاٴ الأمر بتأخير صلاة الظپر 
عن وقتہا بقوله صلی الله عليه وسلم " فاذا اشتد الحر فابرد با عن 
الصلاة" وانما یفپم منہط أن آخر وتت الظہر لل الشی* ثليه 
فلا يقويان على معا رضة المنطوق فى حد يث ابن عباس أنفحتلسی 
الظهر فى المرة الثانية حين كان ظل كل شی* له . وهو نص فى 
الباب . ولاولی فى وجه الاستدلال بهط أن يتال :ان توله صلی‌الله 
عليه وسلم " ابسرد وا بالظہر فان شدة الحر منفيع جهنم" أن تصلسی 
الظہسر فى آخر وقتہا كط فى حدیثابن عباس. وصلى المرة الثا نية 
الظهر حين كان نالى كل شی* مثله لوقت العصر بالا س. هذا غایسة 
مایفهم من الحد يسث. 

ومن أبن عصر رضى الله عنهط عن النبی صلی الله عليه وسلم تال مثلكم 
ومثل أهل الكتابين كمثل رجل استأجر أجراء فقال من يحمل مسسن 
غد وة الى نصف النہار على قيراط فعطت اليهود ثم تال من يعمل 
لی من نصف النہارالی صلاة العصر علی قيراط فحملت النصاری قم 
قال من يحمل لى من العصرالى أن تغيب الشس على قيراطين فأنتم 
هم فغضبت اليهود بالنصاری فتالوا مالنا أكثر ملا وأْتل صلاء قال 
هل نقصتكم من حتكم الوا لاقال فذلك فضلى اوتیه من آشا" رواه 
البخارى فى الا جارتباب الا جارة الى نصف النہار؛ ۰۳/۵۰۰۰ أيضا 
فى الصلاة باب من اد را ركعة من العصر قبل الخروب؟ ۰۱/۱۲ 
القيراط: نصف دانق . وما القيراط الذ ى فى الحديث نقد جاء 
تفسيره فيه أنه مثل جبل احد أه مختارالصحاح ۰:۲۰ المصباح 
۸ ۰ قساموں ۲/۳۹۳ 

دل الحد مث على أن مد قالعصر أقصر من مدة الاجر وانما يكين 
أقصران لوکان الامر على ماقاله أبوحنيفه أه بدائع ۱/۱۲۳ - 
اللباب ۰۱/۱۸۹ وى التبيين : ومن الزوال الى أن يصير شل 
كل شى“ مثله مثل بتية النها رالى الغروب فلم تكن النصارى أكثر عملا 
على قولهما اذا لميكن الوقت أطول وا يقال من وتت‌الزوال السىأ ن 
يصير ظل کل شی* له أكثر من ثلاث ساعات ومن وتت الثل الى 


الغروب أقل من ثلاث ساعات فقد وجد كثرة العمل للول الزدنلانیا ‏ دد 


۔۲۸۸۔ 


۵ و کک و و هم و و و رج ہک 


د نقول هذا التد ر الیسیر من الوقت لا يعرفه الا الحساب وسسسرادہ 
عليه الصلاة والسلا م تفا وت بظپر لكل احد من أمته. وما رياه 
منسوخ ہما رون أنه عليه الصلاة والسلام صلی به جبریل عليهط السلام 
فى ذ لك الوتت فى اليوم الثانى . لا يقال بتداخل النلہر بالعصر 
فيه الى ان يصير الذلل مثلين لأنا نقول لا يتداخل رتتا صلاة لقولسه 
عليه الصلاة والسلام " لايد خل وقت صلاة حتى يخرج وتت مللا ة 
آخسری" آه ۱/۸۰-۷۹ 
ولأن فى خروم وقت الظہر اذا صار ظل کل شی* مثله شک ننظرالی 
اختلاف الرايتين فلا يخرج الابیقین وهو بلؤه مثل مرتمن شرنبلالیه‌أه 
أيوالسعسود ۱/۱۲۸ 
قوله لا يصير وتت الظہر اطول من العصر الا اذا مد دنا وقسست 
الظہرالی المثلين . قولئيس على اطلاقه فان صابين النلبر 
والعصر أدلول ولو ان نهاية وقتالظهراذا کان الظل طله . قوله 
" وان فى خسررج وقت الظہر اذا صارظل کل شی* له شكاالخ " 
يسرد عليه أن الاحتیاد فی العبادة وا جب وذ لكيجملنا نعتمسد 
رواية المثل حين تكون الصلاة فى وقت الظہر بیقین ٠‏ سروف 
أول الوقت مرغب ذيها الا أن فى حالة شد تالحر فا لابراد أنشل . 
والررايسة اللشار اليباانه صلی الظہر الی العثلین لمأجدها. 
وفى التبيسين : ثمظال أبو حنيفه فى معرفة الزوال مادام القرص فسى 
کید السط* ناته لم بزل فان انحط يسيرا فقد زال . هن محمدانے 
يقوم الرجل ستتبل التبلة ناذا زالتالشس عن يساره ٹپوالسزیا ل 
بأحسن ماقیل نی مدرنة الزوال ماقاله صاحب المحيطط لخبا زى وهو 
أن يغرز خشبة مستوية نی أرض ستوية قبل الزوال نما دام ثلا لعود 
على النقصان نہی على الصعود لم تسزل الشس فاذ! وتف ولم ينقص 

ولم يزد فهو تيا م النلهيرة فاذ! أخذ فى الزيادة فقد زالت‌الشمسس 
فخط على رأس مضع ا لزيادة خطا فيكون من رأسالخث الى الحود فى 
الزوال اذا صارظل الحود مثلى العود من رأس الخلا لامن وضع 
غرز العود خرج وقت الظهر ود خل وقت العصرأه ۱/۸۰ - بحرا 
بتایه ہ۷۹ / ١-غنية‏ العتملی ۲۷ ۸-۲ ۲۲ - خانیه 79075 / ١‏ ط على 
مراقى اللاح .غ١‏ - على الدر ۱۷۲۰ /۱-ردالمحتار٣۳٣‏ س۴۴٣١‏ == 
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سے وفسی أبى الستود : فان لم يجد مایفرز اعتبر بقاته وات کل 
انسان ستة أتدام ونصف بقد ه بط متا لشایخ على أنها سبحة أقدام 
ووفسق الزاهد ی باعتبار السبعة من طرف سمت الساق . ونصف من 
طرف الا بهام نهر. والذی فى شرح الحموی أنالبتالی آشار السی 
هذا التونیق كط فى الزاهد یه ۱/۸۳۹ :بحرت ۱/۲ »رد لمحتا ر۲6 ۱۳ 
وفی الپداية : واذا تحارضت الا غ رلا ينقض الوتت با لشلتاه . 
قال العينى : هذا جواب‌عن سوال مقد ر تقد یره أن يقال يعارض 
حد يث الا براد حد يثأطمة جبريل صلى الله عليه وسلم لأن ا صا مته‌فی 
صلاة العصر فی اليوم الأول فيما اذا صار ظل كل شی* مثله . 
فدل ذلك على خروم وت تالظهر وحديثالابراد دل على صد م 
خرچ وقتالظہر لأن اشتداد الحر فى ديارهم فى ذلك الوتست . 
الجواب: أن الآثار أى الأحاد يث اذا تعا رضت لا ينق | لوقتا لثابت 
بيقين بالشك وان لم يكن ثابتا بيقين هو وقت الحصر لا یثبت بالشكأه 
البنایه ۱/۷۹۷ »الفتح ۱/٢٢٢‏ »كشف» م / ١‏ ءدل على مرا تی! لظاح ۰ ۱6 
قلت : مع تحا رض الا ثار. الحباد قمبنا هاعلی‌الا حتیاء!۔ من! لا جب أن يكون 
ادا وها فى وقت ٹا بتبيقين وهدأن يصيرا لظل مثله وید لك بط نقلها بن 
عا بد بن وا ستحسنة من قول شيخ الا سلا م فی السراجالجھاع الاتى . 
وقد رجح کل من قول الا ط موصأ حبيه : قال فى رد ا لمحتا ربحد ذ کرقول!لا طم : 
هذ ا ظا هرا لراية عن!لا ط م نها یةوهوا لصحيح بد ائع ومحيد!. وين بيع وهو 
المختا رفيا ثيةوا شتا رهآ لا ط ما لمحبوبى ومول عليها لنسفى وصد را لشریحسة 
تصحيح تا سم و شتا رها صحا ب | لمتون وا رتضاها لشا رحون فقول!لااحسا وى 
وبقولهط تأخذ لا يد على أ نها لمذ هب وط فى! لفيض من أنه يفتى يقولهط فى 
العصرو لحشا * مسلم‌نی! لحشا فقط على طفيه والاحسن طنی! لسراج عسن 
شيخ الا سلا مأ نالا حتياد أنلا بو خر الظہرا لیا لمثل انلا يصلى! لحصر 
حتى یبلخ ا لثلثمن لیکون مود يا للصلا تمن فى وقتهط بالا جعم ف ۱۳۳۳۲-۲۲۲ 
ط علیا لد ر۱/۱۷۳ء بحر/۵] ۱/۵ »ابوا لسعود ۳۸ أللبأبه مهما 
م على مرا تیا لقلاح ١٤١١‏ وذیه : وقول! لداحا وى : ومقولهط نأخذ يد ل على 
أنها لمذ هب . فیا لبرهان توالہط هوالاأظہر . فقد اختلف الترجیسم أه 
أىبمن! لروا يتمن! لسا بتتين اکنا لذ ییظہرمط تقد م قوقد ليل ! لرا يسسة 
لٹا نیقوهی تولا بی يوس فومحمد ومن تا ل بقولهط . وضحف د ليل الا ی 
لسلاعتران حلیه ہما تقد مه 


۲٩۰ - 


۵ - الشفق البیان عند ابی حنيفه المعترض فى الافق .ونی تولهما 
الشفق هوالحمرة . وروی أسد بن عمروعن ابی حنیضسے أن 
الشفسق الحمسرة.(1) 

)١(‏ قال فى غنية المتطی : ول وتت صلاة المغرب١ذ!‏ غريت! لشمسسس 
بالا جطع ایشا . وآخر وقتہا مالم يغب الشفق .أى الجز الکاسن 
قبيل غيبوبسة الشذق من الزطن وهوأىالمراد بالشنق وصو!لبیساض 
الذى فى الأفسق الكائن بعد الحمرقالتی تكونفى الأنق عند 
ابی حنینه . وتالا : أى أبويوسف ومحمد وهو تول الأئمة اللاشۃة 
وربايسة أسد بن حمرومن أبى حنیفه أيضا المراد بالشذق هوالحمرة 
نفسها لا البیاش‌الذی بحدها . ولہما طروى الداوتدلنی من أبن 
عمر أن النبى صلی الله عليه وسلم قال الشفق الحمرة ناذا قاب 
وجبت الصلاة. تال البيهقى والنووی ؛ الصحيح أنه موتوف على ابن 
عمسر. وله : ساروف الترمذى من حدیث محمد بن نضیل عنالأعش 
عن أبى صالح عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسسول الله 
صلی الله عليه وسلم ان للصلاة لا آخرا وان أول وقت‌النلهر حسمن 
تزول الشس وا خر وتتپا حمن يد خل وقت العصر وان اول وقتالعصر 
حين يد خل وتتہا ران آخر وقتها حمن تصفرالشس وان أول وقست 
المغرب حين تخرب الشص وان آخر وقتہا حين يخيب الانق وان أول 
وقت الحشاء حون يخیب الأفق وان آخر وقتها حون یذیب الافق وان 
أول وقست الحشا* حون يخيب الأفق وان آخر وتتها حون ينتصف 
اللیل وان أول وتت الفجر سین يطلعالفجر وان آخر وتتبا حسين 
تطلع | لشس . نقد جعل آخر وقت المغرب لأول وق تالحشاء حسین 
یفیسب الأشق ؤيبوة الافق بسقوط البياض الذى بجد الحمرةولا کان 
باد یا لکن قد خدلاً البخارى والدارقطنى محمد بن فقيل نى رفع 
هذا الحد يسث نان خيره من أصحاب الأعمش يروونة عن مجاهد منے 
من قوله ورفحة !بنا ل جوزى ابن القطان بتجويزأن یکین الاعمسش 
سمعه من مجاحد موتوضا ومن أبى صالح مرفوا فيكون له عندهلریقان 
موقوف ومرنسوع والذ ش رفحه يعنى ابنفضيل صد وق من أهل العلم 
وثقه ابن مسین نتقبل زياد ته وهی الرنسع. ثم من المشايخ منأفستى 
براية أسد بن عمرو الموافقة لقولهط . تال الشين كال الديسن سس 


- ۲۹۱ ۰ 


ده این الهیام طا تساعده رواية لاد راية . آما الأول نلاته لاف 
الرواية الظاهرة. بأط الثانی فلا مرآنفا من دلیله . نف حيث 
تعا رضت الا خبا ر لم ينقض الوقت ا لقائم با لشك وقد نقل مذ هبه من 
أبى بکرالصدیق ومعاذ بن جبل ومائشة وابن عباس فى رواية 
أبى هريرة رضى الله عنهم وبه قال عمر بن عبد ا لحزيز ولا وزامی والمزنی 
ابن المنذ ر والتلابی واختاره المبرد وثعلب ولا ینکر انالا تہ على 
الحمرة يقال ثوب كالشذق كاطلاقه على البياض الرتیق ومنه شفتها لقلب 
لرقته غير أن النظر أناد ترجيح البياض هنا أذ حيث تردد أنسه فى 
الحمرة أ والبياض نالا حتياط فى ١بقا*‏ الوقت الموجود للشك فل نقضائه 
ود خول طبحده وا وقت مهمل بيشهط فبخروج وتت المثرب يد خل 
وقت العشاء اتفاظ أه ۸ ۲۲۹-۲۲ ء مختصرها > ۱ ۱-۱ لمبسوط» ۱/۱ 
بدائع > ۲ ۱ / ۱ ءالاختيار ۳۰۹ /۱ء جوهرةم »-؟ع /۱ لباب ۱/۵۷۵ 
تبيين ۱/۸۰ - بحرم ۵ ۱/۲-رمز ‏ ۱/۲ ءابوالسعود ١/1.‏ ءکشف 
۳۵ء فتح وچنایه ۲ ۲۲ / ۱ ءبنايه > ۱/۸۰ ءعمد ة الرطایسة ۱/۱۳۰ 
مجمع ود ر منتقی ۱/۷۰ ء در مختار 3۰۱/۳۳۵۰۳۳ ررا ۷/۵ »۰ مراقى 
الاح ۲٣٤١ء‏ خانیہ۷۲ ۱/۷۳ هند به ۱/۵۱ 
وفی اللباب : وتال أبو يوسف ومحمد : هوالحمرة وهو رباية عنه أيضا 
ولیپا الفتوی كط نی الد راية ومجمعالروا یات وشری المجمع وه الت 
الثلاشة. ونی شرح المنظومة : وقد جا* عن أبى حنينه أنه رجع‌ن 
قوله " وظال : أنه الحمرة. لط ثبت عنده من حمل عامة الصحابة 
الشفق على الحمرة وعلیه الفتوی أه وتبعه المحبوبى وصد رالشريعة. 
لگن تعقبه الحعلامة 8 سم فى تصحيحه وسبقه شيخه الكطل نی الفتح 
فصححا تول الا صام . ومشی عليه فى البحر. قال شیخنا :لکن تعا مل 
الناساليوم فى عامة البلاد على قولهط . وقد أيده نی النهر تبعا 
للنقاية والوتاية والد ر لا صلاح ود رر البحار الا مداد الم هسب 
وشرح البرهان یرهم مصرحين بأن عليه الفتوى أه ٦ہ‏ -لام / ١‏ 


رد المحتار ع ٣٣‏ ن٣۳‏ / ٠ء‏ منحة الخالق ۸ ه ۲۰۹-۲ / ١‏ ء شرنبلا ليه 
۱ - مراقی الظاح ١ن‏ ءالد رالمنتقی ۱/۷۰ ء حاشيتعبد ا لحليم©/! == 
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= هنديه ۱/۵۱ 

قوله :" ماروی الدارقلنی عن ابن عمر. . .الخ "الدارقلنی فى 
باب ذ كر بیان الما تیت واختلا ف الروایات فى ذ لك باب فى صفة 
المغرب والصبسح 4 ؟/ ١‏ »البيهقى فى جطع أبواب!امواقيت باب 
د خول الحثاٴ بخيبوية الشفق ۱/۳۷۳ ءابن أبى شیبة فى الصلاة 
الشفق اهو ؟ ۲/٢٢١۹‏ 

قوله طروى الترمذ ى من حدیث محمد بن فضيل الخ " الترمذ ی فى 
أبواب الصلاة باب ماجاٴ فى مواقيت الصلاة عن النبى صلى الله 
عليه وسلم رقم ۱ ه ١‏ : الملحاوی فى باب مواقیت الصلاة . و ۱۵۲-۱ ۷ 
الدارقطنى فى باب ذ کر بیان المواقیت واختلا ف الرايات نی ذلك 
۲۳ البیہتی ۱۳۷۷-۷۵ آبن ابی شيبة فى الصلاة 
فى جميع مواقيت الصلاة ٩‏ ۲/۲۱ أحمد فى ابواب موا تيت الصسلاة 
باب جامع الأوقسات ۰۲/۲۲ 


-ص۰۹۳۔ 


٦۔‏ رجل صلی السحشا* وهوعلى غير وضو وهولا يحلم . ثم ترشا 
وأ وتر ثم ذكر أنه صلی العشاء على غير وضو فانه یدید العشاء 


لا يعيد الوتسر فى قول أبى حنيفه. وفى قولهط يحيد الوتر )١(.‏ 


() قال فى البداشع : من صلی العشاء على غير وضو وهوایملم ثم توضأ 
فا وتر ثم تذ کر ماد صلاة العشاء بالاتفاق ولایحید الوترفى تسول 
أبى حنيفة چند هط یدید . ووجه البنا* على هذا الأصل أنه لط كان 
واجبا عند أبى حنيذه کان أصلا بنفسه فى حق الوقت لاتبحا للعشاء 
فكط غاب الشذق د خل وقته كط د خل وقت العشاٴ الا أن وقته بعد 
فعل العشاٴ الا ان تقديم أحد هط على الآخر وا جب حالة التذكر 
فعند النسيان بستا كط فى العصر وا لظپر التی لمويادها حستی 
دخل وقت الحصر يجب ترتيب ا لعصر على الظپر عند التذكر. شم 
يجوز تقد يم الحصر على الظهر عند النسيان كذا هذا .و لد ليل على 
أن وقته اذ کر نا لا ابعد فعل العشاٴ أنه لولم يصل العشاء حستی 
طلعا لفجر لزه تضا» الوتر كط يلزه قضاء العشاء ولوكان وتتها ذلك 
لط وجب تضا ها اذا لم يتحقق وقتها لا ستحالة تحتق ابہدفعسل 
العشا؟ٴ بد ون نحل الحشا* هذا هو تخريح قول ابی حنینه على هذا 
الأصل . وما تخربی قولپط أنه لط کان سنة كان وقته ط بحد وقست 
العشاء لكونه تبہا للعشا* كوقت ركعتى الفجر ولبذا تالا لنبسى 
صلی الله عليه وسلم نی ذ لك الحد يث زادكم صلاة وجتلها لكم طا سين 
العشاء الى «البعالفجر. ووجود مابين شيثين ساب على وجود هما 
محال . والجواب أن اطلاق الفعل بعد العشاٴ لاینفی الالسسلاق 
تبله . على هذا الا ختلاف اذا صلی الوتر على ن أنه صلی العشاء 
ثم تبين أنه لم يصل العشاء يصلى العشا* بالا جطع ولا يعيد الوتسر 


عنده وعند همأ يعيد أه بدائسع ۱/۲۷۲ مبسسول ۰۱/۱۵۰ 
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۷ -رجل صلی الفجر وهو ذاكر للوتر فصلاة الفجر ناسدة فى قول 
ابی حنیفہ اذا كان فى الوقت سعة وفى قولهط يجوز النجسر. 
والاختلاف ذكر فى الجامعالصغيرا') وروی حطد بن زيد من 
أبى حنيه أن الوتر فريضة . وروی عنه یوسف بن خالد السمتىأن 


الوتر وا جب. وروی عته نیج بن آبی مريم أنه قال الوتر سنة ,() 


)١(‏ قال فى البدائع : من صلی الفجر وهو ذاکر أنه لم يوتر وفى الوتست 
سعة لا يجوز منده لأن الوا جب طحق با لفرض فى العمل فيجب مراعاة 
الترتیب بينه مین الفرض. ومند هط یجوزلان مراطة الترتیب بين 
السنة والمكتوبة غير با جبة . ولو ترك الوتر عند وتته حتی دا مع الفجبر 
يجب عليه التضاٴ عند أصحابنا خلاظ للشافعى . أما عند أبى حنیفے 
فلا يشكل لأ نه و جب فكان مضمونا با لقضاء ک لفرش جد م وجوب التضاه 
هند ا لشانحى لا يشكل أيضا لانه سنة عند هط وکذا القياس عند هما 
أن لایقضی رهكذا روى عنهط فى غير رواية الأصول لكنبط استحسنا 
فىالقضاء بالأثر وهو تول النبى صلی الله عليه وسلم من نام عن وتر 
أو نسيه فلیصله اذا ذ کره نان‌ذ لك وقته ولم يفصلبين صاأذ! تذ کر فى 
الوقت أو بحده ولأنه محل الا جتہاد نا وجب‌التضاء احتياءنا .مسا 
الوقت الستحب للوتر نپو آخر الليل لما روى من عائشة رضی اللەعنہا 
أنها سکلت دن وتر رسول الله صلی الله عليه وسلم فتا لت تا رة كان يوتر 
فى اول الليل وتا رة فى وسط الليل وتا رة فى آخر الليل ثم صار وتسره 
فى آخر عمره فى آخراللیل وتال النبى صلی الله عليه وسلم صلاة 
الليل مثنى مثنى ناذا خشیت الصبح نأوتر بركعة. وهذا اذا كان 
لايخاف فوته . فان كان يخاف فوته يجب أن لا ينام الا عن وتر وابهكر 
رضى الله عنه کان يوتسر فى أول الليل وعمر كان يوتر فى آخراللیسل 
فقال النبى صلی الله عليه و سلم لأبى بكر أخذت بالثتة وتال لحمر 
أخذت بفضل القوة أه مم ۲ / ١‏ » مسوطه ه ١ / ١‏ ءالجا معا لصغير)١‏ . 

0) ذكرفى صقة الوتر ثلاث رايات عن الاطم . قال فى البدائع: أما 
بیان صفة الوترنحند أبى حنيفة فيه ثلاث ریایات: رون حطد بن‌زید 
عنه أنه فسرش. وروی يوسف بن خالد السمتى أنه باجبء وروی نی 
ابن أبى مريسم المروزى فى الجا مععنه أنه سنة وبه أخذ آبویوسسف -- 


- ۲۹۵ 


و ماه و ث0 تو و و هو 


-- ومحمد بالشانعی رحمهم الله وتالا أنه سنة موکد ة آکد من سافسر 
الستن المؤتتة اھ ۱/۲۷۰ ءالسسط و ۱/۱۵ »الاختیسار ۱/۳۹ 
جوهسرة ۹۷ / | لباب ٣۷س‏ ۱/۷ »تبيمن ۱/۱۱۱۸ :بحر 
۱-۰ / ۲ +رسز ‏ /۱ء أبوالسعود؛ع+-.م5/١ءكشف0ة/١‏ 
فتح وعنايه ۳ ۲ / ۱ء بتأیه ۸ ۸ ع / ؟ »عمد ة الرطایه ۱/۱۷۰ »فتيسسة 
التملى ۲-۲۱۱ ۱> ء مختصرها ۸۸ ۱ » مجمع ود ر منتتسى ۸ ۱/۱۲ 
در مختار ۰ ۱/۲۲۱۲ درر ۱/۱۱۲ ماقی الظاح مل در 
۹ النتف فی الفتاوی ۷ /۱ 
ووفقوا بين الروایات. تال أبوالسعود بعد قوله " الوتر واجسسسب؟ 
هذا آخرأقوال الا مام وموالظاهر من مذ هبه وهوالاضح ونه أنه 
سنة مواکد ة ويه أأخذ الصاحبان . وعنه أنه فرض وبه أذ زفر. وتیل 
بالتوفيق : نفرض أى عطا . وبا جب أى اعتقادا وسنة ای ثبوتا. 
أجمعوا أنه لایکٹر جاحده يأنه لا يجوز بد ون نية الوتر ون القسراءة 
تجب فى كل ركعة نهر. وثمرة الخلاف تظهر فى أن تذكره نی 
الفرش مفسد له کسکسه عنده خلافا لبط أه ۹ء #۱/۲۵۰-۲لباب 
۷۷-۷۵ /وء بحر. ع / + ءشرنبلا ليه 1/۱۱۲ ءرد المحتار١‏ ۷۷۲ 
مراقسی الفلاح > ۳۰ ۰ 


- ۲۹۰ 


۸ - اذا مللحتالشص وقد بقى عليه من الفجر ركعة نان صلات‌فا سدة 
وطيه أن يستتبل الفجر اذا ارتفعت الشص. وروی عن أبى يوسف 
أنه قال يمكث حتی ترتفع الشص ثم يتم الصلاة بتلك التحریمسسة 
وفی قول الشافحى یضی عليها ویجوز )١!‏ 


() قال فى الممسول : ولو لاعت الشس وهو فى خلال الفجر فسسدت 
صلا ته عند نا ندا لشانعولا تفسد اعتبارا بحالة ا لخروب استد ل بقوله 
عليه الصلاة السلا م من أد رك ركعة من الفجرقبل دلوع المنشص نقد 
أد رك . والثرق بينبط عند نا أن با لغروب ید خل وقت ! لفرض فلا يكون 
متافيا للفرض وبا لا ليع لا يد خل وقت الفرض. فكان مفسد! للفرٹرکخروج 
وقت الجمعة فى خلا لها منسد للجمعة لأنه لايد خل وقت مثلها . قال 
والأصح عندى فى الفرق أن الطليع بظهور حاجب الشص ولا تنتفسى 
الكراهة بل نتحتق ذكان منسدا للفرض والغروب بآخره وه تنتفىالكراهة 
فلم يكن مفسدا للعصر لهذا . وتأويل الحد يث أنه لبیان الوجوب 
باد راك جڑ؛ من الوقت تل أوكتر. چن أبى يوسف أن الفجرلا یفسسد 
بطلوع الشس ولکنه يصبر حتى اذا ارتفعت الشص أتم صلاته وکأنسه 
استحسن ھذ! ليكون مود يا بعض‌الصلاة فى الوقت. ولوأنسدناها 
گان مود يا جميع الصلاة خارج الوقت وأدا* بعض‌الصلاة فى الوقست 
أولى من أداء الكل خارع الوقت ۱/۱۰۲۵ ۰بداشسسع ۱/۱۲۷ء 
اللباب ١؟؟ ۱/۲٢۲٢‏ 
وعند الشا فحيةظ لا لنووى : لود خل فى | لصبح یا لعصراً خیرضط وخرج | لوقت 
وهوفيها لم تبدا موصلا تهسوا* کان صلی فى! لوقت ركحقا قلا باکٹر. ۰ ۰ .. 
ود لیلنا : حد يث أ بی هریرۃرضی الله عنه أن رسول! للەصلی! لله عليه وسلم 
قال "مناد رث‌رکسقمن| لعصر قبلأن تغرب الشص فتد أد رك العصر. 
ومن أد رك رکعة من! لصبح قبلأن تالع الشس فقد أد رك الصبح" ربا ٭ 
البخارى وسلم أف المجميع ع رم . البخاری فى ماتيت الصسلاة 
باب من أد رك من الفجر ركعة . سلم فى الصاجد وماضعالصلاة 
باب من أد رك ركدة من الصلاة فقد أد رك تلك الصلاة . 


مالك فى المولساً ۷۹ . 
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4 - ولوأن رجلا افتتع صلاة حين طلعت الشصررثم ضحك نحليه 
الوضوه نی تول أبى حنيفة وأبى يوسف . روی عنهما الحسن 
أبن زياد . وکذ لك لوافتتح صلاة الفجر وتر القراءة فى ركعة 
منها ثم ضحك أو صلی من المغرب ركعتين ولم يقرأ القرآن سم 
ضحك . أوكسان أميا فصلى ركعة ثم علم سورة ثم ضحك ضحليه 
الضو نی هذا كله. وروی بشر بن الوليد فى الأمالى 
وكذ لك اذا ذ کر صلاة قد فاتته فى قول أبى حنینه وأبی يوسف 
موسر بأن يشفع ثم يقضى الفائتسة ثم . التی كان فيم . وانضحك 
فيها فحلية الورك . وتال محمد وزقر فى هذه السائل كلها 
فسدت صلا ته ولا يمسر بأن يشفع » ولوضحك فلا ور عليه . 
ولو كان على شوه نجاسه وهولا يعلم ثم ضحك ذلا وضو عليسه 


فى قولہم جمیما .() 


)0( لمأجدها ۰ 


> ۲۹۸-۰ 


۷۰ - اذا أراد أن يصلى بالليل تطوا ان شا* صلی رکستین رکعتسین 
وان شا* ستا سا وان شا* ثطان ثطن فى قول ابی حنيفة وقال 
أبويوسف ومحمد صلاة الليل مثنى مثنى . باتفتط فى صلاة 
التباررآن لاڑے انان 0 


() قال فى رمزالحتائق : وکر الزيادة فی‌العد د على اریع ركسات 
بتسليمة احدة فى نفل النهار وكره الزيادة على ثطنر كعات ليلا 
أى فى الليل لأنه عليه السلام لم يزد عليه . وتال آبر یوسف و محمد 
لایزید بالليل على رکستمن بتسليمة . والأفضل فيهط ای فى الليل 
والنهار رباع أى أربحة أربعة وهوغير منصرف للوصف بالعدل لأنه 
معد ول عن أربحة أربعة كثلاث معد ول عن ثلاث ثلاثة ٠‏ وهذ! تسول 
أبى حنین رتالا الأفضل فى الليل مثنى مثنى وفى التهار أربخأرسع . 
وقال الشانمى : ٹیہما شی مثنى لحد یت البارتی عن ابن عمرأنه 
عليه السلا م تال صلاة الليل والنهار مثنى مثنی . ولم‌ما. مارو من 
ابن عمر أنه عليه السلام تال علاة اللیل مثنى مثنى .وله :صاروت 
عائشة رضى الله عنپا أنه عليه السلام کان يصلى باللیل آریح رکعسات 
الحدیث راہ اليخارى وسلم. وماروى عنہا أنهاتاات أنه عليه لسلام 
کان يصلى الضحی أريدا ولا يفصل بينهن بسلام. 
وحد يث البا رتی لم يثبت ولكن ثبت فمعناه شفعلا وترأه ٢٤٦‏ / ۱ 
تبیین ۱/۱۷۲- بحر ۷ وير ۵ ۲ أبوالسعود ۵۵ ٢٦ہ‏ ۷ء كف 
۰۱/۱۲۵ مسوك ۸ ۱/۱١۹٠٢‏ ءبدائع ) ٩ ۵-۲٩‏ ۱/۲ ءالاختیا ر 
۱/۷ جوهر5ة ۸ ١‏ ءلباب. ۱-۹ و / ١‏ »عنأية ختح ١/۰-٤٥۵‏ 
بنايه ٣٦‏ ٥ب٦‏ ۲/۵ ء عمد تا لرطية | ۱۷۔۱۷۲ / ١‏ ءخنیقا لمتملی ٩۰‏ ۳- 
۲ء مختصرها ۸۰ ١ء‏ مجمع ود ر منتقى ١/1181‏ ءدر مخار؟ 08 - 
٣۳‏ درر٦۱/۱۱ء‏ مراقی اللاح ۳۱۹ 
ویقولہما أن الأفضل فی الليل ثنی مثنى يفتى . تال أبوا لسعود : 
وبقولهما ینتی اتباط الحديث معراج ورده الشیخ قاسم بمااستد ل 
بها لمشايخ دلا طم من أن الأ ريع ترجحتلکونہا أكثر شته على النفس 
وقد تال عليه السلا م انما أجرك على قد ر نصبا؛ وقوله عليه السلا م 


. 
فى حد يث أ لصا حبين مثنى يحتمل ان يراد به شفع لا وتر ٹہرء === 


۰ ۲۹۹ ۰ 


ےم والخلاف نی غير الترا ويح والسنن الموٴکد ة حمویآھ ١ / ۲۵٩‏ شرنبلا ليه 
٦ء‏ ءالثلیاب٢‏ ۹ ۰۱/۹ ردالمحتا رم ۳ / ۱ء منحه الخالق ۱/۰۸ 
ط در ۱/۲۸۵ وثہطاوثق صمح أه عمدة الرتایت ۱8۸۲۵ ۱ 
قوله" لحد يث البا رقى عن ابن عمر الخ " رواه ابو دا ود فى الصلاة باب 
فى صلاة النپار ۲/۰۵ . الترمذی فی أبواب الصلاة باب طجاء أن 
صلاة الليل بالنہار مثنى مثنی رقم ۵٩۷‏ . ابن طجه فى أبتسسيات 
اقا مة الصلاة باب جاه فى صلاة الليل والنهار مثنى مثنى رتم ۱۳۱ 
الدارتطنی نی الصلاة باب صلاة النا فلة فى الليل و لنپار۷ ۱ /۱ 
الطحا وی فى الصلاة باب التطوع با للیل والنہار كيف هو ؟ ۷۳۳ ۰ 
وابن خز يمة نی الصلاة باب التسلیم فى کل ركعتين من صلاة 
التطوع صلاة اللیل وا لنهار جمیعا ٢‏ ۲/۲۱ 
قوله " ولہما ماروی عن ابن عمرالخ " راه ابن طجه فى ابواب ا5 سة 
الصلاة باب ماجا* فى صلاة اللیل رکعتین رقم ۱۳۱۳ ورویا لبخاری 
عن عبد الله بن حمر تال قال النبی صلی الله عليه وسلم صلاة اللیل 
مثنی ثنی ناذا أردت أن تنصرف فا ركع ركعة توتر لك طاصلیت" کتساب 
الصلاة باب طجاء نی الوتر۲/۱۲ صلم فى صلاة السائریسسن 
وقصرها . صلاة اللیل مثنى مثمی والوتر ركعة من آخرالایسل ٩/۳۰‏ 
بو دا ود فى الصلاة باب صلاة اللیل شنی مثنی ۸۰ -۱ ۸ / ۲.ا لترمذ ی 
فى آبوابا لصلاة باب طجاء أن صلاة الليل مثنى مثتى رتم۳۷ وقال: 
حد يث ابن عمر حدیث حسن صحیح . أبن طجة فى أيؤباانسة 
الصلاة باب ما جا" فى صلاة الليل رکعتین رقم ٭ ۱۳۱ ,أحمد نسي 
الصلاة باب الوتر بركعة وبثلاث وخص وسبع وتسع بسلا م واحد١۹ ٩۲-۲‏ 
قوله" وله طروت حائشة رضى الله عنها الخ " رہاہ البخارى نی الصلاة 
باب قيام النبى صلی الله عليه وسلم بالليل فی رشان وغيرة/ ؟ ) /۲ 
تی ما فا لا تون وا بات ملا وده يناك 
النبى صلی الله عليه وسلم نی الليل 1/۱۷ 
قوله " وماروى منہا الخ" روى سلم من حدمث معاذة. أنهاسألت 
عاكشة رضی الله عنہا كم کان رسولالله صلی الله عليه وسلم يصلسى 
صلاة الضحسى ؟ 
قالت : أريع ركعات ويزيد ماشا*" كاب صلاة السانرین وتصرهسیا -- 
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و ۵ و وه وه و هو مه و و هه 


== باب استحباب صلاة الضحى ون أقلها ركعتان 0/۲۲ وراءأ بويعلى ‏ 
الموصلى فى سنده . حد ثنا شيبان بن فروخ ثنا لیب بن سلمان . 
تال : قالت عصرة : سمحت أم المو'منين عائشة تتول كان رسول اللسه 
صلی الله عليه وسلم يصلى الضحی أربع ركعات لا يفصل بینپن بكلا مه 
نصب الرا یس٦٣‏ ۲/۱ 
قوله " لأنه عليه السلام لم يزد " قال فى الیحر: روی دن! لنبی‌صلی‌الله 
عليه وسلم أنه كان يصلى بالليل خص ركعات تسع ركعات احد یعشر ة 
ركعة ثلاث عشرة ركعة والثلاث من كل احد من هذه الاعدادالوتسر 
وركعتان سنة النجر فيبقى ركعتان أريع وست وثطن نیجوزالی هذ ا 
القد ر بتسليمة واحدة من غير كراهة أه ۲/۵۷ 
قال فى الد راية: لمأجده بل فى صلم طيخالفه .ففيه من عائشة 
فى أثناء حدیث: کنا نحد له سواک واہورہ . نيبعثه الله تحالسی 
ماشاء أن يبعثه من الليل فيتسرك ويتضأ . ويصلى تسع رکنات 
لايجلس فيها الا فى الثامنه . فيذكر الله تعالى ویحمده وید موه .شم 
ينهض ۰ لا یسلم. ثم يقوم فيصلى التا سعة . وفى لفظ لخيره : ويوتر 
بتسع رکعات هه و ۲۰۰-۱ / ۰۱ نصب الرايه مع ۲/۱ ءالفتح ۲/۱۷ 
البنايه ۲/۵۳۸ ويها : هذا الحديث خلاف ماتاله الصنف سن 
قوله " دن على ذلك" وذ کر هذا حديثا غريبا ليس له أصل تأفهمأه 
حد يث عائشة رراه سلم فى صلاة السافرين وتصرها . صلاة الليل 


ومن نام عنه أو مسوش و ٢٢۷٣‏ /٦ء‏ 


لولمه 


۱ ۔ رجل افتتح التطوع ونوى أربع ركعات ثم نگلم فان عليه أن یقضی 
ركعتين فى قولہم جمیعا فى هذه الراية. وروی بشر بن الأزمسر 
التيسابورى عن أبى يوسف أنه يلزه وان نوی مائة ركعة. وروی 
غسان عن أبى یوسف أنه تال ان نوت أريع ركعات يلزه وان كان 


0 - 


() تال فى البدائع : وأمابيانفقد!ر سایلزم من التطوع بالشرع فنقسول 

لا يلزه بالا فتتاح أكثر من ركعتين وان نوك كثر من ذ لك فى ظامسسر 
الروایات عن أصحا بنا الا بدا رش الا قتداء . وروی عن أبى یوسف ثلاث 
روايات :روى بشر بن الوليد عنه أنه ال ذيمن افتتح التطوع ينود ا ربع 
ركعات ثم أفسد ها قضى أ ربعا ثم رجع وتال يقضى ركعتين .وروی بشسر 
ابن أبى الا زهر عنه أنه تال فيمن أنتتح الناظلة ینوی عد دا یلزمه 
بالافتتاح ذلك العدد ون کان ماثه ركعة .وروی غسان عنه أنه 5 ل 
ان نوی اربع ركعات لزه وان نوی اکٹر من ذ لك لم يلزه وا خلاف فى 
أنه يلزه با لنذ ر وط تنا وله وان كثر. وجه روایة ابن أبى الا زهر عنه أن 
الشروع فى كونه سببا باللزوم کالنذ ر ثم يلزه بالنذ ر جميع ما تنا ولدكذ ا 
بالشروع. وجه رواية فسان عنه أن ما وجب با يجاب الله تعالى بنا*علی 
مباشرة سبب الوجوب من العبد د ون ط وجب با يجاب الله تعالى ابتدا* 
وذا لا يزيد على الأ ريع فہذ! أ ولى . 
وجه ظاهر الرواية : أن الوجوب بسبب الشروع ماثبت ضعا بل ضرورة 
صيانة المادى عنالبطلان . ومحنی الصيانة يحصل بتط م الركعتين 
فلا تلزم الزيادة من غير ضرورة بخلاف لنذ ر لاأ نه سبب الوجوب بصيفته 
وضما فيتقد ر الوجوب بقد ر ط تنا وله السبب. أمائوله ان الشروع 
سبب الوجوب کا لنذ ر فنقول نحم لكنه سبب لوجوب ما وجد الشروع فيه 
ولم يوجد الشروع فى|لشفع لثا تى ظا يجب ولا ته مط وضع سببا للوجسوب 
بل الوجوب لط ذ كرنا منا لضرورة وا ضرورة فىحق الشفع الثانسسى 
بخلا ف النذ ر فا تھا لتزم صريحا ذیلزه بتد رطا لستزم . وكذ االجواب فسسى 
السنن لرا تبقا نها يجب با لشروع فيها الا رگعتین حتى لوقطعها قضسى 
ركعتين فى ظا هرا لروا ية عن أصحا بنالاً نه نفل وعلى رواية اہی یوسف قضى 
أ ربعا فى کل موضع يقضى فی! لتطوع أ ربجأ ومن! لس خرن من میا يهنا ختا رقول 

أبى يو فيط يواد یمن الا ربع منها بتسلیط وا حد ةوهو الأزيع قبلا لظهر وقال 
لو قطعها يقضى! ربعااه ٩ ۲-۲ ٩‏ ۱/۲ ءالعبسوط۱/۱۰۹ء 
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۲ - رجل صلی أريع ركعات تداوط ولم يقرأ نیہن شیٹا فعليه أن یقضی 
ركعتين فى قول أبى حنيذة ومحمد ونی تول أبى یوسف بتضسی 


١ 1‏ 
آربع ر ت () 


() تال فى البدائع : اذا أفسد التلی بترك القرا*ة بن صلی التطسع 
آربعا ولم يقرأ فیہن شیٹا فعليه تضاءر كحتين نى قول ابی حنیفقومحد 
وعند أبى یوسف عليه قضاء الازیح وهی من السائل المعروفة بثان سائل 
الال فيها أن الشفعالاً ول متى نسد بترك القراءة تبقى! لتحريسة 
عند أبى یوسف فیصح الشرع نی الشذعا لظ نى عند محمد متى فسسد 
الشفع الا ول لا تبقى التحريمة ذلا يصح الشریع فى الشفعالثانى . وعنضد 
أبى حنینه ان فسد الشفع الا ولبترك التراءة فیپط بطلت التحریمسۃة 
فلا يصح الشروع فی الشفعالثانى وان نسد بترك القراءة فىاحداهما 
بقيت التحريمة فيصح الشروع نی الشنعالثانى .وجه قول محمد أن 
القراءة فرش فى كل شفع من النثل فى الركعتين جميعا فكط يفسسسد 
'لشفع بتر؛ القراءة فیہما يفسد بترك الترا*ة فى احداهط لفلات 
اهو ركن لط لو تراه الرکع أوالسجود أنه لايفترق الحال بين الترك 
فى الركعتين أوفى احداهط كذا هذا وصار ترك القراءة فىالا ساد 
والحد ث العمد رالا م سوا* ناذا فسدت الافمال لم تبق التحريمسة 
لانها تبقى لتوحيد الأ فعال! لمختلفة ناذا فسدت الأفعال لا بتقی ھی 
فلم يصح الشروع فى الشفعالظانى لحدم التحريمة فلا یتصور الفساد ٠‏ 
ولأ بى يوسف أن الأفعال وان بطلت بترك القراءة لكون القراءة ركتسا 
ولكن بقيت التحريمة لأنها ماعقدت لذا الشفع خاهة بل له وللشفع 
الٹانی ألا ترى أنه لو قرو يصح بنا* الشذعا لثانى عليه ناذا لم تبطل 
التحريمة صح الشروع فى الشخعالٹائی ثم يفسد هوأيضا بترك القراءة 
فيه . ولأ بى حنيفة أنه لابتا* للتحريمة مع بدللان الافعال كما اذ ۱ 
ترك ركنا آخسرا وتكلم أ وأحد ث عصدا لأنها للجمیع بين الأفعسال 
المختلفة لتجعلہا كلها عبادة باحدة نتبدلل ببطلان الأفعال كطقال 
محمد غير أنه اذا ترك لقراءة فى الشذع الا ول فى الركعتين جمیعحا! 
علم فساد الشفع بيقين لترك الركن بیتمن : نأما اذا قرأ فى احد ی -- 


ات o‏ بت 


هه و هاه و هو و مه و ,8ب + و ه 


== الا وليين لم یلم يقينا بفساد هذا الشنعلأن الحسن البصرى كا ن 
يقول بجو زالصلاة بوجود القراءة فى ركعة احدة وقوله وان كان 
فاسدا لکن انط عرفنا فساده بد ليل اجتهاد ی غير موجب ملما ليقسين 
بل يجوز أن یکین الصحيح قوله غير انا عرننا صحة طذهبنا اليه 
وفساد ماذ هب اليه بغالب الرأى فلم نحكم ببللان التحریمة الثانية 
بیقین بالشك وان الشفع الأول متى دار بين الجواز والفساد کان 
الاحتياط فى الحكم بفساده ليجب عليه التشاٴ ویبقاٴ التحريمة لیصح 
الشروع فى الشفعالثانى ليجب عليه التضا* بوجود مفسد فى هذا 
الشفع أيضا اذا عرفت هذا الأصل فنقول اذا ترك القرا* ة فى الاریسع 
كلها يلزه تضا* ركعتين فى تول أبى حنيفة ومحمد وزفر لان التحريمة 
قد بطلت بفساد الشفع الأول بیتین فلم يصح الشرع فى الشفعالثانى 
فلا يلزه القضاء بالانساد لعدمالانساد وعند أبى یوسف عليه قضاه 
الاربعلأن التحريصة بقيت وان نسد الشفعالأول فیصح الشروع فسی 
الشفع الٹائی ثم يفسد بترك ! لقراءة ایشا فیجب تضا* الشفعین جمیعاأف 
۳ت ۱/۲۹ ءمسط۰٦۱/۱ء‏ 
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۳ - ولوأنه قرٴافی احدى الاخريين نحلیه أن يقضى اربع ركعات فسى 
قول أبى حنيفه ابی يوسف ونی قول محمد عليه قضا* ركعتين ولو 
أنه قرأ فى الركعتين الأ وليين ولم يقرأ فى الاخريين فعليه تضسا* 
الأخريين فى قولہم جمیحا . ولوأنة قرأ فى الركعتين الاخريين 
ولم يقرأ فى الا وليمن فعليه تضا؛ الا وليمن فى قولہم جمیعافسی 
مذ هبين مختلفين اما على قول أبى حنيفة يأبى يوسف فالأخريان 
جائزتان لان حرمة الصلاة باقیة فیقضی الأ وليمن وفى قول محمسد 
الاخريان فا سد تان وعليه قضاء الا ولنمن لأن الحرمة قد فسدت على 
قوله وقول زفر فى هذه السائل كلها مثل قول محمد !!ا؟ 


() قال فى البدائع: ولو ترك القراءة فى احدى الا وليين واحد ىالا خريين 
أو قرأ فى احدى الا وليين فحسب تند محمد يلزه قضاء الشفعالا ول 
لاغير لأن الشفم‌الاول فسد بترت القراءة فى احدى الركعتين من‌هذا 
الشفع فبدالت التحريمة فلم يصح الشروع نى الشفعالٹانی وعند أبى حنينه 
وأبى يوسف يلزه تضاء الا ربع أط عندأبى يوسف فلعدم بقللا ن 
التحريمة بفساد الصلاة. وند أبى حنیثه لكون الفساد غير ابت 
بد ليل مقطيع به فبقيت التحريمة نصح الشروع فى الشفع الثا نى ثم فسد 
الشفعالثانى بترك القراءة فى الركعتين ای احداهط .و لو تسرك 
القراءة فى الأ وليين وقرأ فى الا خرمین يلزه تضا* ركعتين وهوالشفع 
الا ول بالا جطع لأنه فسد بترات القرا*ة فى الركعتين فيلزه قضاراه 
اما الشفعالثانى فعند أبى یوسف صلاة کاطة لأن الشروع فيه قد صح 
لبتاٴ التحريمة وقد وجدت القراءة فى الركعتين جەیحا فصح وعنسد 
أبى حنيفه ومحمد وزفر لما بدالمت التحريمة لم يصح الشروع فى لشفع 
الا نی فلم تكن صلاة فلا يجب الا تضاء الشفعالاً ول ولا خریان ولا يكونان 
قضاء عن الا وليين بالا جطع آما عند ابی حنیفه ومحمد وزفر فلن == 


گر ۳۵ 


باب القیسام قسی النريضة 


٤‏ - لیس فى شی* من الصلوات تنوت الا فى الوتر فی قول علط کنا جمیحا 
ونی تقول الشافعی يقنت فى النجر بحد الركوع الا خر فلو أنالا طم 
قنت فى الفجر فان المقتدى لايتابعه فى تول أبى حنیفه ومحمد. 
وقال أبويوسف يقنت محه . وذكر الاختلاف فى الجا سح 


الصفير (1) 


() المسوط ۱/۱۱۵ ءبدائع ۷۳ے ۲۷ / ٠‏ ءالجامعالصغیر مع‌النافع 
الكبير ۷۲ ءالاختیار ۱/۵۷۵۵ الجوهرة ۱/٦۸-٦۷‏ لباب۱/۷۷ 
تبيين ۱/۱۷۰ ءبحر ۸-6۷ ۲ رمز ٥‏ / ۱ أبوالسعود ۷۲۰٢‏ 
عنايه وفتح ۳۰-۳۲۱ / زءبأيه ۲ ٥/۲۰-01‏ عمد ة الرمايه ۱/۱۴ 
فتح با بالعنايه ۱/۱۷۹-۱۷۸ قہستانی ۱/۱۲۷ ءغنیقا لمتملی 
۶۸ء مجمع ود ر منتقی ۱/۱۲۹ در مختار ۱/٦٢٦‏ درر ۱۱۲/ ۱ 
مراقی الفلاح ۳۱۲ ءخانیسەن؛ ۲ /١ء‏ هنديه ۱/۱۱۱ءالمجسرع 


۷ تو ٣ ٦۹-٣‏ روضه الطالبين ٢١٣ب ۲٢٢‏ /۱ء 


ے۳۹۷۹ 


۷۵ - اذا سلم عليه سجدة التلا وة تد نسيها نجا* رجل وا قتد ی بوبعد 
التسلیم ثم ذ کر الا طم تلك السجد ة نان اقتدا* الرجل صحیح سوه 
سجد الا طم أولم يسجد نی تلہم جمیحا .ولو کان على الا مسام 
سجد تا السپو فجا* رجل اتتدى به بحدالسلام فان اقتسدا*ه 
لایصح الا أن يسجد الاطم للسپونی تول ابی حنیفه وأبى یوسف 
وتال محمد وزثر صح اقتدا* ال رجل سوا* سجد الا مام أو لجیسجد 
وتا ل بعضهم قتدا وه لا يصح سوا* سجدالا طم للسهوأولم يسجد 
وهو قول بشر.() 


سس ت 


() قال فى المبسوط: رجل سلم على تطم من صلاته فى نفسه ثم اقتدى 
به رجل وكير ثم ذ کر الا طم أن عليه سجد ة | لتلا وة أو أنه لم يقرأالتشهد 
فى الرابعة فاقتداٴ الرجل به صحيح لأن سلام الاطم سہو وس لا م 
السپولایخرجه منا لصلاة فحصل الاتتد!* فى حال بقا* تحريمسةا 
الا طم فان عاد الامامالی سجدة التلا رة أو قرأقراءة التشهد تابعسة 
الرجل ثم يقوم لا تعام صلاته بعد نراغ الا طام من التشهد أو من سجود 
السهو وان لم يعد الا طم اليا لم تفسد صلاته لأن طتذكر لیس سن 
الاركان وکذ لك لاتفسد صلا ة المقتدى نيقوم لا تمام صلا ته . ان ذکر 
الا طم أن عليه سجود السهو نحلى قول أبى حنيفهرأبى يوسسف 
رحمپم الله تمالی اقتدا* الر جل به موتوف فان عاد الاطم الی سجود 
السپو صح الا قتدا* وتابعه الرجل وان لم يعد لایصح اقتداوه بسه 
وفند محمد وزفر رحمپم الله تحالی الا قتدا* صحیح على کل حسال. 
وال بشرلایصح الا قتدا* على كل حال لأن مذهبه أن سجود السہو 
ليس من الصلاة فانه يراد ی بحد السلام ند تا سجود السہو من 
الصلاة لأنه جبر لنقصانہا . شم مند محمد وزفر رحمہما الله تعالسی 
من سلم وعليه سجود السهولا يصير خارجا من الصلاة لأنه قد بقى عليه 
اجب من واجبات الصلاة فهو كسجدة التلا وة وقرا*ة التشپسسد . 


EE 


ه هج هاه هه . و و هاه وهاه .هه 


= اقتدا* الرجل به على كل حال . وند آبی حنيفه رأبى يوسسسف 
رحمپط اللەبالسلام يخرج من ال صلاة لن السلام محلل قسسسال 
صلی الله عليه وسلم وتحليلها التسليم. وتسدأتى به فى موضعه مع 
العلم‌یحاله فيعمل عمله فى التحليل الا أنه اذا عاد يعود السسى 
حرسة الصلاة ضرورة ولا تتحقق تلك ا لضرورة قبل عوده فيخرج با لسلام 
من الصلاة عند أبى حنيفه رحد الله تعالى . ثم يعود الیپبا 
بالعود الى سجود السهو. وند آبی یوسف رحمے الله تعالسسى 
يتوقف حكم خروجه من الصلاة فليف! كان الاتتدا* به موقيفا اف 
۱۷ ااصل ۱/۱۱۷ بدائع ۶۱/۱۷ جوھسرة ۱/١۱‏ 
تبیسین ۱/۱۹۹-۱۹۸ ءبحسر 11ل ۱۱۱ ١أ‏ بوالسعود ۸۸۳-۷۸۰ 


فتح وعنايهع ۱ وسح ۱/۵۱ بنایے٥‏ ۰۲/۲۱۷۷۲۱۷۵ 


3 A 


۲٢‏ - رجل ترك ركعتى الفجر ففى قول ابی حنیفه وابى يوسف لا يقضى 
اذا ارتفعت وتال محمد أحبالى أن يتضيهط اذا ارتفصسسست 


الشمس .وتال الشافحى يقضيبط من ساعتے )١(.‏ 


(() قال فى فتح باب العنايسة: وا يقضيبا . أى سنة الفجر عند هما 
الا تبعا لفرضه . قبل الزوال بالاتفاق ورحده أيضا عند بعض شاي 
ماوراٴ النهر. وتال محمد یتضیہا وحدها أيضا قبل الزوال لط روق 
مسلم من حد يث أبى هريرة قال عرسنا معالنبی صلی الله عليه وسلم 
فلم یستیقظ حتى «المعت الشمس نقال النبى عليهالسلام ليأخذ كل 
انسان برأس راحلته فان هذا منزل حضرنا فيه الشيطان قال نفعلنا 
شم دعا بالطء فتوضاً ثم صلی سجد تين ثم أقيمت الصلاة فصلى| لخد وة 
أى فرض الفجر قضاء . ولهما أن الأصل فى السنة أن لا یقضی وقد ور د 
هذا الحد يث بقضاء سنة الفجر تبحأ فيبقى ماعدا ذلك على الأصلأه 
14/إءتقهسطانى ۱/۱۳۸ - مسوك ۱/۱٦٢-۱١١‏ ءالجاسسع 
الصغير لم ءبدائع ۱/۲۸۷ ءجوفرة ۱/۸٥‏ ء لباب ۱/۹۱ »تبيين 
۲۳ء بحر ۲۱۸۰ رمز ۱ :آبوالسعود ۱/۲۷۲ نتی 
وعنايه ۲۷۷ ے۲۷۸ / ١‏ ءبنايه 1-1۰ ٣۲/٦٦‏ ععمدة الرعایة۱۷۹ ۷ 
غنية المتطی ۳۹۷ ءمجمع ود ر منتقى ۱/۱٤٣١‏ در مختار۲ 1/۹۷ 
درر ۱/۱۲۲ ءمراقی الفلاح ۲۲۸ - دل در ٣٣۔۳۰۱‏ /۱ء 
ونی‌رد المحتار : وتال محمد أحبالى أن يقضيها الى الزوال كما 
فى الد رر قيل هذا قريب من الاتناق لأنتوله أحبالى دليل على 
أنه لولم يفعل لا لوم عليه . وتالا لايقضى وان قضى ظا باس به كذ أ 
فى الخبازية . ومنهم من حتق الخلاف . وال الخلاف فى أنه 
لوقضى کان نفلا مبتدأ أو سنة كذا فى الحنايه يعنى نفلا عندهما 


سنة عنده کیا ذكره نی الكاثى اسطمیل‌آه۲ ۱/۱۷ ءط مراقى الفلاح ىب 


fo f~ 


= ۸٣٦۳ء‏ قهستانی ۱/۱۳۸ +حنأیه ۱/۷۸ ءبنايه ۲/۱۱ ءشلیسی 
علىا لتبيين ۱۸۳ /۱ 
قوله " لما روى مسلم من حد يث أبى هريرة . .الخ" سلم فىالمساجد 
ومواضع الصلاة با ب تضا* الدلاة الفائتة واستحباب تعجيل تضائبا 
۳ الطحاوی فی الصلاة باب الرجل يدخل فى صلاة الفداة 
فيصلى منها ركعةكم تالح الشصس ۲ .> /۱ »أحمد فى أبسواب 
قضاء الفوائت باب من نام من صلاة الصبح حتى طلعت الشمس 


۲/۴۰۷٦ 

- ¢ 
قوله " عرسناط" التمریس تزيل الساضر فى آخر اليل أه 
المخس سرب ۲/۳۰۹ 


عند الشافعية : قال النووی نی شرع المپذب فى قضاءا لسنه 
الراتبة قولان : أحد هط وهوالتد يم لا یتضی كالكسوف رالا ستسقا* 
وتحية المسجد . والثانی وهوالجديد يقضى أبدا . وفى قول حكاه 
الخراسانيون ان فاتت فى النهار يقضى مالم تفرب الشمس - وان 
فاتست فى الليل يقضى مالم ینلع نجرشا. تال والصحیسج 
استحسان تضاٴ الجميعأيدا أى بتايه ۹۱۰/ ٢ء‏ طخغصسا. 
المجمسعع ۲۹۰ ۰۳/٩‏ 


ا 


۷ ۔ يقرأ فى الرکعتین الا وليين من الڈہر بنحو طيقراً فى الفجرأ ود ون 
ذلك ٠‏ وذ کر الا ختلاف فى الجا معا لصغير ان فى قول ابی حنيفهة 
القراءة فى الظهر فى الركعتين سوا* رکذ لك فى العصر يعسنى 
لايكون أحد هط أطول من الاخرہ وتال محمد الأولى أطول مسن 
الا هرن ای يف ۷آ 


() قال فى فتح باب العنايه : ولا یڈیل قراءة الركعة الأ ولىعلى قراءة 
الركعة الثانية الا فى صلاة اافجرلأنہا نی وقت ففلة فيطال الرکسة 
الأولى ليد ركها من أبطأ فى حضورالجطمة ولا اعتبار فى الزيادة 
والنقصان بما د ون ثلاث آیات لحدم امکان الاحتراز عنه وهذا عند 
أبى حنيفة وأبى يوسف . وأما عند محمد نيستحب تطویل الرکعسة 
الأولى من الصلوات كلها لط فى الصحیحین من حديثأبى قتسادة 
واللفظ للبخارى أن النبى صلی الله عليه وسلم كان يقرأ فى الظهر فى 
الرکستین الا ولیین_بفاتحة الكتاب وسورتين وفی الرکستین الأخريين 
بناتحة ا لكتاب ويطول فى الركعة الأولى مالا يطول فى الث نية وهكذا 
فى الصبح . بأجيب بأن الحد يث محمول على الاطالة بالشنساء" 
والتعوذ . ثم هذا فى الفرائض وأما فى النوافل فاطالة الثائية فسير 
مكروهة اھ ۰-۱۵٩‏ ۱/۱۵۷ قہستانی ۱/۱۱۰ سسسسط ۱/۱۱۳ 
الاصل ۱/۱٦٢‏ - الجامعالصثیر ٠١‏ ءبدائع ۱/۲۰٢‏ جوفرۃ ۷ 
تبيين ۱۳۰ /۱ ء بح ر ۱ ۱/۲۹۲-۳۹١‏ »رمز ۱/۳۷ ءأٗبوالسعسسود 
٢٣ء‏ فتح وعنايه + مم / ١‏ ءبنايه مم ۸-۲ ۲/۲ عمد ة الرعاية 
۳ ءغنیة التطی ۱ ۱ ۱-۳ ۳ ء مجمع ود ر منتقى ۵ 5-1٠١‏ ۱/۱۰ 
در مختار ۵ ۲-۵۰ ۱/۵۰ »مراقیالظلاح ع ۱ ۲ ءط در ۳۱ ۷۲ + د رر ۸ 
۱/۸۳۰ ءهند یس ۱/۷ 
قيل الفتوی على قول محمد ٠‏ قالفی الد ر: وتطال أ ولى الفجسسر 
على ٹانیہا بقد ر الثلث وتیل التصف ند با فلو فحش لا بأس به فقسیك 
على الا ولی یکره تغزيها اجطعا أه. در منتقی أيضا ه ۱۰ /۱ 


ت۳۱ 


قوله " قيل هليه الفتوی " اله فى محراج الد راية ومثله فى المجتسبى 
ونی التتا ر خانية عن الحجة وهو الطأخوذ للفتوی . ونی الخلاصة 

انه أحب وجنح اليه فى فتح التدير. ۰ ۰ وناز فى شرح المنية بأنسه" 
محمول على الاطالة من حیث الثنا* والتحوذ ہما دون ظاثآيات. . 

وتال فى الحلية بعد أن حتق د ليلهما فيظهر على هذا أن قولهما 
أحب لا قوله وأن الا ولى کون الفتوی على قواهما لا قوله وأقره فىالبحسر 
والشرنبلا ليه واعتمد قولهط فى الکمز والطتقى والمختار والهداية 
فلذا اعتمده المصنف أيضا أى رد المحتار ۱/۵۰ »بحسر۱/۳۱۲ 

شرنبلا ليه ۱/۸۳ .بو السحود ۱/۲۰۲ ءفتح ١/۳۳۷ ۳٣٣‏ ءغنیسة 
المتملى ۳۱۳ »حاشيه عبد الحليم ۱/٦۹‏ 

قوله" لما فى الصحيحين من حد يث أبى قتا د ة الخ" البخاری فسسى 
أبواب صفة الصلاة باب يقرأ فى الاخريين بفاتحة الكتابم ۱۰ /۱ سلىم 
فى الصلاة بابالقراءة فى الظہر والحصر ١7١‏ /) ءأبوداود نسی 
الصلاة باب طجاء فى القوا*ة فى النلهر م .هع ۱/۵۰ أحمد فى 
أبواب صفة الصلاة باب قرا"ة السورة بعد الفاتحة فی الأ وليين ول 
تسن قراءتها فى الآخرييضن أملا ؟ ۲/۲۰۸-۲۰۷ 

وفى عمدة القارى : ماظاله محمد ثال به بعش الشافعيةأهه7 / ه 

قول المصنف " ولم يذ کر قول أبى يوسف" قلت هو مع أبى حنيفه كط فى 
فتح با بالعايه ۱۵۷۱۵٩‏ /۱ ءالبدائع ۱/۲۰ »تبيين ۱۳۰ /۱- 


بحر ١/۳٣‏ يغنية التطی ۱۲ ۲ ,هدایه ۱/۳۳١‏ ۰ 


عومد 


۸ -اذا خشى الرجل أن يبتد ره الحدث تا نصرف لا يجوز له أن ييسنى 


على صلاته فى قول أبى حنينة وزفرلأن ذلك خلاف ط جاٴ بوالأشر 
وتال أبو يوسف يجوز أن یبای على صلاته لانه مجزعن الضى عليه 


والاختلاف ذ کر فى اختسلاف زنسر1) 


() ٹال فى البدائع : لوعلم أنه لم يسبت الحدث لكنه خاف أن يبتسدره 


فا نصرف قبل أن يسبقه الحدث ثم سبقه لا يجوز له البناٴ فى ظاهسر 
الرواية ٠.‏ وروی عن أبى یوسف أنه يجوز. وجه توله :أنه سے مج 
الضى فصار كط لو سبقه الحدث ثم انصرف. وجه ظاهر الراية :أنه 
صرف وجهه عن القبلة من غير عذ ر فلم يكن فى معنى مورد الشسص 
والاجطع فبقى على أصل القياس أهر ۰۱/۲۲ مسوط؟ 1١/١‏ - 
الأاصل ۱/۱٦۸‏ 

جا" ذ کر النص والا جطع والقیاس نی البدائع ص٠‏ ۲ ۲ /۱ ءحسیث 5 ل: 


آما النص . فط روى عن عائشة عن التبى صلی الله عليه وسلم أنهظال ' 


من تا* أو رعف فى صلاته | نصرف وتوضأ وبنى على صلا ته طلم يتكلم . 
اما اجطع الصحابة فان الخلظ* الراشد ين والعباد لة يأ نس بن ط لك 
وسلطن الفارسی رضى الله حنہم قالو بالبناء .وروی أن أبا کسر 
الصديق رضى الله عنه سبته الحدث فى الصلاة فتضأ وبنى . وعمسر 
رضى الله عنه سبقه الحد ث متوضاً وبنى على صلا ته . وعلى رضى! لله دنه" 
کان يصلى خلف عثطن فرعف ا نصسرف وتضاً ویغی على صلاتسة. 
فثبت البنا* فى الصحابة رضى الله حنهم قلا وفعلا . ما القياس : 
فهو قياس الحد ث الذ ی يسبق الا نسان من غير قصد على الحدث 
العمد قبل تمام أركظرلصلاة بجامعالفساد فى كل أه بتصرف. 
جاء فى موأ الا مام محمد : من سبقه حدث فى صلاته . فلا بأ س 
بأن ينصرف وا يتكلم فیتوضاً . ثم يبنى على ما صلی . وأفضل ذ لك . 
أن يتكلم ويتفوضأ . ويستقبل سلاته وهو تول أبى حنيفة أه ۷۵ . 


الحجة ۰ م ۱/۷ 


٢پ‎ [۳ 


ےے قوله فى البدائع : " نلم يكن فى معنى النص ولا جطع " هذا الام 
من أبى حنيفةرحه الله على أسا سأن الحدث‌الوارد فى الحديث 
وتعفعلا أثناء الصلاة. أط الحدث المبتد ر للمصلى فقد وقسع 
بعد ما فارق المصلى الصلاة للضم . فلا يكون سوا* فى الحكم. 
وأقول : ان الحد ث‌المبتد ر للمصلى هوفى معنى الحدث الواتسع 
أثناء الصلاة . ومن ثم یکین فى معنى النص من کون الحكم فیهمسا 
احدا . وهوالبنا» لا الاستكناف لأن الحامل للمصلى على عفارتة 
الصلاة فى الأمریسن هوالحادث سؤ* وتع‌فی أثناء الصلاة أوابتد ر 
المصلى اذ لواه لما قطعالمصلى صلاته . ومن هذا يترجح فسسى 
هذه السألة القول بالبنا" . 


1د 


و اذا قعد فى الرابعة قد رالتشہد ثم ضحك قهقهة نصلاته تا مسة 
وليه الوضو لصلاة أخرى فى تول علمائنا الثلاث . وقال زفر اذ | 
ضحك بعد طتمد قد رالتشہد ذلا وضو عليه لأن الأثر جاء فى 
الذى يميد الوضؤ والصلاة بها هنا لا تجب اعاد ة الصلاظ) 


و) قال فى المبسوط: ان قهقه بعد ط قحد قد رالتشہد قبل أن يسلم 
لم تفسد صلاته كط لو تكلم فى هذه الحالة لأنه لم ببق عليه شی* مسن 
أركان الصلاة ولكن يلزه الیش لصلاة أخرى عند نا ولا يلزه عند زنسر 
رحد الله تعالى قال القهقبة عرنتاها حدظ بالنص بخلاف القيساس 
والنص ورد باعادة الصلاة والضؤ بالتيقبة .فكل قهقهة توجسسب 
اعادة الصلاة توجب ا لوضو؛ ومالا یوجب اعادة الصلاة لا يوجب الوضسر* 
لأنه ليس فى معنى المنصوص من كل وجه . ولنا :أن الضحك صسادف 
حرمة الصلاة لبتاشها طلم يسلم حتى لو نوی المسافر الا قامة فى هذه 
الحالة لزه الا تط موبا لنص صا ر الضحك حد ثا لمصاد فته حرمة الصلاة 
فان الجنايةتفحش بالقهقهة فى حالة المنا جاة وذ لك باق ببقا* التحريمة 
فألزمناه الضو لهذا فا احادة الصلاة نلبت* البنا* عليه وعجزه عنه 
بالقهقهة لفساد ذلك الج ولم يبق دليه البناء هنا فلم تلزن الاطدة 
لهذا. ركذ لك لوقهقه فى سجدتى السهولأن العود الط يرشع 
السلام دون القعدة فكأنه قبته بحد القعدة قبل السلا مالا فىراية 
شاذة عن أبى یوسف رحه الله تعالى آن‌التود الى سجود السہسو 
یرنعالقعد ة كالعود الى سجدة اللا وة فسلی تلك الرواية تلزمسسه 
اعادة الصلاة أى السسولم 1۷۲-1۷ /۱ ءالأصل ١/ ١۷٣‏ ءالائسر 
باعاد ة الصلاة والض؛ بالقهقهة حو: طاروی الا طم محمد فى الحجسة 
بسنده عن أبن عمر قال : اذا قهتة الرجل فى صلات أطد الوضو 


والصلاة أى ٤۰ء‏ وروی بأاسنادہ أحاد يث أخر. 


ب ۳۱۵ ب 


٠‏ - الامام اذا سبقه الحدث فتد م رجلا لم ید راہ أول الصلاة فصلسی 
الثانى تام صلاة الا مام ثم ضحك بعد ط تشهد فعليه أن بحید 
الضو والصلاة راما من خافه نصلا تيم تا مة ولم يذ کر الاختسلاف 
فى کناب الصلاة وتال اب ویوسف نی ألا طلى صلاة من خلفه تا مسة 
فى قول أبى حنيفة. وٹال آبویوسف طی من خلفه أن يعيسسد 
الصلاة )١(.‏ 


() قال فى المبسوط : امام أحدث نقدم رجلا قد فاتته ركعة فعلیسەأن 
يصلى بهم بقية صلاة الا مام . ولا ولى للامام أن يقد م مد ركلا مسبوق! 
لأن المد راہ أقد رعلى اتطم صلاته من المسبوق وتال صلسی الله 
الله ورسوله وجطعة المومنمن . ولكن مع هذا السبوق شريكة فسسی 
التحريمة وصحة الا ستخلاف بوجود لمثا ركة فى التحريمة والحاجقالی 
اصلاح صلاته فجاز تقد يمه وتام متام الأول فاذا انتهى الى موتسسع 
السلام تأخر وقد م رجلا من المن ركين ليسلم بهم لأنه عاجزعن السلام 
لبتاٴ ركعة عليه فيستعين بمن يقد ر عليه نان اتطه بعد سلامالا سام 
فلهذا قد م مد رکا ليسلم بهم ثم يتوم نيقضى مابقی عليه من صلا ته ! لى 
أن قال : فان قعد الا مامالظنى نی الرٴبعة قد رالتشہد ثم قهقه 
فعليه اعا د ة الوضو والصلاة . لأنسه قد بتی عليه ركعة فضحكه حصدل 
فى خلال الصلاة فى حقه وصلاة القوم تا مة لأنه لم بيق عليهم البضا* . 
وروی عن ابی يوسف رحه الله تعالى أنه تال صلا ةالقوم فا سد ةلنسا د 
ماضی ولو ضحکوا بأنفسهم فى هذه الحالة كانت صلاتهم تا مقفضحاء 
الامام فى حقہم لايكون اكثر تأثيرا من ضحكيم . نأما الاطمالأول 
کغیرہ من المد ركمن وان‌کان فى بيته لم يد خل معالا مام الثانى نسی 


الصلاة فصلاته فاسدة . وفى رواية آبی حفس رحد الله تعالى 5 ل -- 


- ۳۱۲ 


ہے صلاته تامة. وجه هذهالرواية أنه مدرك لا ول صلاتهذ يكون کالفار خ 
بقحد ة الا مام قد ر التشهد ۰ والروٰیة الأولى أصح بأشبه بالصسواب 
لانه قد بقى عليه البناء وضحك الا طم فى حته فى المنع من البنساه: 
كضحكة ولو ضحك هو فى هذه الحالة فسدت صلاته فكذ لك ضحسسسك 
الا مام فى حقه . ورواية ابی حفص رحه الله تعالی كأنه غلط وقسع 
من التب لأنه اشتغل بتقسيم ثم أجاب فى الفصلين بأن صلاته تا مة 
وظاهر هذا التقسيم يستد عى المعالفة فى الجواب أه ۷۲ ۱/۱۳ 
الأصل ۱/۱۷۲ ءقوله" قال صلی الله طيه وسلم من قلد انسانسا 
عملا ...الخ" وروی بلفظ " من استحمل رجلا على عصابة وفى تلك 
العصابة من هوأولى فقد خان الله ورسوله وجطعة السلسسین" 
أخرجه ابن عدى والعقيلى والحاکم والطبرى فیرهم آه عمسدة 


. ۱/١١١ الرعاية‎ 


۳۱۷ 


وم - ولوأن اماط قعد قد رالتشهد ثم ضحك قبل أن بسلم وغلفسه 
مسبوق نصلاة الا طم جائزة فى قولهم جمیحا وصلاة الصبوقق نا سدة 
فى تول أبى حنيفة . وفى قولبط صلاةاالسبوق تا مة يتومون فيقضون 
وكذ لك اذا أحد ثالا طم متعمد أ قبل السلام . ولوأنه تكلم 
جا زت صلا» وصلاة السبوتین فى قولهم جميحا ویصیر الكلام 
اللا 


() قال فى المبسو'.: رجل صلی ركعة ثم جاٴ قوم ناقتد وا به فلط فرغ مسن 
صلاته وتحد تد رالتشهد قهقه أوأحدث متححدا نصلاتہ تا مة ءلانه‌لم 
يقد بعد الرکتة الرابعة حتی صلی ركعة أخرى وذ لك منسد للصلاة 
لأنه لم یدق عليه البنا* وصلاة القوم فاسدة فى قول آبی‌حنينة رحد الله 
تعالی .وظل أبو یوسفومحمد رحمپطالله تعالولا تسد لا ته لاسبب 
لانساد صلاتہم نان الضحك والحد ث لم یوجد منهم نلو نسدت صلا تہم 
انط تنسد بفساد صلاة الا طم ولم تفسد صلاة الا ام هنا نيو قيساس 
ضحكه بعد السلام وان الاطم لط قعد قد رالتشيد نقد صارالسبوق 
فى حكم المنفرد يقوم لا تام صلا ته ألا تری ان سلا م الا طم ولا ده لا يشر 
نی‌حته ا یمنعه مایت 77 .:. 
رحه الله تعالى تال طلم يسلم الا طم فالسبوق متتد به ألاترى أنه 
لو نوی الا طمة أثر ذ لك فى حق السبوق أنه ممنوع من القيام حستی 
يسلم الا طم و لضحك والحد ثاذا لاقى جن من الصلاة کان مفسسسد 
لذلك الجر وبفساد ذلك الجر من صلاة الا طم يفسد ثله من صلاة 
المقتدى الا أن الا طم لم يبق عليه البنا" بفساد ذلك الجر ولا يضره 
را لسبوق تد بتىعليها لبناء ففساد ذ لك الجز' يمنحه من بنا* طبقى عليه 
فیلزه الا ستقرا لألا ترى أنه لوضحلہ بنفسه أأحد ث نی‌هذه الحالسة 
لز الا ستقبالذكذ لك فصل الا طم فىحقه بخلاف السلا م وا لكلا منا لسلام 
منه للصلاة والكلام قاعلا مفسد لأنه لا يفوت به شرا الصلاة ومسو 
الايا رة فلم يكثر ذلك فى حق السبوق .فأطا لضحك و لحد ث مفسد 
لا قالحلا نه يفوت به شرط الصلاة وهو الطهارة . ولهذ! قيل لو تكلم 
88 ور بو ار 


لا سه تلا eT‏ 200 ۰ 


- ۳۱۸۰ 


۲ - اذا صلی الرجل صلاة المضرب فى منزله ثم أد رثا لجطعة ناه 
07 له أن ید خل فى صلاة الاطم وروی من بی يوسف أنهقال 
لا بأس به ثم يشفع با لرا بعة وكذ لك فى هذه الرؤية اذ دخل فسى 
ال لثة فعليه أن يتم أربع رکنات لانه د خل فى حرمة الظذث فصار 
كأنه أ وجب على نفسه ثلاث ركعات فیجب عليه أ ريع ركعات. ولوأنە 
لم يد خل فى صلاة الا طم ولكنه قال لله على أن اصلی ثلاث ركعات 
فعليه أربع ركعات فى قول أبى يوسف وهكذا روی من آبی حنيفسة 
ومحمد وتا ل زفر يلزه ركعتان وروی بشر أنه يلزمه ثلاث رکحات وهو 
روایة عن أبى یوسف أيضا ء ولو قال لله على أن اصلى ركعة نحليه 
رکستان فى قول أبى يصف وقال زفر لا يلزه شىء ,9 


() قال فى الأصل : قلت أرأيت رجلا صلیالمضرب ونرغ منها ثم د شل 
سيدا تأت الضلاة ایصلی شہم أو ين 8ل وبل بخن مسن 
السجد لا يصلى معهم. قلت: لم ؟ قال : لانها ثلاث ركعات فاكره 
له أن یتسد فى الثالثة من النافلة . قلت: فان دخل وصلى مصهم؟ 
تال : ذا فرغ الا طم وسلم قام هذا فيشفع بركمةا ه ۱۷ /۱ وفسسی 
المبسي'. : وا تما لايد خل لا لأن التنفل بعد المشرب ضہی حنه ولكن 
لته لو دخل محه ناما أن يسلم معه ضيكون متنفلا بثلاث رکحات وهو 
غير مشرو أو يضيف اليها ركعة أخرى فيكون مخالفا لاط نلهسذا 

لا ید خل معه وحن أبى يوسف رحہہ الله تحالى أنه يد خل محه ناذ! فرغ 
الا مام تام نصلى ركعة أخرى ليصير شفعا له لايبحد أن يقورلا تاد 
بحد فراغ الا ام كالسبوق وهو بالشروع قد التزم ثلاث ركعات نكأنه 
التزمها بالنذ ر فيلزه أربع هند نا ان دخل فعل كط ال أبو يوسف 
رحد الله تحالى وقال بشر المريسى يسلم معالا طم لأن هذاالتغير 
کان بحکم الا قتداء وذ لك جائز کالسبوق يد رك الا طم فى القحسد ة 
يقحد محه واأبتدا* الصلاة لا یکین بالقعدة وجا ز ذ لك بحكمالا قتدا* 
فهذا طله اٹ ۱۷۷-۱۷۵ /۱ ءموطاً محمد ۸۵۰ ے۸ ءالحجہ ۱٢ے‏ ۷ء 


۳٣۹٣‏ ۔ 


۳- ولوأن رجلا أم بتومفسبقه الحد ث نقدم صبيا أو جنبا فسدت 


صلات وصلاة القوم وكذ لاب اذا قد م!مرأة وتال زفر غاذا قد ممست 
أمرأة جا زت صلاتہا وسلاة النسا* وهواختيار محمد بن مقاتل .ا 


۷) لواستخلف الا طم محد ٹا أو جنبا نسدت صلاته وصلاة القوم كذا ذ کر 


فى كاب الصلاة فى باب الحد ث لان المحد ثلا يصلح خليفة فكسان 
اشتغاله باستخلاف من لايصاح خليغة عطا كثيرا ليس من أعطلالصلاة 
نکان اعراضا عن الصلاة فتفسد صلاته وتفسد صلاة القوم بفساد صلاته 
أن الا مام لط استخلفه فقد اقتدى به ومتی صار هو مقتديا به صار 
القوم أيضا مقتد ين به والاقتدا* بالمحد ث بالجنب لا يصح فتفسد 
صلاة الا طم والقوم جميعا وهذا عند نا نان حدث‌الاطم اذا تبسين 
للقوم بعد الفراغ من الصلاة فصلا تيم ناسد ة عند تا فكذا فى حال 
الا ستخلاف . هند الشانسی اذااثتد وا بے معالعلم بكونه محد ثا 
لا يصح الا قتدا* به راذا لم يحلمط به ثم عتما بعد الفراغ فصلا تہسم 
تامة فى حال الا ستخلاف وقد ذکرنا الصسألة فيط تقدم. وذ كر 
القد وری فى شرحه مختصر الكرخى مايدل على أن استخلاف المحدث 
صحيح حتی لا تفسد صلاته نانه قال اذا تدم الا طم رجلا والمقدم على 
غير وضو' فلم يقم مقامه ینوی أن يوام الٹاس حتی قد م غيره صح الاستخلا ف 
ولو لم يكن أهلا للخلافة لط صح استخلا نه غیرہ ولفسدت صلاة الا طم 
با ستخلافه من لا يصلح للخلانة نتنسد صلاة القوم وحينئذ لا يصسسح 
استخلاف المقد م غيره . ووجپه : ان‌المتدم من أهل الامامة فسسى 
الجطة وانما التعذ ر لكان الحدث فصا رأ مره بمنزلة مرالا طم والاول 
أصح لط ذ كرتا وكذ لك لو تد م صبيا فسدت صلاته وصلاة القسسوم لآن 
الصبى لايصلح خليفة للاطم فى الفرش كط لا يصلح أصيلا فىالا طمة 
فى الفراض وهذا على أصلنا اشا ناته لا یجوز اقتداٴ البالسخ 


o 


ہے بالصبى فى المكتوبة عند نا خلافا للشافعی بنا* على ان اقتداء 
المفترض بالمتنفل لا يصح عند نا چنده يصح .... وكذ لك ان قد م الا ام 
المحد ثامرأۃ ا ا من الرجال والنساء الا .سام 
والمقدم وقال زفر : صلاة المقد م والنساء جائزة وا نط تفسد صسلاة 
الرجال . وجه قولے : انالمرأة تصلح لا طمة النساٴ فى الجطسسة 
یانما لا تصلح لاطمة الرجال كط فى الابتدا*. ونا أن المرقلا تصلی 
لامامة الرجال تال صلی الله عليه وسلم خر و هن من حيثأخرهن 
الله" فصار باستخلافه ایاها محرضا عن الصلاة فتفسد صلاته وتفسد 
صلا تالقوم بفساد صلاته لن الا سامة لم تتحول منه الى غيره أ هل 
بدا شع ۱/۲۲۷ - سود ۱۸۰ ۱/۱۸ ءأصل ۱/۱۸۰-۱۸6 
لم یذ کر القد وری رأيه على استخلاف الصبى والمرأة اذا استخلانا 
غيرهما ولكن تعليله يدل على أنه مواق على عدم جوا ز استخلافهسا 
غير هما لانپط ليسا من أهل الا مامة نى الجطة بخلاف الرجل 
المحدث فى الجطة. 


“¬ 


6 - رجل ای صلی بقوم وفیهم من کا ومن لايق فصلاة الا مام والشوم 


كلهم فاسد ة فى قول أبى حنيفة ونى تولهط صلاة الا طم ومن كسان 
امیا جائزة وصلاة الق رئین ناسد ة. ولوأن عريانا صلی بقسوم 
لابسسين وعراة جا زت صلا ته وصلاة الصراة ولا يجوز صلاة اللابسين 
فى قول علط فنا الا فى قول زنر نان صلاتهم جائزة لأن صلاة الا طم 
جائزة وکذ لك ان کان بالرجل جن سائل لا ينقطع فأم قوط لسسم 
يكن بهم العذ ر جا زت صلاة الا طم ولا تجوز صلاة من خلفه الا مسن 
كان به عذ ر وفى قول زفر صلا تم کلہم جائزة . وكذ لك اذا نسسمی 
رجل صلاة فصلى بقوم والقوم يدلممون ان الاطم نسى فان صلاة 
الا مام تامة وصلا.ة من خلفه ناسدة هکذا ذكر عن علطثنا الثلا شسة 


وفى قول زفسر صلاتهم کلہم جائسزۃ .0) 


() قال فى المبسود: امی صلی بقوم أميين وتا رئمن فصلاة الا طم والقسوم 


كلهم فاسدة عند أبى حثیفة وعند أبى يوسف ومحمد رحمهما اللسه 
تعالى صلاة الا مام رالا ميين ا مة لأن الأمی صاحب عذ ر فاذااقتدی 
به من هو فى مثل حاله ومنلاعذ ر به جا زت صلاته وصلاة من هو فسی 
محل حاله کالماری يام الحراة و للابسین المومى يوم من یصلسی 
بالا يما* ومن يصلى بالرکع والسجود صاحبالجرح السائل يوم من 
من هوفى شل حاله والأصحاء . ولأبی جنينة رحه الله تعالی طریقان 
+ أحد هما : أنه لما جاو! مجتمعين لأداء هذه الملولات 
بالجطعة فالاًمى تاد رعلى أن یجدل دلاته بالقراءة بأن يقد م 
القاری* فتكون قراءة امامه قراءة له تال صلی الله عليه وسلم من كان له" 
امام ففرا" ة الا مام له قراءة " ناذ! تقد م بنفسه فقد تركادا٭الصلاۃ 
بالقسرا*ة مع قد رته عليه بنفسة نتفسد صلاتٴ وصلاة القوم أيضا بخلاف 
ساثر الأعذار فليس الا طم لا يكون لیسا للمقتد بن والركوع وا لسجسود 
من الا مام لا ينوب عن المقتدی وضو الا مام لايكون رضؤ! للمقتدى 
فہوغیر قاد ر على ازالة هذا الحذ ر بتقديم من لاعذر له . فان قيل 
لو کان الا مام يصلى وحده وهناك آارى* يصلى بتلك الصلاة جاز ت 
صلاة الا مى ولم ينظر الى قد رته على أن یجعل صلاته بقرا*تالا قتدا٭ 


“Y~ 


وه ها و و و هم و و و وه و ِء 


ے۔ بالقاری* . قلنا : ذکرآبوحازم أن على قياس تول أبى حنیفسسسة 
رحد الله تعالی لا تجوز صلا تسه وهو تول مالك رحد الله تعالسسی 
وبعد التسلیم قلنا لم يظهر هناك من التارى' رفبة فى أداء الصلا ة 
بالجطعة فلا يعتبر وجوده فى حق الأمى بخلاف طنحن فيهوالطريق 
الثانى : أن افتتاح الكل للصلاة قد صح لأته أو ان التكبير فالامی 
تاد ر عليه كالقارى" فبصحة الا قتداء صا رالا مى متحطا فرض القسواه ة 
عن القاری* ثم جاء أوان القراءة وصوط جزمن الوفا* بط تحمل فتفسد 
صلاتسه وفساد صلا ته تفسد صلاة القوم بخلا ف ساثر الأعذار فانهسا 
تاكمة عند الافتتاح فلا يصح الاتتدا* ممن لاعذ ر له بصاحب العسذ ر 
ابتدا* . فان قیل : لواقتدی التاری* بالامی بنية النفل لا یلزسه 
القضا* ولو صح شرچه فى الا بتد!* للزمة القضاء . قلنا : انما لایلزسه" 
القضاء لانه صار شارط فى ملاة لاترا*ة یبا والشروع کالنذ ر ولو نذ ر 
صلاة بغير قراءة لایلز مدشى* الا فى روا يسة عن آبی‌یوسف رحد الله 
فكذلك اذا شرع فيبا أه ؛ ۱۸۲-۱۸ /1 -الاصل ۱/۱۸۰ 
قوله " قال صلی الله عليه وسلم من کان له اطم الخ " هذا الحديث 
راه ابن ماجه فى الصلاة باب اذ! ترا الا طم فاتصتوا ۱/۲۷۷ ء 
الدارقطنى فى الصلاة باب ذ کر توله صلی الله عليه وسلم منكان له 
امام فقراءة الا طم له قراءة وخا ف الروایات ۳ ۱/۳۲ -البيهقى فسى 
الصلاة باب من تال ای خلف الا مام على الاطلاق .5ر/ ۲ ۰ 
والحد يسث روى من طرق عد يدة مروا عن جابر بن عبد الله عنه 
صلی الله عليه وسلم . وقد ضحف. وامترف الضعفین لرفعةكا لبیپشی 
والدا رقطنى وابن عدى بأن الصحيح أنه مرسل لأن! لحفاظ کالسفیانین 
يأبى الأحسوص وشعبة يرهم رو عن موسى بن أبى عائشة صسسن 
عبد اللەبن شداد عن التبی صلی الله عليه وسلم فأرسلوه والمرسسل 
حجة عند الأكثر . هلى تقد ير التنزل عن حجيته فقد رفعهأ بوحنيفة 
بسند صحيح . روى محسد بن الحسن فى موطئه . أخبرنا أ بوحنيقه . 


حد ثنا أبوالحسن موسی بن ابی عائشة الى آخرالسند بلفسسا -- 


“Y~ 
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= " من صلی خلف الا طم فان قراءة الا ذم لهترا*ة أه الفتح بتفيسسير 
۸ الما ۱ الحجة ۱۹-۱۱۸ ۱ء قال الحينى :ریق 
صحیح أه عمدة القاری ع؟مءبنايه ۲/۲۹۵ الفتج ۱/۳۳۸ 
فتسح باب العنایه ۱2۷ /۱ »اصلا* السنن ۱ ۲-۹ / > »قول لمصنف 
" صلاة الا مام ومن كان اميا جائسزة " نيه تسامح ولحل التعبسیر 
بلفظ جائزة من تحريف التساخ را لصواب صحيحة لأن الصحقاستتباع 
الفايسة . رفاية العباد ة ای أثرها المترتب عليها سقط القضا* عنسد 
الفقهاء. وبازا* الصحة البئلان والفساد . وهذا واضح من سياق 


1 
الام بعد هذااه شرح البد خشسی ۱/۰۷ 


- 


هم -سألة + ولوأن اميا صلی ركعةاً و ركعتين ثم لم سورة وكان اما طأو 
محده نان صلاتے فاسدة فی‌ظاهر كاب الصلاة . وال أبو یویسف 
نیما روه عنه أبن زياد أن صلاته تامة اذا قرأ فى الرككعستين 


الأخريين لأنه وجد القراءة فى الركعتين ,۲۷ 


() قال فى المسود : امی تعلم سورة وقد صلی بعش صلاته نقرأهط فيط 
بقی فصلا ته فا سد ة مثل الأخرين لزوال أميته فى خلال الصلاة وكذلك 
لو کان قاركا فى الابتداء فصلى بعض الصلاة بقراءة ثم نسى فصاراميا 
نصلاته فاسدة مثل الا خرین ‏ وهذا قول ابی حنينة رحمه الله تعالى: 
وعند زفر رحد الله تعالى لاتفسد فى المرضعين جمیحا . ند 
أبى یوسف ومحمد رحمبط الله اذا تعلم السورة استقبل اذا نسسی 
بنى استحسانا . لزفر رحه الله تعالى . أن فرض القراءة فىالركعتين 
ألا تسری أن القارى" لو ترك القراءة فى الركعتين الا وليين وقد قلأ 
الأخريين أجِزأه فاذا كان قارف فى الابتدا* فقد أدى فرش القسراءة 
فلا يضره عجزه عنه فى الا بتداٴ کا لايضره ترک . رابو يوسف ومحمد 
رحمپط الله تحالى الا اذا تعلم السورة فى خلال الصلاۃ فلا ستقبلها 
کان موادیا لہا على أكمل الوجوه فأ مرتاه بالا ستقبال نأمطا اذا تسى 
التراءة خلو ا مرناه بالا ستقبال كان مو ديا جميعالصلاة بخير قسرا'ة 
قالأولی هوالبنا* ليكون مود يا بعضها بقرا*ة . ویو حدیضسسسسة 
رحد الله تعالی بقول حين افتتحها وهوأمى نقد انعقدت صلاتسه 
بصفة الشحف فحين تعلم السورة فقد قوى حاله ونا* التسوی على 
الضعيف لا يجوز کالما ری اذا وجد الثوب فى خلال الصلا ةرك ليتيم 
اذ! وجد الطء فى خلالها اذا کان 6را فى الابتدا* نقد التزم 
آدا» جمیما لصلاة بقراءة ثم عجزعن الوفاء ہما !لتزم نکان عليهالاستقبال 


نی الفصلسین هذا آھ ۱/۸۲ 5 الأصسل ۱/۱۸۵ ۰ 


۳۲ ۵ 
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٩‏ - مسالة : ولوان اماط صلی بقوم رکعتین وترا نیپما ثم احصسدث 
وقد م ! میا فصلاتہم جمیعا فاسدة لان الأ سى ليس من أهلالا مامة 


وروی عن أبى يو سف أنه قال صلاتهم تامة لأن فى | لرکستین الأخريين 
لاتحتاج الى القراءة.0) 


() فى المبسسو!. : بان كان الا مام ظرشا فقرأ فى الركمتينالاً ولیسین 
ثم أحد ث فا ستخلف امیا فسدت صلاتهم الاعلى قول زثر رحمه الله 
تحالى نانه يقول الا مام الأول أدى فرش القراءة ولیس نی الأآخریسین 
قسراءة فاستخلا ف القا ری* والأمى فيه سوا* . ولا أن التراءة فسرض 
7 70 مضع مخصص فاذ! کان الا مام قارا 
نقد التزم اُدا* جميعالصلاة بقرا*توالامی طا جزعن ذلك فلا بصلح 
خليفسة له واشتغاله باستخلاف من لا يصلح خلينة له ينسد صلا ته 
كما لواستخلف صبيا أوامرأة . وعلى هذا لو رفع رأسه من آضر 
السجدة ثم سبقه الحدث فاستخلف أميا فسدت صلاته وصلاة القوم 
عند نا أّط اذا قعد قد رالتشہد ثم أحدث ناستخلف امیا فهو على 
الخلاف السروف بين أبى حنيفه رحد الله تعالى صاحبیه اأ ه 
۱۲ ۔۲/۹۷ء الأصل ۱/۱۸۴۱۸ د هداي له 


جناي ۰۱/۳۷۲ 


“۹ 


۷ ۔ سألة : رجسل صلی التطع أربع ركعات ولم یقحد فى الثانية 
فصلا تسه فاسدة فی القياس . وروی عن محمد أنه تال بالتقياس 
وهو قسول زنسر . ما فى الاستحسان وهوقول ابی حنيفة 
تأبى يوسف فان صلاته جائزة وهو قول محمد فى رراية کتساب 


الصسلاة ,۷) 


() تال فى المبسول : رجل صلی أريع رکعات تداوا ولم یتعد نی 
الثانية فى التیاس لایجزنه وهو قول محمد وزثر رحمهسا الله لأن كل 
شفع من التدلوم صلاة على حدة تفترض القعد ة فى آخرها ف كرك 
القحد الأ ولى هنا كتركها فى صلاة الفجسر والجمعة نتفسد به 
الصلاة . 
ونى الاستحسان تجزئة وهو قول أبى حنيفة وأبى يسفرحمهم الله 
تعالى بالقياس على الفريضة لأن حكم التطوع أخف من حكم الفريضة 
ویجسوز أد!* الفريضة أربع ركعات بقعده واحد ة نكذ لك التطوع ألا ترى 
أن فى التدلى يجوز الا ربع بتسليمة واحدة ويتحريمة وأحدة بالقیساس 


على الفرنی فکذ لك فى القعدة أه ۱۸۳ ۷ ءالاصل ۱۸۸ /۰ 


امه 


۸ - سألة : ولوأن اماما صلی بالناس وقام صف من النساٴ خلفه 
نصلاة من خلف النساء فاسدة وان كان عشرين صذا . ولو كانت 
امرأة باحدة قا مت فى الصف أفسدت صلاة من عن یمینہا ومن يسارها 
ومن خلفہا وسا ثرا لقوم وصلاتهم تامة. ولو 5ظ مت ا مرأتان فى الصف 
روف عن محمد أنه تال امرأنان تفسدان صلا ة أربعة من مسن 
جا نبيهما وخلفبط وصلاة سائر الناس تا صة . ولو كن لذ ثافسدن 
صلاة ثلاثة الى آخرالصف وباحد من هذا الجانب واحد سن 
هذا الجانب . وروی عن أبى يوسف ررایتان . نی احد یا لروایتین 
!مرأتان تفسدان () صلاة رجلين الى آخرالصفف وكذلك 
الثلاث. وفى قول الشافعى وبشر المرأة لاتفسد صلاة الرجل .© 


() فى الہامش: صلاة أربعة وثلاث نسوة يفسدن صلاة خصة. ونی‌رواية 
آخرت امرأتان تفسدان . 

() من مفسدات الصلاة محاذاة المصلى امرأة. وهذا فى الا ستحسسان . 
الرمز ۱/۳۸ ءبدائع ۱/۲۳۹ ءمراقى الفلاح 107 ؟ءالمحاذاة نی 
اللنة كما فى تاج العروس : حاذاه محاذاة ؤه وتابله .الحذا ٴ 
الا زا* زنسة ومستی يقال جلس فلان بحذائه وحاذاه صار بازائه كط فى 
الصحاح وتال هو حذا*ك وحذ وتك بکسر هن ومحاذ اك . یتال داری 
حذ وة داره با لکسر والضم كما فى الصحاح اهر ۱۰ ءصحاح ۲۳۱۰ 
1۱/۲۲۱۰ + لسان العرب۱۱۹ -۱۷۲ / ۱۲ »مغرب ۷۱۰۸ ۰ مصبساح 
٩‏ ۱۸ 
وحد المحاذاة أن يحاذى عضو منها عضو من الرجل نہر عن 
الخانيه ونيه من المجتبى المحاذاة المفسدة أن تقوم بجنب الرجل من 
غير حائل أو قدامه أه. قال فط فى الزیلعی من اعتبار خصوص 
المحاذاة بالساق والكعبلاد ليل عليه أه آبوالستود ۱ ۱ ۲ /۱ - 


در ورد المحتار ع ۳ ن۔-ہ ۱/٥٥‏ درز ۱ ۱/۹ الطلجصسع ۱۱۰ /۱ 
قہساشی ۱۱۲-۱۱۱ /۱ ءبتايه ۱/۳۳۹ »دیف الحلیسسم ۱/۷۰ 


حلیسة۷ ؟ > شروط المحاذاة المفسد ة عشرة : الا ول کون بالغسة 


1! 
1 


5 


ے۔ أو صبيسة شتپاة وهی بنت تسع مالقا أوثطن أوسبعاذ! كانست 
عبلة وسيمة ذلو لم تكن كذ لك لا تفسد وا فرق بين أ لمحرم وفسسيره . 
الثانی : كونها تعقل الصلاة فان كأنت لا تحتلہا لاتفسسسد . 
الثالث : أن تكون المحاذاة قد رركن عند محمد يأدا* الركن معبا 
عند أبى یوسف على مامر. الرابع: أن تكون الصلاة مطلقة أىذات 
ركوع وسجود نلا تفسد المحاذاة صلاة الجنازة وسجدة التسلا وة . 
الخامس : کون الصلاة مشتركة من حيث التحريمة بأن تبنى المرأة 
تحريمتها على تحريمة الرجل أو يبنيا تحريمتهط على تحريمة ثالسث 
فلا تفسسد المحاذاة فيط اذا صليا صلاة واحدة منفرد ين أ ومقتد يا 
أحد هما بامام ولم يقتد بے الآخر . السادس : کون الصلا ةمشتركة 
منحيث الأداء بان یکین الرجل اماما لہا لوكان لبط اطم نيما 
يود يانه تحقیةا کالمقتد بن أو تقد يرا کا للا حقين بعد فراغ الا امام 
فلا تفسدالمحاذاة اذا کانا سبوقین اما الى قضاء ماسبتالانهما 
ران اشتركا من حيث التحريمة لکن لم يشتركا من حيث الاأداٴ كماأنه 
لواتتدی كل منہما ا ود رس قتدى به الا شرفی صسلاة 
واحدة وان‌اشترکا من حيث الأدا* على التفسیر المذ کور لانه" یصسدق 
عليه لن لبط اطط فیط يواد يانه لکن لم يشتركا من حیث التحريمة . 
فاضمحل امتراش صد ر الشريعة بان الشركة فى الأدا* لا توجد بد ون 
الشركة نی التحريمة فلاحاجة الى ذ کر الشركة فى التحريمة نتأمل . 
السابع : اتحاد المکان حتی لو كان احد هما على د کان علو تا سة 
الا خر على الأ رضلا تفسدصلاته . الثامن : اتحاد الجهة فلو أخلف 
جہتہما بأن کانا يصليان فى جوف الكعبة کل نیما الى جهة 
فير جہة الآخر لاتفسد المحاذاة . وكذلك فى الظلمة . التأسسع: 
عدم الحاشل . العاشر : أن ینوی الاطماطمتلنساء هكذا تاللا 
ولا شلہ أن هذا داخل فى اشتراط الشركة فانه اذا لم ينواامة 
النسا" لايصح اقتداوٴھا به فلم توجد الشركة. وذ لك لأن نیت طامة 
النساء شرا فى صحة اقتدائهن عند نا خلافا لزفسرأه ءغنیتا لمتملى 
۱ ۲۲-۵۲ ۵ » مختصرهأ ) ۳ ۲ ء جوهرة۱ ۷۲-۷ /۱ › تبيون ۳۷ ۱/۱۵۳۰ 
رمز ولأى ۱/۱۳۸ - منلا سکم ۱۱ ۱۲-۲ ۱/۲ ء مجمع ود ر منتقی 
۸۱ رر ۱/۹۲۹۰ در مختار ۵۳۵ ۱/۵۳ > مراأقی‌افظاح >= 


۴۲٩ تب‎ 
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سب ۱۸۰۲۲۱۷ ۲ لباب ۱/۸۱ ءتہستانی ۱/۱۱۲-1۱۱ ءفتج ۳۷۳ - 
ع ۳۹ ععناية ۱/۳٩‏ ءبنایه ۲ ۱/۳۳۷۷۳۳ ۰ شرح الوقایة هسه ۷۵ 
عمد ة الرط ية > ۱۵ /۱ »فتح باب الحتایة۷ ۱۵۱۵ /۱ « العبلة : 
المرأة التا مة الخلق آه مختارالصحاح ٩‏ :)-۱۰) مصباح ۱/۲۹۰ 
وفی الفتح : والجامع‌آن يقال محاذاة شتهاة منوية الا مامة فسسى 
ركن صلاة مطلقة مشتركة تحريمة بأداء مع‌اتحاد كان وجهة د ون‌حائل 
لا فرجة أه ۰۱/۳٩‏ سعدى چلمىمعالهداية ٠/٠٠٠١‏ اوی 
العناية وقد ظهر من هذا أنه اذ! نات شرط من شروط ها لا تفسدأف 
1/1‘ 
قال فى البحر :محاذاة المرأة الرجل تفسد صلاته استحسائنا 
والقياس أن لاتفسد اعتبارا بصلا تہا ومحاذاة الأ مر د . وجهالاستحسان 
حدیث مسلم السابق من أنه صلی الله عليه وسلم جعل العجوز خلف 
الصف ولوا أن المحاذاة مفسدة طنآخرت الحجوزلآن الا نفراد خللف 
الصف مكرن عند تا ومفسد عند أحمد . ولحديثابن سعود آخروهن 
من حيث أخرهن الله . با لحنية يذ کرونه مرنوعا والمحقق ابن الهمام 
منع رفحه بل هو موقوف على !بن سحود وهو يفيد افتراض تأخرهن عن 
السرجال لأنه وان كان آحادا رقع بیاظ لمجمل الكتاب وهو قوله تحالی 
" وللرجال عليهن د رجة" ۲۲۸ ألبترة . ناذا لميشراليبا 
بالتأخير بعد ماد خلت فى الصلاة ونوی الا طم اط متها فقد ترك فسرض 
المقام فبطلت صلاته . راذا أشا راليها بالتأخير فلم تتأخر تركت 
حينكذ فرض العقام فبطلت صلا تا د ونه ولم يمكنه التقدم بخطسوة أو 
خطوتين لأنه مکرو فلا يؤامر به وهذا هوالفرق بیٹھا وبينه وهذا فى 
محاذاة غير الا مامأط فى محاذ!ةاطمیا نصلاتهط فاسدة أيضالأنه 
اذا فسدت صلا ة الا طم فسدت صلاة الط موم أه ٤ے‏ ؤرد لم1 < - 
تبيين ۱۳۷ /۱ رمز ۱/۳۹ ءبدائع ۱/۲۳۹ +عنای +۳۱۱۵ /۱ 
بنایه ۱۸۳۳۷-۳۳۹ »لباب ۱ ۱/۲ ءغنیة المتطلى ۰۲۲ ۵۲۳ ۰ 
قوله" حد يث سلم" ولفظه : عن أنس بن مالك أن جدته طيكة دعت 
رسول الله صلی الله عليه صلم لہا م صنحته فأكل منه ثم قال‌قوموا 
تأصلی لکم قال أنس بن طلك نتمظ الى حصیر لنا قد اسود من سول ے - 


e~ 


-- مالیس فنضحته بمة* فقام عليه ر سول الله صلی الله عليه وسلم‌وصففت 
أنا واليتيم وراءه والعجوز من ورا فنا فصلی لظ رسول الله صلی اللسه 
عليه وسلم رکمتین ثم انصرف" راہ سلم فى الساجد باب جسو ز 
الجطعة فى النافلة ۱۱۲-۱٩۲‏ / ١ء‏ ؤللفنا له . آبو دا ود وفىالصلاة 
باب الرجلون یوم أحدهما صاحبه كيف يتوطن ۰۷۴۰۱ ۱ 
النسائى فى الاسامة باب موتف الا طم اذ! کان معه صبى بامراأق(٦/ ٢‏ 
ابن طجه فى الصلاة باب الاثنان جطحة ۰۱/۳۰۲ قوله" حديسث 
ابن سعود " أخرجه عبد الرزاق نی مصننه موقوظ على أبن سعسود 
تال أخبرنا سفيان الثوری عن الأعمش عن ابراهیم عن آبی معمر عمسن 
ابن سعود قال كان الرجال والنسا* فى بنى اسرائیل يصلون جميصا 
فكانت المرأة تلیس القالبین . نتقوم عليهما فتواعد خليلها .فألقسى 
علیهسن الحيض فكان ابن سود يقول أخروهن من حيث أخرهن الله 
قيل : فما القالبان ؟ قال أرجل من خشب يتخذها النساه 
يتشرفن الرجال فى الساجد أه ومن طاریق عبد الرزاق رواها لطبرانى 
فی معجه أه نصب الرايه ۲۳۹ ءبتايه ۲/۳۲۸ ؛ضتسح ۳۱۰ ۷ 
فتح باب‌العنایه ۱/۱٥١۹‏ ء مصنف دید الرزاق کتاب الصلاة باب 
شهود النساٴ الجطعة ٣/۱٢٤۹‏ صحح اسناده الحافظ ابن حجرفى 
آخر کتاب الأذان وقال أخرجه عبد الرزاق باسناد صحيح . . .وهذا 
وان كان موقوفا نعکه حكم الرفع لاه لايقال بالرأى . وروی عبد الرناق 
أيضا نحن باسناد صحيح عن ابن مسحود وقد أشرت الى ذ لك فسسى 
أول كتاب الحيض أه فتح الباری . م؟.. ١/2.‏ ءقلت: ليس للحنفية 
د لیل قوى فى البطلان . قال نی نتم با بالعناية بعد ذ کرالحد يث 
وقد تال تقى الدين بن د تيق الحيد أنه حدیث صحيح . والحد یسث 
مع كونه موقوفا لا دلالة فيه الا على الا ستحباب نأخروهن عن الرجسال 
كتأخير الاطفال وفق ماثيت فى الأحاد يث المرفوعة وعلى تسليم أن 
الأ مر للوجوب بنا* على أنه فى حكم المرنوع فلا دلالة فيه على ابلا ل 
الصلاة حال المحاذاة أه ۱/۱۵۹ ثمالمرأةالاحدة تفسد صلاة 
ثلاشة و حد عن يمينها آخرعن بسارها وآشر خلفها ولا تفسد أكثر 
من ذ لك لأن الذ ی فسدت صلاته من کل جپة يكون حاثلا بينها ومن 
الرجال «المرأتان یفسدان صلاة أربعة واحد عن یمیتهط وآخسر من ےم 


E 


رهما وصلاة اثتین علفہما بحذا قبط لأن المثتى ليس بجمسع 

تام ضهط كالواحدة فلا متعد ی النساد الی‌آخر الصفوف . وان كسسن 
تلا شا أفسدن صلاة واحد عن يمينين پآخرعن بسارهن وقلاشسسة 
لاثة الى آخر الصفوف وهذا جاب الناهره هی رباية اللا ئەکا لصف 
حتی یفسدن صلاة الصفوف خلفہن الی‌آخرها لن الثلاثة جمع کا مل 
ون أبى يوسف أنالشتى كالثلاث لأن الا طم يتقد مہا کا بتقسدم 
الثلات. ونه أنه جعل اللا شة 5لا ثنين حتى لایفسدن الا صلاة 
خسة ولا يسرى الفساد الى آخر الصفوف لان الأثر ورد فى الصف 
التام وهو قول عمر رضى الله عنه من کان بينه وبين اط طریق أو نهسر 
أو صف نساء فليس هو معالا مام ولوكان صف تام من النساء خلصسف 
الا مام ووراءهن صفوف منالرجال نسدت تلك الصفوف كلها والقياس 
أن تفسد صلاة صف احد لاخیر لوجود الحائل فى حق باقیالصفوف . 
وجه الاستحسان : ماتقدم فى أثر عمر زيلعى . ولو کان وراءهسسن 
حائط. خلفه صفوف لا تفسد صلاتهم على الأصح . ولو كان ورا*هسسسن 
صف من الرجال ثم الحائط ثم ! لصفوف فسدت صلاة الكل أه أب لسحود 
۱ ۱۲-۲ ۲ /۱ تبھین 1۳٩‏ /1 »بحر ۲۲۳ /۱ ءفتح ۳۲۱۵-۳۲۱6 ۷ 
بنايه . 6 + ۱/۳ ءغنيه المتملی > ۵۲ ءبدائع ۱/۲۳۹ ؛ ميسوك 
۳ ,ااصل ۱۸۹ /۱ . قول المصنف " ونی قول الشافعی وشر 
المرأة لاتفسد صلاة الرجل" تال النووى : اذا صلی الرجل وبجنبه 
أمرأة لم تبطل صلاته ا ملاتهاسرا' كان اطاط أو مو هذامذ هبتنا 
وه تال طلك والأكثرون . . . وعمد تنا : أن الاصل صحيحة حتى يسرد 
د لیل صحيح شرعى فى البللان 0 وينضم الى هذا 
حد يث عائشة رضى الله عنها المذ کور نىالسألة الثالثة . فان الوا 
-أى الحنفیة۔ نحن نقول به لأ نها لم تكن مصليةظ لأصحا بنانقول :اذ | 
لم تبطل وهی فی غیرمباد ة . فی ! لبا د تأ ولى . وتا س أصحا بنا على وقوفہا 
فى صلا قا لجنا زةفا نبالا تبط ل عند حم في ؟ م ۰۳/۲ قوله حد يث عا نشسسة 
المذ کوروهوحد يث سروق تا ل "ذ کرو عند ط تشةرضى! لله‌عنها ط بقاع لصلاة 
کرو لکلب و لحط وم لت شب تمو با لمرو لكاب . لقد رأيت 

النبى صلی ! للمعليه وسلم يصلى وأناعلى! لسريربينه وین لقبلةمة 
هیوست هلمج و و يشا 0 ملق لت 7 


رجل ويجنبه کروهترصی صلا تیا صلا تا لط من لذ بن تقد مت لیم 
أو حاذ تپم عند نا وعند الجمہورا د أ لمجموع . 
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م - مسألة : ولوأن رجلا صلی فجاءتامرأة وا قتد ت به وتا مت بجنيه 
الا طم لم ينوأن يوامها نان اقتداءها ناسد . وصلاة الا طم تاسة 
فى قول علط ننا الثلاثة ونى تول زثر صي اقتداواها وفسدت صلاة 
الامام وصلاتبا .0) 

() قال فى المبسول: اذا لم ينوالا طماطمتها لم تكن داغلة فىصلاته 

فلا تفسد الصلاة على أحد بالمحاذاة عند نا وقال زفر رحه الله تعالى 
يصح اقتداوها به وان لم ينوا ط متها والقیاس طقاله زفر فان الرجسل 
صالح لا طمة الرجال والنساٴ جمیحا ثم اقتدا* الرجال بالرجسسسل 
صحيح وان لم ينوالا ط مة فكذ لك اقتد!" النسا* واستد لبالجمعسسة 
والعيد ين نان اقتداء المرأة بالرجل صحيم فيهط وان لم ينوا ط متها 
طنا . أن الرجل لما کان يلحق صلات فساد من جهة المرأة مكئة 
التحرز عنه بالنية کالمقتد ی لط كانت صلاته یلحقہا فساد من جهسة 
الا مام أمكنه التحرز عنه بالنية وضو ن لا ينوى الا قتداٴ له وهذا لأنا 
لو صححنا اقتداءها بغر النية قد رت على انساد صلاة الرجل كلا مرأة 
متی شاءت بأن تقتدى به فتقف الى جنبه ونيه من الضرر مالا بخفسی 
وفى صلاة الجمعةوالعید ين أكثر شایشنا لا لايصح اقتداؤها به 
طلم ينوا ط متها وان كا نالجاب صللا نیا لکتاب ومنهم من سلم فقال 
الضرورة فى جا نبهاها هنالاً نبالا تقد ر على أداء صلاة العيد والجمدسة 
وحد ها ولا تجدا ط طآخرتقتد ی بوؤ لنلا هر أنها لا تتمكن من ا لوقو ف 
بجنب الا ط م فى هذ هأ لصلوات لكثرة لا زد حا م فصححناا قتداءها بەلد نج 
الضرر عنہا بخلا ف ساثر ا لصلوات . وروی! لحسن بن زيا د عن أ بى حنيفسسة 
رحا لله تعا لی‌آنهااذ | وقفت شلف الا طم جا زا قتدا وها به وان لم ينو 
اط متها .ثم ذا وقفت الى جنبهفسد صلا تالا صلا تا لرجل وهذ | قسسول 
أ بی حنيفةرحدا للدتعا لىالأول. ووجپها نپا ذ! وقفت خلفه‌فتصد ها أ داء 
الصلا ة لا فساد صلاة الرجل ظا يشترل نية لا ط مة فا ذا وقفت الى جنبسه 
فقد تصد ت | فسا د صلا تەفرد تصد ها با فسا د صلا تها الا أن يكون! لرجل قد 
نویا ط متها فحينكذ هو طتزم بهذ !! لضرر أهه ,و ۷۷ ءالاصل Vn ١‏ 
بد ائع ۷٢)‏ ء قول| لمصنف" وفسد ت صلا الا طم وصلا تہا "هذ ها لعبا رة خير 
صحيحة . وقد تكون زا ئد 5 من تحريف | لنساخ لاثەکیف يتسنى صحةا لا قتد أ* 
مع فساد! لصلاة . فا لوا قع | نه متی صم الا تتد ا*صح ط ترتب عليه وهو لصلاة 
یو ید عبا رتا لمبسوط وا لبد ائع والا صلم على ما سلف بیانه . 


س 


۰ - سألة : رجل عريان لا يقد ر على ثوب تیف الا ثوب عليه نجاسسة 
أكثر من قد رالد ز هم ليس محه ط* يخسله فانه يصلى فى ذ لسسنك 
الثوب ولا يجوزأن يصلى عریانا فى تولهم جميعا وكذ لك لوكانسست 
النجاسة مقدار ربعا لثوب أو ثلثة أو نصفه أو ثلاثة آرباعه . ولو كانت 
النجاسة أكثر من ثلاثة أرباع الثوب أو كان الثوب مطوا فان فی قول 
أبى حنیفة بأبىيسف هوبالخياران شا صلی عريانا قاصدا وان. 
شاء صلی مع الثوب. وتال محمد لایجیز يه أن يصلى عریساناالا أن 
يصلى فيه .9 

() قال فى البدائۓ: لوكان مععريان ثوب نجس فلا يخلواط ان كان 

كله نجسا فان کان ربعه طاهرا لم يجزه أن يصلى عريانا ہلیجسب 
عليه أن يصلى فى ذ لك الثوب لأن الربح نط فوته فى حكما لکمال كطفى 
مسح الرأس وحلق المحرم ريع الرأس وكط يقال رأيت فلانا وان طيئة 
من احدى جهاته الأریع فجعل كأن الثوب كله طاهر. وان كان كله 
نجسا أوالطاهر مه أقل من الربع فهو بالخيار فى قولأبى حنيفسة 
بأبى یوسف ان شاء صلی حريانا وان شاء معالثوبلكن الصلاة فى 
الثوب أفضل وتال محمد لاتجزئة الا معالثوب. وجه قوله :ان تسرك 
استعطل النجاسة فرش وستر الحورة ضرض الا أن شتر العورة همها 
وأكد هط لانه فرض فى الأحوال أ جمع وثرضية ترك استعطل النجاسة 
مقصورة على حالة الصلاة فیصا ر الى الأهم فتستر العورة ولا تجسسوز 
الصلاة بد ونه ويتحمل استحطل النجاسة أنه لو صلی عرباناكسان 
ر فرائض متها ستر الحورة والتیام والركوع والسجود . ولو صلی فى 
الثوب النجس کان تا ر5 فرشا احد! وهوترك استعطل النجاسسة 


فقل فکان هذا الجانب آهی . وتد قالت ما فشة رضی الله عن تا 
ن هون ٠‏ ولد گی 


ت٤۳۳‏ ۔ 


سے ماخیر رسول الله صلی الله عليه وسلم بين شیئین الا اختار أهونيط 
فمن‌ابتلی ببليتين فعليه أن يختار أهونيط . ولهما : أن الجانبسین 
فى الفرضية فى حق الصلاة على السوا* ألا ترى أنه كط لاتجسسوز 
الصلاة حالة الاختيار عریانا لا تجوز معا لثوب المطونجاسة وا يمكن 
اقا مة أحد الفرضين فى هذه الحالة الا بعر الا خر فسقطت فرضیتہط 
فى حق الصلاة فيخير فیجزکه كيف مافعل الا أن الصلاة فى الثوب 
أفضل لما ذكر محمدأه ۱/۱۱۷ ء مسوا ۱/۱۸ ءالأصل۷۱۹۳ 
قلت : يضاف الى ذلك أنه فى حالة الصلاة فى الثوب النجس يكسون 
ترك شرطا هوصحة البلهارة . أما حريا نا فانه ترك ار کا ٹا فى! لصلاة 
حد يث عائشة . رواهالبخارى ولفظه : حن عائشة رضى الله عنهاأنها 
تالت ماخیر رسول الله صلی الله عليه وسلم بين أمرين الا أذ 
أيسرهط بالم يكن اثط فان کان اثط كان أبعد الناس منه . واانتقسم 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لنفسه الا أن تنتهك حرمةاللة 
فينتقم الله بها" باب المنا تب باب صفةا لنبی صلیا للهعلیه وسلسسسم 
4/10 وفى کناب الأدب باب تول النبی صلسى الله 
عليه وسلم يسروا وا تمسرو وان يحب التخفيف واليسر على الناس 
۱ ۳/۱۰ وفی الحد ود باب اظ مة الحد ود الا نتقا م لحرا ت الله 
رم وللفظ له. صلم نی النضائل باب قربه صلی‌الله عليه وسلم 
من الناس وتبركهم به وتواضدة لہم ۳ .أبوداود فى الأد ب 
باب فى التجا وز فى الأ در ۲) ۱ /هء مالك فى المولاً رواية يحيسى 
الليثى ماجاء فى حسن الخلق ‏ ۲۱ ۰ 


سا ۲۵ ۳ مه 


۱ - سألة : ولوأن رجلا حدث ركو راكع نتوضاً ثم جاء فانه يعود الى 
الركوع بالا تفاق ولوأنه تذ کر نی الرکی أنه ترل» سجدة من الركمسة 
الأولى فسجد ثم أنه لم يرجع الى الركع وسجد جازفی قسول 
علطائنا الثلا ٹہ . وقال زفر لا يجوز الا أن برجع‌الی الركوع. وفسی 
قياس قول أبى یوسف ينبخى أن يرجعالى القيام الذى بعد 
الركوع ولو لم يرجعلا يجوز لان من أصله أن القیام بين الرکسسوع 
والسجود فرش لا يجوز تر وهو تول الشافعی . وفى قول أ بى حنيفة 
ومحمد ليس بغرض وا تفسد الصلاة بتركه . وهذا الا ختلا ف لم یذ کر 
فى هذا الكتاب ولكن سمدنا من الفتیہ ابی جعفر رحد الله .0) 


سمس 


() اذا أحدث الرجل فی رکوه أو سجوده نذ هب وتوضأً وجاٴ لم يجزكه 
الاعتداد بالركوعالسجود الذى أحدث نيه لأن الحدث قد نقضسے 
ومعنی هذا أن القیاس أن يفسد جمعالصلاة بالحد ث تركناه بالنص 
المجوز للبناء على الصلاة ذبقى معحولا به فى حق الركن الذ ىأحد ث 
فيه لأأن انتقاض ذ لك الركن لا يمنع من البنا* . وان تمام الرکن‌بالا نتقال 
عنه ولا يمكن أن يجعل رفع رأسة بعد الحد ثاتطط لذلك الرکسن 
لانه جز' من صلاته وأدا* جز من صلاته بعد سيق الحد ث مفسسسد 
لصلاته اذا جا* بعد الوضو نحليه اتطم ذ لك الركن ولا يمكتها تط مسه 
الا باعاد ته فعليه الاعادة لهذ! . تال نان‌کان اماما فأحدث وهو 
راكع فتأخر وقد م رجلا مكث الرجل راكنا كط هو حتى یکین قدر رکه 
لأن الاستدا مةفيط يستدام کالا نشاء والظانى تائم مقام الأول . وعلسى 
الأول انشاء الركوع فعلى الث نى استد! مته أيضا فان لم یحد ث ولکن 
تذ كر فی الرکوع فى الركدة الثانية أنه ترك سجدة من الركعة الأولسى 
فخر ساجدا ثم رفع رأسه فان احتسب بذ لك الرکوع جاز وان أعسادة 
فهو أحب الى لان تذ کرہ السجود غير ناقس لرکوه , ون رفع رأسه 
يمكن أن يجعل اتطط للرکوع بعد تذكره السجدة ألا ترى أنه 
لوأخرها الى آخر صلاته جاز نلپذ! كان له أن يعتد به والاعاد ة 
أفضل لأنه ماقصد اتطم الركن بالا نتقال دنه انط قصد اذا تذکسر 


۳۳۲۱ 


ب وقال زنر رح الله عليه أن يعيد القیام والقراءة والركوع لأن من 
أصله أن مراطة الترتيب فى أفعا لالصلاة ركن وا جب نا لتحقت هسذه 
السجدة بمحلپا ولل طأدى من القيام والقراءة والركوع ترك لترتيب 
اط عند نا مراعاة الترتيب ليست بركن ألا ترى أنالصبيق يبدأ بمسا 
اد رك معالا طم فيه ولو کان الترتيب ركنا لط جازله تركها بعسسذر 
الجطعة كالترتيب بين الصلوات . ولئن كان الترتيب وا جبا نتد سقسط 
بعذ رالنسيان . ونأ بى يصف رحد الله تعالى أن عليه اماد تا لرکوع 
لا محالة وهو بناء على أصله أن القومة التی بين الرکوع وا لسجود ركن 
حتى لو ترکہا لا تجوز صلاته . بأصل السألة :أنالا عتدالفى أركا ن 
اھ معاي رف أن سد الا تمالسی ۰ 
وعند ابی یوسف و لشا فحى رحمهطا لله هو ركن ج أنه إن لم يتم رکوعه 
وسجوده في فیا لصلاة ولم يقم صليه تجوز صلاته عند أ بى حنيذةومح مسد 
رحمهطا للەتعا لی ويكرداً شد ! لکرا هة وروی عن أ بى حنيفةرحطا للوتها لی قال 
أخشى أنلا تجوز دلا ته چند أ بى يوسف والشافعى رحميط لله تہالسی 
لا تجوز صلا ته أصلا أى المبسوك ۱۸۱۸۸-۱۸۷ ءالاأصل٤‏ ۱/۱۹ 
وعند ا لشا نحية . تال النووی : قان أحدث المصلی ذ فى صلاته باختياره 
بطلت صلا ت بالا جطع سواء کان حد ثه عمدا أوسيؤ . سوٴ عم أنه 
فى صلاة أم لا . ون أحدث بغير اختياره بأن سبتفا لحدث بباللست 
طلپارته بلا خلا ف. ونى صلاته قطان شہوران .الصحبی الجديد 
أنها تبطل ولتد يم لا تبلل . وقد ذكرالمصنف د ليلهط . نعلی 
القديم لا تبکل سلاء كان حدظ أصفر أواكبر »بل یتصرف نیتدلہسر 
ويبنى على صلاته . نان كان حدث فى الركيع ملا . تالا لصیدلانی : 
يجب أن يحدد الى الرکی .وتال امام الحرمین ان لم يكن !لمأن 
وجب العود الى الركوع وان كان اططن ففيه احتطل . تال :والظاهر 
أنه لا یود وجزم الخزالى بطقاله الاطم. والأصح ترلالصيدلانسى 
لأن الرفع الى الاعتدال من‌الرکوع مقصود . ولهذا تال الأصحا ب 
شترا يشترط أن لا یقصد صرفه عن ذلك . وهذا الرفع حصل نی حا لالحدث 
فلم يحتد به .فیجب أن يحود الى لركع .وان كان امن أ المجمهمي 


۳۳۷ — 


۲ - مسألة : رجل صلی فا نتضح عليه البول اکثر من قد رالد رهم فانسسه 


ينفتل ویفسل طأصابه ویستتبل الصلاة وهذاقول أبى حنیفةومحمد 


۰ 7 
وروی عن أبى یوسف أنهيبنى حلیه رو دنه بشر بن فياث. 


۳ - مسألة :قال ابو يوسف لو وضع يده على تذ ر فلزق منه على يده اکشر 


من قد رالد رهم فان تحمد استقبل الصلاة وان لم يتعمد فسل وینی 
على صلاته وکذ لك هاهنا نی! لشوباذ! لم يقد ر علی أن يلقيه .0) 


() لوانتضح البول على بدن العصلی أو ثوره أكثر من قد رالد رهم مسن 


موضع فا نفتل ففسله لا يبنى على صلاته فى نلاهر الروایة وروی ن أبى 
یوسف فى غير روا ية الاصول أنه يبنى . وجه هذه الرؤية :أنالنجاسة 
وصلت الى بد نه من غير قصد نگان فى معنى الحدث السابسسق وان 
هذا بعض ط ورد فيها لخبر لأ تلو رعف تأصاب بد نه أو ثوبه نجاسة ناته 
يتوضاً ويفسل تلك النجاسة وهنا لايحتاج الى غسل النجاسة لاغير 
نلما جا زالبنا* هناك فلا ن يجوز هنا أولى . وجه ظاهرالراية : 
أن هذا النوع مط لا مغلب وجوده فلم يكن فى معنى مورد النسسص 
والاجطع. وان له بدا من خسل النجاسة من الثوب فى الجطة بأن 
یکین عليه ثوبان فيلقى ماتنجس من ساحته ويصلى فى الا خر بخسلاف 
الضؤ فانه أمرلابد منه أف بدائع ۱/۲۲ ء مسوده ۷۱۹ ءالأصسل 
۰ ءقوله "روی" الظاهر آنها روہ لأن بها يستقيم المعنى . 

السألة كا ذكرها المصنف لم أجدها لکن نی البدائع: ولوانتضسح 
البول على ثوب المصلى فان کان اكثر من تد رالد رهم من موضع فسان 
كان عليه ثوبان ألقى النجس من ساعتہ وضی على صلاته استحسائطآ 
والقياسأن يستقبل لوجود شى“ من الصلاة معالنجاسة لكنا نقول ان 
هذا ما لاییکن التحرزعنه فيجعل عفر وان ادى ركنا أو مك بقسد ر 
طيتمكن من أدا* ركن يستقبل قياسا واستحسانا وان لم يكن عليه 
الاثوب واحد فانصرف ؤسله لايبنى فى ظاهر الربایتآهر ۰۱/۲۲ 


A 


€ ۰ صسألة : ولوان رجلا صلی تأصابه بند ته أو حجر فشجه فسال منسه 


الد م يتوضأ ويستقبل العلا ة فى تول أبى حنيفة ومحمد وفى قسول 
اش یوت یش على طلا وله :۲۷ 


() فى البداقع : ولو أصابته بند تة نشجته أو رطها نسان بحجر فشجه أو 
نس رجل قرحەفأد ماه أو عصره نا نفلت منه ريح أو حد ث آخر لا يجوزله 
البناٴ فى قول أبى حنيفة ومحمد وتال ابو يوسف يبنى واحتج بطرو ق 
ان عمر رضى الله عنه لط طحن فو فى المحرا ب استخلف عبد الرحمنبن 
عوف رضى الله عنه ولو فسدت صلاته لفسدت صلاة القوم ولم یستخلسف 
ولان هذا حدث حصل بغير صنده نکن کالحد ث السط ویوا الشاى 
لم يوجد منه الا فتح باب الد م ثبحد ذ للت خروج الد م بنفسەلا بتسييل 
أحد فاشبه الرعاف. وجه تولپط :ان هذا الحدث حصل بصنم لحباد 
بخلا ف الحد ثالسطوى وكذا هذا النوع من الحدث فى الصلاة مسا 
يند ر وقوہ لأن ال را می منہی عن الرمی لا يقصده غالبا والاصابسة 
خطأ ناد رلأنه يتحرز خوفا من الضطن ید فى معنى موردالٹسس 
الا جطع فيعمل فيه بالقياس المحض ألا ترى أن من عجزعن القيسام 
بسبب العرض جا ز له أداء الصلاة قاعد! 080 القيام بفعلالبشر 
بان قيده انسان لم یجز لخلبة الأول وند رة الظانى كذا هذا .وأطقوله 
:ان هذا فتح باب الدم فنقول نحم لگن من فتح با بالمائع حستى 
سال الطئع جعل ذلك ضانا الى الفاتع لانعدام اختیار السائل‌نی 
سيلا نه ولهذا يجب ضطن الد هن على شاق الزق اذا سال 
الدهن أه ۱/۲۲ ١مبسول‏ ۱/۱۹۹ وئیه : وحديث .سر 
رضى الله تعالى عنه كان قبل افتتاحالصلاة ليفتتح الصلاة ألا تسری 
أنه رویانے لما طعن قال اه قتلنى الکلب من يصلى بالناس ثم قال 
تقد م یاعبد الرحمن وهذا كلام يمنعالبناء على الصلاة أه . وانظر: 


الاصل ۰ هند یس ٩‏ /۱ ۰ 


۳۳۹ 


ه٩‏ - سألة: اذا صلت المرأة وريع رأسپا مکشوف أو ريع فخذ ها أو ربع 
بطنها فسدت صلاتها فى تول آبی حنيفه ومحمد . وقال! بوهوسف 
فى الجا مع الصفير لا تفسد حتى يكون اکثر منالنصف وتا لا بويوسف 
فى رواية کتاب الصلاة لا تفسد حتی يبلخالنصف. ولو ظهر شسى* 
من عورتها قال بعضهم على هذ! الا ختلاف وقال بعضہم اذا كان 
أكثر من قد رالد رهم لا يجوز نی تولہم جمیعا ۱۷۰ 


() ظیل الا نکشاف لا بمنعالجو ز لط فيه من الضرورة لأن الثياب لا تخلسو 
من تليل خرق عادة والكثير يمنع لند م الضرورة وا ختلف فى الحسسد 
الفا صل بین! لقليل بالکثیر نقد ر أبو حنينه ومحمد! لکثیر بالريع فقسالا 
الربع وط فوقه من لعضو كثير وط د ون الربح قليل وأبو يوسف جعل 
الأكثر منالنصف كثيرا وماد ون النصف تلیلا با ختلفت الراية عنه نی 
النصف فجهله فى حكم القليل فى الجا معالصغیر وفی حكم الكثير نی 
فانط تظہر بالمقابلة فط کان متابله أقل منه فهو كثير وطكان مقا بلسة 
اكثر منه فهو قليل . ولہما : ان الشرع ام الربع مقام الكل فى الكثير 
من المواضع كط فی حلق الرأس فى حق المحرم وسح ربعالرأس كذ | 
ههنا اذا لموضع موضع الا حتيادل . وأط توله ان القليل والكثير مسن 
أسط* المقابلة فائما يعرف ذ لك بمتابلە ننقول الشرع قد جمل الرسع 
كثيرا فى نفسه من غير مقابلة فى بعش لمراضع على طبينا فلزم الأخذ به 
فى مرضعالا حتياط ٠‏ ثم كثيرالا نکشاف يستوى فيه العضوالواحسد 
والأعضاء العتفرقة حتى لوا نكشف من أعضاٴ متفرقة الو جمع لكان كثيرا 
يمنع جوا زالصلاة. وستوی فيه الحورةا ل غليظة وهى القبل و لد بر 
والخفينة کالفخذ ونحوه ومن الثاس من تسدرالصورة الفتيناسمة 
بالد رهم تغليظا لأمرها . وهذا فير سديد لأن العورة الغليظة 
كلها لا تزيد على الد رهمنتقد یر ها بالد رهم یکین تخفیفا لأمرهسا د 


ےجس ات 


لاتنلیظا له فتنمکسالقضية وذ كرمحمد فى الزيادات طيدل علسی 
أن حكم الغليظة والخفيفة واحد نانسه قال فى امرأة صلت فا نكشف 
شیٴ من شعرها وشی» من ناہرھا وشی» من فرجها وشی* مسن 
فعذ ها انه ان كان بحال لو جمع بلخالریع منعأداء الصلاة وان 
لم یبلغ لا يمنع فقد جمع بين الحورة الخليظة و لخفيفة واعتبر فيها 
الرسع فثبت أن حكمها لايختلف . ون الخلاف فيهما و حسسد 
وهذا فى حالة القسد رة فأما فى حالة العجز فالا نکشاف لا ہضسع 
جوا ز الصلاة بأن حضرت الصلاة وهو مریان لا یجد وبا للضرورقاً ه 
بدائسع ۱/۱۱۷ ۰ مبسوٹط ۱۹۸۱۹۷ /ءالأصسسل ۱/۲۰۱ 
الجامعالصفيرى» 


- ۳) ٩۰ 


٩‏ - سألة : رجل صلی‌فاخبر بخبر يسؤه فاسترجع راد جوابسه 
فصلاته فاسدة وهذا فى تولهم جمیحا ذكر ہو یسوسف فىالاً الى 
ولوأخبر بخبر يسره نقال الحعد لله أوقال سبحان الله بأراد 
جوا به فان صلاته فاسدة فى تول أبى حثيفة ومحمد وقا لابویوسف 
صلا ته تامة ولو لم يرد جوابه جاز صلاته فى قولہم جميما .0) 


() فى البدائع : وان أخبر بخبر يسره نقال الحمد لله أواخبربسا 
صلاته وان اراد به جوابه قدلح‌عند أبى حنيفة ومحمد هعندأبى يوسف 
لايقطع وان أراد به الجواب. وجه توله ان الفساد لو فسدت انمسا 
تفسد بالصيفة أو بالنیة لا وجه لل رل لأن الصيغة صيفة الأذكار 
ولا وجه للٹائی لأن مجرد النية غير مفسد ء ولهط :ان هذا اللفسظ 
كلا م الناس وان لم يصر من حيث ا لصيخة وشل هذا جائز کمن قال‌لرجل 
اس يحبى وبين يديه كتاب مضوع یایحیی خذا لكتاب بقوة" ۱۲ مریم 
باراد به الخطاب بذ لك لاقراءة القرآن انه يعد متكلط لاا رقا وكذ أ 
اذا قيل للمصلى بای مضع مررت فقال : " بثر معطلة وقصر شید " . 
م الحج وراد به جواب‌التلاب لط ذكرنا كذا هذاء وكذلك اذ ! 
اخبر بخبر پسو وه فا سترجع لذ لكظن لم يرد به جوا به لم یقطع صلا ته 
وان أراد به الجواب قطعلأن معنى الجواب فی استرجامه اعینونسی 
فانی مصاب ولم یذ کر خلاف أبى یوسف فى صسألة الاسترجاع فىالأصل 
وا لأصح أنه على الاختلاف ومن سلم فرق بینهط فقال الا سترجسساع 
آشپار المصيبة وماشرعت الملاة لا جله . نما التحميد فاظپارالشکر 
والصلاة شرعت لا جله أى ۱/۲۳۰۵ ء ميسوك ۰ ۷-۰ ٠.‏ ۷ الاأصل Wo‏ 
قوله" الا سترجاع اظہار المصيبة " یمنح أن یکون الا سترجاع لا ظہسار 


المصيبة . و نماالاسترجام اظہار التسلیم لله والصبر على قضائه . 


“E 


۷ - مسألة: وتال فى الأمالی اذا صلی الرجل فلسعته العقسربأ و 
أصابه وجع فقال بسم الله نانه يتاع صلاته فى قياس قولأً بى حنيضة 
ومحمسد فلا يقطع فی قول أبى یوسف وان عوذ انسانا بقرآن یرید به 
التعويذ فصلاته فا سد ة فى تولہم جمیما .0) 

٩۸‏ ۔ سألة : قال الا مام یومالقسوم فى شہر رضان أو فی غیرہ وقراً 
من الصحف لم تجز صلاتہم فى تول أبى حنيفة وتال ابو يوسسف 


ومحمد تجوز صلاتہسم وهو مکريه ذ کره فى الأمالى .9) 


() ولو لدغته عقرب فقال بسم الله تفسد صلاته عند أبى حنيفة ومحسد 
رحمپط الله تعالی كذا فى الظہیریة . وتیل لاتفسد لأنه ليس مسن 
کلام الاس وفى النصاب وعلیها لفتوی كذا فى البحر الرائق أه 
هندية1/69. 

0) قال فى غنية المتطى : وان قرأ السلى القرآن منالمصحف أو مسن 
المحراب تفسد صلات عند آبی حنيفة خلافا لبط فان عند هطلا تفسد 
لانه عبادة | نضمت الى عباد ة لكته يكره لما فيه من التشبهبأهل الكتاب 
وعند الشافعی لايكره أيضا لط روی أن ذکیان مولى عافشة كان يوام 
بها فى شهر رضان منالمصحف. تلنا : ان صح فهو محمول على أنه 
كان يرا جعه قبيل! فصلاة ليكون بذ کره أقرب. ولابی حنيفة طريقان 
أحد هط أن تقليب الا وراق حمل كثير على هذا فلو لمیقلب لا تفسسد 
وكذا المکتوب فى المحراب . «الآخر أن التلقن من المسحف تعلم 
ليس من أعطل الصلاة وهذا یوجب التسوبه ہین ما اذا قلبالأورا ق 
أو لم يقلب وبين المصحف ونحو تال فى الكافى وهوالصحيح ولیفر ق 
فى الکتاب بين القليل والكثير وتیل لا تفسد طلم يقرأ قد ر الفا تحةوتيل 
مالم يقرا آية وهوالاظپر لانه متدار مایجوز به الصلاة عنده وهذا 
اذا لم يكن حافظا اذا قرأه فان كان حانظا له لاتفسد بالا جسا ع 
لعدم التلقن أه ۷ تال فى رد المحتار بعد قولللمصنف 
"الا اذا كان حافظا لما قرأه وترأ بلا حمل "لان هذه القرا*ةمضافة 
الى حفظه لا الى تلقنه منالصحف ومجرد النظر بلا حمل غير ضسد 
لعدم وجهى الفساد وهذااستثنا» من ادالاق المصنف وهو قول‌الرازی => 


۴ب 


- - وتبعه السرخسی وأبو نصر الصفار وجزم به فى الفتح والنهاية لتبیمن 
قال فى البحر وهو وجیه كط لايخذى أه فلهذا جزم به الشارح أ ف 
۱/۸۳ طدر ۱/۲٦٢‏ مثلاسکین أبوالسعود۳۷ ۷۷ء بحراا/۲ 
تبیمن ۱۰۸ / ٣/٥٥٢۹‏ ءگشف ١/٦١‏ ءرمز ۲ /۱ ۰ مجمع ود ر منتقی 
۰ء »ود ر مختا ر۲ ۸ ۵ /۱ ۰د رر وشرنبلاليہ ۳ ۱۰ /۱ »مرا قسسی 
القلاح معط ۷۳ ۲-۲ ۲۷ء مسوك ۱ ۱/۲۰۲-۲۰ ءالأصسل ۱/٥٠٢‏ 
بدائع ۱/۲۳٢‏ ؛الجامعالصخیر و ١‏ وفتح ونایه ۲ ۱/۰ »بنایسسه 
۲۲۷-۵ +فتح باب‌الحنایه ۱/۱۵ ء قہستانسسی ۱/۱۱۸ 
هندية ۱ ۱/۰ +خانیه ۱/۱۳۳ ءقول صاحب الخنیة" لانه‌مسباد ة 
انضمت الى عبادة " أى لان الترا* ة عبادة والنظر فى الصحسسف 
عباد ة أخرى انضت الیها اه فتح باب‌التناية ۰۱/۱۵ مجمع ۷۲۳ 
تبيمن ۱۵۸ /۱ ءبنايه ۲/۲۹ »تایه ۱/٥۰٢‏ فیہا لقولة 
صلی الله عليه وسلم اعطوا أعينكم من الحبادة حظہا قيل وماحنپسا 
من العبادة؟ ال النظر فى المصحف اہ وحاشية الشلبى ۱/۱۰۸ 
قوله" لكنه يكره لط فيه من التشبه بأهل الکتاب " فانهم متروان مسن 
مصاحفهم حال صلاتهم أھ در ۱/۲۷۱۵ +بنایه۱ ۰۲/۲ قال 
فى البحر : التشبه بأهل الکتاب لا یکره فى كل شی* ظا نا تأكل ونشرب 
کا يفعلون دائما الحرام هوالتشبه نيط کان مذ موط وفيط يقصدبه 
التشبه لذا ذ كره قاضی خان فى شرع الجامعالصفير فعلى هذا 
لولم يقصد التشبه لايكره عند هط أه ١ ١‏ /؟ أى كراهة التحريسم 
الا فكراهة التنزيه مراعاة لقول الا مام موجودة هط در ۱/۲۵ توله 
" لط روى أن ذكوان . .الخ" الحديث روه البخارى تعلية فسی 
الصلاة باب امامة العبد والمولی وکانت طئثة يؤمها عبد ها ذ کیا ن 
من المصحف أه 4 ٠.‏ 
قال ابن حجر : وصله آبو دا ود فى کتاب المصاحف من طريق أيسوب 
عن ابن أبى مليكة أن عائشة كان يزؤامها غلا مها ذكوان فى المصحسف 
ووسله ابن أبى شيبة قال حدئظا ريع عن هشام بن عروة عن أبى بکسر 
ابن أبى طيكة عن عائشة آنپا أحتقت غلا طا لها عن د بر فكان يوأ مها 
فى رمضان فى المصحف . ووصله الۂانمی عبد الرزاق من طرسق -- 


تا 6 


0 هد و و وه وو سب و و و 


55 آخری عن اہن 7 ملیکة أنه کان يأتى ما گشۃة بأعلى الوا دی رو 
وأبوه وعبيد بن عمير وا لمسور بن مخرمة وناس کثیر - فیوا مهم أبو عمسرو 
مولى عائشة وهو يومئذ غلا م لم یحتق ٠‏ بأبوعمروا لمذ كور هو ذ کان اف 
فتح البارى ۱۸۵ ۲ ءعمدة التاری۸ ۰ی /ع ءقال فى عمدة الرعاية : 
واستدل لأبى حنيفة بسا روی أبوداود عن أبن عباس تال نهائا 
أمير الموٴمنین أن نوم الناس فى المصحف" نان الأصل أن النهسسى 
يقتضى الفساد . 
واجیسب من أثر ذ کوان من وجو : أحدها ماذكره الزیلمی فى شرح 
الکنز أنه كان مرا جعة قبل الصلاة. وا نيها ماذ كره العینی فيره 
أنه كان بحفظ فى كل شفع مقدار ماقرأ فى الرکعتین فظن السوا وی 
انه كان يقرأ من المصحف ويؤيد ماذ كرتا أن القراءة من اللصحف 
مكروهة ولا مظن بعائفة رضى الله صدا أنها كانت ترضى بالیکسرت 
وتصلى خلف من يصلى صلاة مكروهة اه > ۱1 /۱ ءبناسە ۲۷ ۲ 
بحر ۱۱ ۲7 ءاطلاء الستن ۲۹ /ه وتال روه آبوداود كذا فى كنز 
العطل ٩‏ 2/۲ ولم أقف له على سندأهر وتال أيضا ۵/۵۲ وهسو 
أن كان موقوضا فالموقوف حجة عند نا أى . آثر ذ کیان رواه ابسسسن 
آبی شيبة فى الصلاة فى أطمة السبد ۱۸ ٢/٢‏ عبد الرزاق فى الصلاة 
باب امامة العبد ع ۲/۳۹ ٠‏ تال نی منحة الخالق : انه لابه مسن 
تقييد عد م الفساد فى الحاضل بأن يكون من غير حمل أهم ۱ /۲ قلت 
و بهذا ظهر الجواب آیضا ماروی عن ذکران مهلي عائشة. تسول 
المصنف " الا مام یوام القوم. .الخ" المصنف قيد الاطم فى القسسراءة 
من لنصحفوكذا تقييد الهداية بالا مام . الق فى غنية المتملسى 
والرمز ومنلا مسكين فى المصلی نشمل الا مام والمنفرد . قالفىالحتاية 
بعد قوله" واذا قرأ الا مام من المصحف" تيد الا ماماتفاقى لأن حكم 
المنفرد كذ لك قيل ویحتمل أنه قيده بالا طم لا نەالمحتاج الى تطويل 
القراءة .فربط يحتاج الى النظر نی المصحف اھ .ع /۰۱بنایه ۷۳ 


بحرا ١‏ / ۲ ط على مرا قی ‌الفلاح ۷۳ ۲ ,لك على! لد ره ۷۲٦‏ رد ا لمحتأ ر۷۸٠‏ 
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۹ - مسألة : طلوأن رجلا صلی ومحه صوف من صوف الميتة أو مسن 
عظا مها فصلاته تا مة فى تول‌علط تنا . وال الشافعی لا یجسوز . 
وتال مالك ۰ معالحظام لایجوز ومع الصوف یجوز اذا غسسل . 
روی عن محمد أنه قال . لم الفیل نجس لا يجوز بيعه ولا الا نتضاع 
به . وروی عن أبى حنیفة أنه تال لا باس به ذكر فى حجج محمسد 
وروی عن أبى يوسف مثل تول ابی حنيفة ٠‏ وروی عن محمد أن 
رجلا لو ستا۔ سنه فأعا ده لا تجوز الصلاة معه اذا كان اكثر مسن 
قد رالد رهم. وروی عن أبى يوسف أنه قال ان كان سنه جساز. 


وان کان سن فو لایجوز وینیما ترق وان لم بحضرنسی .(۱) 


() قال فى المسوا: وان صلی ومته شیٴ من أصوافها -أى الميتة ‏ 
وشعورها أوعظم من عظامپا فصلاته ا مة عند نا . وقال الشافعسسى 
رضی الله عنه فيهط حیاة . وتال مالك رضی الله تعالى عنه فسسی 
العظم حياة د ون الشعر. واستد لو بتوله تسالی" قال من یحسسمی 
العظام وهی ریسم" ۷۸ یسس. لا نه ينمو بتطادی الری فکان فيه 
حياة فیحله الموت فیتنجس بے . وسالك یقول العظم يتألم یظیسسر 
ذلك فى السن بخلاف الشدر . ولنا : أنه مبان من الحی فلايتألم به 
ویجوز الا نتفاع به . وال صلی الله عليه وسلم ما ابن من‌الحی فهو 
ميت" فلو کان فيه حياة لما جازالانتظاع به ولا نقول ان العظسم 
یتلم بل ماهو متصل به فا للحم يتألم + وبینا لتا سا منوا لسن أنه عظسم 
أوطر ف عصب يابس قان الحظم لا يحدث فى البدن بعد الولا دة 
وتأويل قوله تعالى" من‌یحمی الحظام وهی رمم" أى النفوں. وفسى 
العصب رؤايتان : فى احدى الرط يتين فيها حياة لما نیپ من 
الحركة وینجس بالموت ألا تسرى أنه يتألم الحى بقطعه بخلا فالعظم 
فان قطع قرن البقرة لا يؤلميا ندل أنه ليس فی العظام حیسسا ة 
فلا يتنجس بالموت با لیه أشار رسول الله صلی اللدعليه وسلم حسین 
مر بشاة ملقاة لميمونة فقال هلا انتنستم باهابها فقيل انها ميتسسة 
فقال انط حرم من الميتة أكلها" وھذ! نصعلى أن مالا يد خل تحست -- 


س 


- - مصلحة الأكل لا يتنجس بالموت . ولی هذا شعرالاد مى طاهصسر 
عند نا خلا فا للشافصی رضى الله تحالی عنه نان النبی صلى! للەعليه وسلم 
حين حلق شعره قسم شعره أصحابه فلوكان نجسا لط جا ز لهسم 
التبرك به ولكن لا ينتفع به لحرمته لا لنجاسته . وكذ لك عظعد لا ينتفع به 
لحرمته والذى قيل اذا طحن سن الاد مى معالحنظة لم يؤكل وذ لك 
لحرمة الاد مى لا لنجاسته . اط الخنزيسر نهو نجس‌العین عظمسے 
وعصبه فى النجاسة كلحه فأّما شہرہ نقد تال ابو حنيفة رحهاللسسه 
تعالى یجوز استعطاله للخرا زلا جل الضرورة . وفى طهارته عنه 
رایتان : فى روايسة طاهر وهكذا روى من أبى یوسف ومحمد 
رحمبط الله تعالى أنه طاهر لط كان الا نتفاع به جائزا . ولهذا جوز 
أبو حنيفة بيعه لأن الا نتفاع لا يتأدى الا بعد الطك وهو نجس فسى 
احدى الروایتین لأن الثابت بالضرورة لا يحدو موضعها . وقد ر وی 
عن محمد رحه الله تعالى أنه الحق الفيل بالخنزسر. الأصح أنه 
كسائر الحیوانات مظه داأهر وقد جا* فى حد يث ثههان أن النيسسى 
صلی اللدعليه وسلم آشعری لنا۔اءة سوا رین من عاج . وظہراستعمسال 
الناسالعاج من غير نکیر فد ل على بارت أه م .6-5 ٠/٢٢‏ - 
بدائع ۱/٩۳‏ ءالأصل ۱/۲۰۷ »بتایه ۱/۳۸۲-۳۷۷ فتح ونايسه 
۲٦۷‏ ۱/۹۷ ءفتح باب العتايه اسم" / ! عمد ة الرعایة ۱/۸٤۲‏ 
لباب ۱/۹۹-۹۸ ءحدیث ميمونة ولفظه : عن ابن عباس رضی‌الله عنه 
تال وجد النبى صلی الله عليه وسلم شاة ميتة اعطيتها موا ة لميمونسة 
من الصد قة ال النبی صلی الله عليه وسلم هلا انتفعتم بجلد ها 
قالوا انها ميتة قال انما حرم أكلها " راه البخارى فى الزكاة بسا ب 
الصدقة على موالى ازاج النبى صلی الله عليه وسلم ۱۳۵ / ؟ء وا لفط 
له . سلم فى الحيض باب طہارة جلود الميتة بالد باغ ١‏ ه / أبودا ود 
فى اللباس باب فی اهب الميتة ٣٠٢‏ / > ؛النسائی فى الفرع العتيرة 
باب جلود الميتة ۱۵۲ /۰۷ ابن ماجه نی اللباس باب لبس جلر د 
المیتة اذا د بغت رقم ۳۱۱۰ . الدارقلنی فى الدلپارقیاب الد باغ 
۲ء صالك فى المولاً باب د باغ الميتة ۲ع۳ . أحمد ف ىالطهارة 
باب فى تیا هير اهاب الميتة الد باغ ۱/۲۲۲ وای أن ےت 
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ےے التبی صلی الله عليه وسلم حين حلق شحوه الخ ولفظه . عن أنس بسن 
مالك تال لما رمی رسول الله صلی الله عليه وسلم الجمرة ونحر نسکسه 
محلق تا ول الحالق شقه الأيمن نحلته ثم دعا أبا طلحة الا نصسار ی 
ناعطاه اياه ثم نا وله الشق الایسر فتال احلق فحلقه فأعلاه أبا طلحمة 
فقال اقسه بين التاس " رياه سلم نی الحی باب بيان أن السنة یسوم 
النحرأن يرمى ثم ينحر ثم يحلق ع ٩/۰‏ البیهتی فى الطهارة باب 
فى شعر النبى صلی الله عليه وسلم ۱/۲۵ »ابن سعد فى الطبقسات 
الكبرى ه ۳/۵۰۰ ءحدیث ثوبان راه آبو داود فی سنته باسنساد ه 
عن حميد الشامی عن سليطن المنبہی عن ثویان مولی رسسول الله 
صلی الله عليه وسلم وفيه : ياثوبان اشتر لخاطمة قلادة من عصسسب 
وسلارين من عاج " كتا ب الترجل باب ماجاٴ فی الا نتفاع با لعسساي 
۰۳/۲۰۹ البسبقى فى ال!۔ہارة باب المنع من الا نتفاعبشعر 
الميتة ۰۱/۲٩‏ والعاج : الذ بل «الناتة اللينة الأعطاف وعظسسسم 
الفیسل أه تا موس ۸ ۰۱/۲۰ مختار الصحاح ۰٥ع‏ ءمصبساح ٢۲٤‏ 
وهناك أدلة أخرى : قال فى فتم باب الحناية : ولنا ماعلقەالبخاری 
عن الزهرى قال فى عظام الموتى نحوالفیل غیرہ : أد رکت ناسا سن 
سلف العلط* یمتشطون بها ويد هنون نیما . لا يرون به باسا . وتقد م 
حد يث أأنس مرفوط عن البيهبقى ۰ خسن الدارقطنى عن عبد الجبار 
ابن سلم من حدیث این عباس تال . انما حرمرسول الله صلی الله 
عليه وسلم من الميتة لحمہا . اما الجلد بالصوف رالشعر فلا بأس به . 
نان قيل عبد الجبار ضعنه الدارتلنی فالجوا ب أن ابن حسبان وثقه 
فلا ينزل حدیث عن الحسن . ور أيضا عنأبى سلمةبنعبد الرحمن 
قال سمعت أم سلمة زوج النبى صلی الله عليه وسلم تقول 
النبى صلی الله عليه وسلم يقول لا بأس بسا الميتة اذا دبخ. ولا باس 
بصوفہا وشعرها وقرونہا اذا خسل بالط* . فهذه عدة أحاد يث ولوک فت 
ضعيفة حسن المتن فكيف ولہا شاهد فى الصحيحين أهرم/ ١‏ 
قوله" ما علقه البخارى . .الخ " علته البخاری فى آواخر کتاب ا لوضسرة 
باب طيقع من النجاسات فى السمن والط* )۱/۰ . قوله وتقد م 


حديثأنس . .الخ" تقد م فى . . . ولفذله :" أن النبی کان يمتشط -- 
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ےے بمشط من عاج " رواه البیهتی فى الدسهارة باب المنع من الانتفاع 
بشعر المیتة۱ ۲ /۱ ۰ قوله وشن الدارتدنی" الدارقلعی ف ىالطهارة 
باب الد باغ بع سم ع /۱ ۰ البیتی ۱/۲۲ . قوله صلی الله‌علیه وسلم 
ما أبين من‌الحی فهو میست۴ لحد يث لفنله : عن أبى واقد قال :تال 
النبی صلی الله عليه وسلم ماتداح من لبهيمة وهی حية فهى متس" 
رواہ آبو دا ود فى الصید باب نی صيد قاع منه قعاعة۷۷ ۳/۲ و للفند 
له . الترمذى فى أبوا ب الصید باب طجا» طقطع من الحى فهو یت 
رقم ۸ ۱۵۰ وتال . هذا حدیث حسن خريب. أبن ماجه فى الصیسد 
باب ما قاع من‌البپيمة وهی حية ۲/٠۰۷٢‏ ءالدارمى فى الصيد 
باب فى الصيد يبين منه العضو ٠۰‏ / ۲ . الحاکم فى الذ بائح ۲۳۰ 
وقال : هذا حدیث صحيح على شرا البخاری ولم يخرجاه .البیہقی 
فى الطهارة باب المنع من الا نتفاع بشعر المیتة۳ ۱/۲ » ونى الصيد 
والذ بائح باب ما قطع من الحی شيو میتةه» ۹/۲ .الدارقطنى فى 
باب الصيد والذ بائح والأطعمة ضير ذلك 4/۲۰۲ . صند أحمد ۲۷ 
وعند الشافعية قال النووى : اتفسق الأ صحاب على أن المذ هب . أن 
شعر غير الاد مى وصوفه ووبره وريشة ينجس بالموت. وأما الآد مخ 
ناختلفطا فى الراجح فيه فالذى صححه أكثر الحراقيين نجاستسسه. 
الذی صححه جميع! لخراسأ نيون أو جطجيرهم ا!ہارتہ. وهذا هسو 
الصحيح فقد صح عن الشافعى رجو تن تنجيس شمرالاد مى فهو 
مذ هبه وما سواه ليس بمذ هب له . ثم الد ليل يقتضيه وهو مذ هسسب 
جمهورالعلط' آه ۰۲۲۱ واحتح أصحابنا بقول الله تعالسسی 
" وضسرب لنا مثلا ونسى خلقهتال من يحبى الحظام وهی رميم. تسل 
یحییہا الذى أنشأها أول مرة ۰ ۷۹-۷۸ سس فأثبت لها احییا؛ 
فدل على موتها رالميتة نجسة. نان تال . المراد أصحاب العظام 
فحذ ف الضاف اختصارا . قلنا : هذ! خلاف الأصل . والظاهسر 
فلا يلتفت اليه . واحتج الشانتی رحه الله بط روى عمروبن دینسار 
عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه كره أن يد هن فى عظم فيل لا نه ميتة . 
والسلف يط لقون الكراهة ويريد ون ببا التحریم للأنه جز متصل 
بالحيوان اتصال خلقة فأشبه الاعضا؛ . والجواب عن حدیث‌آنسسس -- 


۔٤‎ 


وه ه وه و و و اه . ها و +ص+ھ هه و 


ہے من وجبين : أحد هط أنه ضحيف ضسثه الأئمة . والثانى :أن العاج 
هوالذ بل وهو عظم ظہر السلحفا تا لبحرية ركذا تاله الأصمعى وابن 
قتيبة رفيرهما من أهل اللخة . والجواب عن حد يث ثوان بالوجهين 
السابقين فان حميدا الشامى وسليطن المنبهى مجہلان أ ه 
المجمع ۱/۲۷۷ ۰ 
قوله : " ماروف عمرو بن د ينار من أبن عمرہ .الخ " سنن البیپقسی 
كتاب الطهارة باب المنع من! لا د هان فى عنام الفيلة فیرها ممالا يرذكل 
لحمه ٠ 1/۲١‏ 
وعند الطلكية : قال الخرشعی بعد تول المصنف " وصوف وويسسسر 
وب ريش وشعر ولو من خنزيسران جزت " يريد أن ذ لك اهر مسن 
سائر الحیو نات ولوأخذت بعد المت لأنه مط لاتحله الحیا ةومالاتحلہَ 
الحياة لا ينجس بالموت رأيضا فا ته "اهر قبل الموت فبعدہ كذ لك عملا 
بالاستصحاب . والمراد بزب الريش مايشبه الشعر من الأشراف 
ولا فرق على المذ هب بين صوف المحرم وشحرہ ووبره وبين صوف غسيره 
وشمره وره لکن الطبهارة فى ذ لك شروئة بجزه ولو بعد النتسسف 
ويستحب فسلها ان جزت من ميتة كط فى المد ونةو لرسالة أبن رشسسد 
ولا معنى له اذا علم أنه لم يصبها أذى وأوجبابن حبيبغسلها . 
قال ابن الما ز ما نتف منها فهوخير جائز لط تعلق به من أجسزاء 
الميتة أه ٠٠/۸۳‏ وفى ۱/۸۹ " وما أبين من حى أو ميت مسن 
قرن وعظم وظف واج وظفر وقصبة ریسثر, " يحنى أن الاجزا* المنفصلة 
حقيقة أو حكما بأن تعلقت بيسير لحم أو جلد بحیث لا يعود لهيئته 
عن الحیوان النجس. الميتة نجسة سوا* أخذت منه فى حال الحياة 
أ وبحد الموت آد می أوغيره ومنه ثوب الثعبان . وحاصل كلام الا سام 
أن الخلاف فيط أبين من الادمی نی حال حياته وبعد موته کالخلا ف 
فى ميتته خلافا لبعضهم أن صاابین منه حیا لايختلف فى نجاستسه" 
أبن عبد السلا م ولیس كذ لك اھ الخرشى على مختصر سید ی خليسل 
ماهب الجلیل لشرح مختصر خلیل ۱۰۰-۸۹ /۱ ۰ 


کو .هنأ .هه 


٠‏ - صألة: رجل صلی على نجاسة نان کان فى موضع تیاه لم تجسز 
صلا ته فى قولہم جميحا ون كان نی موضع يده تجوز فى تولہسم 
جميعا بان کان فى موضح سجوده تجوز فى قول ابی حنيفة ذ كر 
قوله فى الاطالی وفى رؤية الحسن لأنه يجيزالسجود على أنفسة 
وفى قول أبى يصف ومحعد وزثر لا تجوز صلاته وان أعاد تلك 
السجدة قبل أن يفرغ من الصلاة 5ل ابو يوسف جا زت صلا ته وقال 
زفر فسدت صلاته حين سجدعلی النجاسة وا یجوز الا باستكدا ف 
الم لاو ,(۱) 


() تال فى البدائع : وا حکم مان الصلاة نالصلی لایخلواط انكان 
یصلی على الااش أو على غیرها من لبساد! وتحوه لا یخلواط ان كانست 
النجاسة فى مكان الصلاة أوفى خوره يقرب منه ولا یخلواط ان كانست 
قليلة أو كثيرة . 
فان کان يصلى على الأ رش و لنجاسة بقرب من مان الصلاة جا زت 
صلاته قليلة كانت أو كثيرة لأن شرث الجر ز لپارة مان الصلاة وقد 
وجد لكنا لستحب أن يبحد من مضع أ لنجاسة تعظيط لا مر ا لصلاة . 
وان كانت النجاسة فى كان !لصلاة فان كانت قليلة تجوزعلى اأ ى 
مضع كانت لان قليل النجاسة مذو فى حق جو زالصلاة عند نا على طمر. 
وان كانت كثيرة فان كانت فى معا ليد بن «الركيتمن تجوز عند أصحابنا 
الثلاشة وعند زفر والشافعی لا تجوزء 
وجه قولہما : أنه ادى ركتا من أركان الصلاة معالنجاسة ظا يجسسوز 
كما لو كانت النجاسة على الثوب واليدن أوفى مضع القيام. 
ولنا : أن وضع اليد ين «الركيتين لين برکن ولهذا لوأ مكنه السجسود 
بد ون الرضع يجزئه فیجمل كأنه لم يضع أصلا ولو ترك الوضع جسسا زت 
صلاته فههنا أولى وهکذا نتول نیما !ذا كانت النجاسة على موضسع 
القيام ان ذلك محلق بالعد م غير أن التيام ركن من أركان الملا ة 
فلا يثبت الجواز بد ونه بخلا ف الثوب لن لا بس الثوب صار حاملا 
للنجاسة مستعطا لها لأنها تتحرك بتحرکه وتمشى بشیه لكونها تبحا 
للثوب ما هپنا بخلانه . 
وان كانت النجاسة فى موضع‌التد مين نان قام علیها وانتتح الصلاة لم => 


تس | ۵ ۳ مه 


0+ واو وه و و و ه 


لمتجزلان القیام ركن فلا يصع بد ون الد ارة كط لوافتتحها مع 
الثوبالنجسأوالبدن النجر, ۰ وان تام على مکان طاهر وانتتسم 
الملاة ثم تحول الى موضع النجاسة ولام عليها أو تعد فا ن سکث قليلا 
لاتفسد صلاته . وان أطال القیام فسدت لأن القيام من أقمال 
الصلاة مقصود لأنه ركن فلا يصع بد ون اليا رة فيخرج من أن يكسون 
فعل الصلاة لحد مالطهارة وماليس من فال الصلاة اذا دخل ضی 
الصلاة ان كان تليلا يكو مفو وال فلا بخلاف ما اذا كانتالنجاسة 
على موضع اليد ين والركبتين حيث لا تفسد صلاته وان أطال الوضسع 
لأن الضع ليس من أفعال الدلاة مقصودا بل من ثوابها فلا بخسن 
من أن یکین فعل الصلاة تبعا لد م الپارة لوجود الطهارة فسسى 
الأصل. 
وان كانت النجاسة فى موضعالسجود لم يجز فى قول أبى يوسف ومحمد 
ومن ابی حنيفسة روایتان : روى عنه محمد أنه لا يجوز وهوالظاهر سن 
مذ هبه وروی أبى یوسف مته أنه يجوز . وجه قولهط : أن الفرض هسر 
السجود على الجبهة وقد ر الجبپة اکثر من قد رالد رهم فلا يكون عفر 
وجه رواية أبى یوسف عن أبى حنیفة أن فرش السجود يتأدى بمقدار 
أرنبة الا نف عنده وذ لك أقل من قد رالد رهم فيجوز. والصحيح روايسة 
محمد لن الغرض وان كان يتأدى بستد! را لا رنبة عند هولكن اذا وضع 
الجبهة مع الا رنبة يقع الكل نرشا كما! ذادلول القراءة زيادة على طيتحلق 
به جوا الصلاة . ومقدار الجببة لا نف يزيد على قد رالد رهملا يكون 
عفوا ثم قولها ذ اسجد على موضع نجس ثم تجز أى صلا تهكذ اذ كرفى ا هسر 
الرواية وهو قول زفر وروی عن أبى يوسف أنه لميجز سجوده .فأط الصلا 2 
نلا تفسد حتى لیا دا لسجود على مضع دلا هرجا زنتصلاته . ووجهه : أن 
السجود على موضع نجس طحق با لحد م لا ند ام شرط الجوا زوهوا لطبا رة 
فصا ر كأنه لم يسجد عليه وسجد على طکان دا أ هر . وجدظا هر الرواية : :أن 
السجد نکن خر لہیجزطی مضع نجس صا رل کت ليس من سل 
الصلاة وذ ایوجب فسا دالصلا . 


ص ن ۳ مه 


ےے ولو كانت النجاسة فى مضع أحدیالقد سین على قياس رب يسسة 
آئی يو سس أل ما با لأن اد نى القیام هوالقيسام 
باحدى القد سین لأحداهما د'اهرة نيتأدى بے الفضفكان وضسح 
الأخرى فضلا بمنزلة وضع اليد ين والركيتسين وعلى قياس ربايسسة 
محمد عنه لا يجوز مزال نس اذا ضعہما جەیعابتاد ی 
الفرض يهط كما فى القسراءة على ما مر الله آطسم . 
هذا اذا کان يصلى على الارش . 
نما اذا كان يصلى على بساد نان كانت النجاسة فى مكان الصلاة 
وهی كثيرة فحكية حكم الأرض على مامر اه ۱/۸۲ ء مسسوطب ۱/۲۰ 
الأصل ۰۱/۲۰۷ 


دكؤن" - 


٠۱‏ - ساألة: الارض‌اذا أصابتها النجاسة ثم جفت وذ هب أثرها فصلى 
عليه انسان جا زت صلاته فى تول علطثنا جميعا الا فى قول زفسر 
فان صلاته فاسدة. «اتفق أنه لو تيمم من ذلك المضع لم یجز .. 
اتفتسو أن النجاسة ان كانت على بساط أو توب فذ هب أثرهسا 
لا تجوز الصلاة عليه الا بالخسل (۷) 


۲ - سألة : ولوأن الأرض التى أصابتبا النجاسة أصابها الط' بعد 
ذلك وصار رطبا فقد روى عن أيى حنينة فى هذا روایتان نی 
احدی الروايتين صار نجسا كما کان . ونی احدی الرایتسین 

لاتعود النجاسة. وكذلك لو وتم شی* من ذ لك الراب فى الا نا( 

( :۲ تال فى المبسوط : رجل صلی على مكان من الأ رش قد كان فیه‌نجاسة 

فجفت وذ هب آثسرها جا زت صلا ته عند نا . وتال زفر رح الله تعالى 
: لاتجزکے لأن الشرط شہارة المكان ولم يوجد بد ليل أنالتيمم 
لا يجوز بهذا الموضع. وتا : توله صلی الله عليه وسلم أيما أرض 
جفت فقد زكت " أى هرت وتال : " زكاة الا رش يبسها" ثم النجاسة 
تحرقها الشس وتفرقها الريح وتحولصينها الأرض وينشها البلا 
ظا تبقى عینہا بعد تأثير هذه الأشياء نیہا فتعود الارض كط كانت 
قبل الأصابة وقد مرالفرق بين الصلاة والتیمم . والصحيح منالجواب 
أنه لافسرق بين موضع تقع مليه ! لشن أ ولا تقع ہین مضع فيه حشیش 
نابست أو ليس فيه لأن الحشیش تابع للارضش ٠‏ 

فان أصاب المضع ماء فابتل أو ألقى من ترابه فى ط* قليل ففیسسه" 
روايتان : احداهط أنه یمود نجسا كماتبل الجفاف. والأخسرى 
وموالاصح أنه لایتنجس‌لان بہد الحكم بطبهارته لم يوجد الاصابة 
الط والط* لاينجس شیٹا بخلاف ما اذا أصابت النجاسة الیسساك 
فذ هب آثرها لان النجاسة تتداخل فى أجزاء البساط نلا يخرجها 
الا الفسل بالط* وليس من بلبعالبساك أن يحول شيظ الى طيعسة 
ومن طبع الا رش تحويل الأشياء الى دلبعها فان الثياباذا اال 
مكثها فى التراب تصير ترا با ناذا تحولت النجاسة الى طبع الأ رض 
بذ هاب أثرها حكمنا بطهارة المضع لذا وان کان الأثر باتيا لسم دب 


- عن" - 


ےے تجزالصلاة لأن طهور الاثر د ليل على بظ* النجاسة أه. ۱/۲ ءبدائع 
۱/۸۹۵ 
قوله " زكاة الأرض يبسها " يريد بذكاتها لهارتها من النجاسست. 
جعل يبسها من النجاسة الردلبة فى التدہور بمنزلة تذ كية الشاة نی 
الاحلال لأن الذبح يطبهرها ویحل اکلہا أه نہامق +٦‏ / ۲ 
الحد يث رواه ابن أبى شیبة فى سنفه" عن أبى جعفر محمد بن على 
قال زكاة الأرض يبسها " وروی عن ابن الحنفية وأبى قلابة قال " اذا 
جفت الا رض فقد زكت " كاب اللپارة من تال اذا كانت جافة فہسو 
زکاتها ۱/۵۷ لأثرأبى جحنر نی اليا بالذى قبله۷ ه/١‏ وروی 
عبد الرزاق فى سننه" أخبرنا معمر من أيوب من ابی قلابة قال جضوف 
الا رض طهورها ٠‏ وهو مرسل تاأبحی وهو حجة عند نا أى اعلاء السخن 
۳۲ء و جعله نی الهداية مرنوا ولم أره . وجعل فى السسوا۔ 
قوله " أيط أرض جفت فقد ذ کت" حدیٹا مرفوط . وسافی سنن أبى داود 
باب طہور الا رض اذا يبست . وأسئد عن أبن عمر قال كنت أبيت شی 
المسجد فى عہد رسول الله صلی اللەعليه وسلم وكنت فتى شابا عزيسا 
وا نت الكلاب تبول وتقبل وتد بر فى الصجد وم يكونوا يرشون شیئسا 
من ذلك" فلولا اعتبار أنها تدامهر بالجفاف كان ذ لك تبقیة لهابوصف 
النجاسة معالعلم بأنهم يقومون طیپا فى أاصلاة البتة لصفر السجد 
وكثرة المصلين أه فتح باب الحناية ۱/۷ ءفتحج ۱/۹۹ »سسستن 
أبى داود کاب الاهارة باب نی ملپور الأرض اذا يبست ۲۹۵ / ١‏ 
مسند أحمد كتا بالطهارة باب نیما جا" فى سوار الکلب ۱ ۲۲/ ۱ 
قوله " شابا عزبا" عرب الرجل يحزب من باب قتل عزبة وزان غرفةوعزويسة 
اذا لم يكن له أهل فهوعزب بفتحتین إمرأة عزب أيضا كذ لك أ ه 


مصباح ۰۷ /۲ ء صقرب | ۲ع ۱ ۰۲/۲ 


مت و ۳۵ 


٣‏ - سألة: اذا صلی الرجل على مصلی من وفی باطته نجاسة 
وتا م الرجل على جانب‌الپارة نان صلاته فاسدة فى قول 
آبی یوسف ذ کره فى الا مالی لانه ثوب واحد . وفی قول محمسد 
صلاته جائزة ذ کره فى نراد ر الصلاة . وتال بعضهم ليس فسی 
الحاصل اختلاف والذى تال ابو یوسف معناه اذا كان صربا 
والذى قال محمد معناه اذا کان غير مضرب .0) 

() قال فى البدائع: ولو صلی على ثوب مبدان ذلهارته طاهرة وبطانتسه 

نجسة روى عن محمد أنه يجوز وكذأ ذ کر فى نواد رالصلاة وروی عسسن 
آبی يوسف انه لا يجوز . ومن المشايخ من وفق بين الروایتین فقال 
جواب محمد فيط اذا كان مخییلا خير شرب ذيكون بمنزلة ثوبين والا على 
منهما طاهر وجواب أبى یوسٹ نیما اذا کان مخيطا ضربا فيكون 
بمغزلة ثوب واحد ظاهره دلاهر وأدأنه نجس . ومنهم من حقق فيسسد 
الاخنلاف نقال على قول محمد يجوز كيفما ما كان . على قلول 
أبى يوسف لا يجوز كيفما ما کان وعلى هذا اذا صلی على حجر الرحا 
لايجوز وبه كان یفتی الشيخ أبو حفص الكبير . فأبو یوسف نظسرالی 
اتحاد المحل فقال المحل محل واحد ناستوى ظاهره ورا ننه 
كا لثوب ا لصفيسق ومحمد اعتبر الوجه الذى يصلى عليه فقال انه صلسى 
فى موضع اهر وليس هو حا ملا للنجاسة نتجوز كما اذا صلی علسى 
ثوب تحته ثوب نجس بخلا ف! لثوب الصنیق لن | لثوب وان کان‌صفیتا 
نالظاهرنفاذ الرطویات الى الوجه الا خسرالا أته ریما لاتد رکسه 
العمسمن‌لتسارع الجفاف اليه أى بور را مبسوط ۱۳۸-۱۳۷ /۲ء 


TE 


٠ >‏ -مسألة : رجل افتتح الصلاة تلوط رهو قائم ثم بدا له فقعد وصلى 
قاعدا من غير مذ ر فاته يجوز فى تول أبى حنيفة ونی قولأ بی یوسف 


ومحمد لا یجوزالا من سذ ر ۹ ) 


() فى السسسوا: اذا افتتح التلوتاتط ثم آراد أن یقصد من فسیر 
عذ ر فله ذ لك عند أبى حنيفة استحسانا وتا لأ بو یوسف وحم ےه 
رحمپما الله تعالی لا یجزئہ قیاسا لأن الشروع طزم كالنذر ومن نذ ر 
أن بصلی رکعتین قاقط لم يجزه أن یتسد فیپمافکذ لك اذا شسسرع 
قاطا لم يجزه أن يقعد فیهما نکذ لك اذا شرع قاعدا . ویو حنيفة 
یقول القصود فى التطوع بلا عذ ر کالقنود فى الفرض بعذ ر. ثم هناك 
لافرق بين حال الابتدا* وا لبتا* نکذ لك هنا وهذا لأنه فىالا بتداء 
كان مخيرا ہین القيام والقحود وثيارة نیما لم یود باق والشسرج 
انما يلزه ماباشر ولا صحة لما باشرالا به وللركمة الاولى صحسسة 
بد ون القيام فى الركعة الثانية بد ليل حالة لعذ ر فلم يلزه القيام 
با لشروع بخلاف النذ ر فهو التزا م با لتسمية وتد نص فيه على صفة القيام 
وا رواية فیما اذا أطلق النذ ر فقيل يلزه بصفة القیام اعتبارا لما 
يوجبه على نفسه ہما يوجب الله تحالى عليه مطلظ وتیل لايلزمه لأن 
القيام ورا* مابه يتم التلوع ولا يلزن الا بالتنصيص عليه كالتتابع فى 
الصوم وقيل هوعلى الخلاف على تيان ما مر فى الشروع . 
تان افتتحها قاعدا فقضى بحضپا ظفط محضها قاعدا أجزاه لماروی 
عن عائشة رضى الله تعالى عنہا أن النبى صلی اللهعلیه وسلم كان 
يفتتح التطوع قاعدا فیقراً ورده حتى اذا بقی عشرآیات أو نحوها 
تام مقام قراءته ثم ركع وسجد وحكذ! کان يفغل فى الركعة الثانيسة 
فقد انتقل من القعود الى التيام ومن القيام الى القعود . فدل أن 
ذلك جائز فی التطوم آه ۱۸۲۰۹-۲۰۸ ءالأصل ۰۱/۲۱۲/۲۱۱ 


وس ھت 
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ہ۵ - سألة : رجل افتتح الصلاة تلو وهو على غير وضو لايلزس شىء" 
بالا تفاق . ولو تال لله على أن أصلى ركعتين على غير وضو هشیر 
قراءة فان فی قول زفر لا يلزءه فى! لسألتین جميعا وفی قول أ بی یوسف 
يلزمه فيهط جميعا بقراءة وضو وال محمد أما فى قوله بغير قسسراءة 
يلزه وغیر وضو لا يلزه روق عنه ابراهیم بن E‏ 

٠١‏ - سألة: ولوأن رجلا أم قوط نیالسجد بالسجد لان وصف خا رخ 
السجد تأحد ث الا طم وخرج بأخذ بيد رجل ممن هو خسار 
المسجد وقد ٭ نان فى قولمن لم يبين قائله ويقال هو تول 
أ بى حنيفةراً بى یوسف صلا تہم فاسدة . وال محمد صلاتهم تامسسة 
الا ختلاف فی نواد رالصلاة ,© 


() قالفی المبسول: راذا افتتح التلی على غير وضو أوفى ثوب نجس لم 
يكن داخلا فى صلاته ولا يلزمة التضا* لأن الشریع لم يصح ووجسسوب 
القضاٴ الاتطم ينبنى عليه . ثم تال : اذا نذرأن يصلى ركعتين بخير 
وضو أوعريانا أو بفير قرا"ة ذعلى تول أبى یوسف رحه الله تعالی فی 
المواضع كلها يلزه ماسمى فی‌الصلاة الصحيحة ومازاد فى كلاه فهو 
لخسو وعند زفر رحمه الله تحالى لا يلزه شی* فى الأحوال كلها لأن 
طاسطه فى نذ ره ليس بقربة وعند محمد ر حدها للهتعالى| ذا سمی طلا يجوز 
ادا* الصلاة معه بحال كالصلاة بذير طہارة لايلزءه شى* واذا سمسى 
ط يجوز أداء الصلاة معه فى بحض الأ حال كالصلاة بغير قراءة تلزیعاه 
۰۶ء للاصصسل ۰۱/۲۱۲ 

() فى البدائع : لواستخلف الا طم رجلا من الصفوف الخارجة لا يصسح 
عند هط وعنده يصح . وجه تول محمد :أن مواضع‌الصفوف لہا حکسم 
السجد ألا ترى أنه لوصلى فى الصحراٴ جاز استخلافه طلم يجناوز 
الصفوف فجعل الكل كمكان واحد . ولہما : أن البقعة مختلفةحقيقة 
وحكط فى الأصل الا أنه اصلی لها حکمالاتحاد اذا كانت الصفسوف 
متصلة بالسجد فى حق الخارج من السجد خاصة لضرورة الحا جتا لی 
الاداء فلا يظهر الا تحاد فى حق غيرة ألا ترى أن الا طم لو کبر یسوم 
الجمعة وجده فى السجد وكبر التوميتكبيره خارج المسجد لم تنحشد د 


¥ 


مه" - 


١‏ - سألة: ولوأن رجلا يصلى وهویمد الآى والتسبیح فانه یکره فى 
قول أبى حنيفة ذ کره فى الجا معالصغير وروی المعلى صسسن 
أبى یوسف أنه قال لا باس بے فى المكتوة پالعلی ° ۱ 


الجمعة واذا ظہر حكم اختلاف البقعة فى حق الستخلف لم يصسح 
الاستخلاف هذا اذا كان يصلى فى السجد نان كان يصلى فسسى 
الصحراٴ فمجاوزة الصفوف بمنزلة الخرئ من السجدان شی على يمينه 
أوعلى يساره أو خلفه نان شی أا ت يد يه ستره فان جا وز 
مقدار الصفوف التی خلفه اصلی له حكم الخروع عند بحضهم وهكسذا 
روی صن أبى یوسف وند بحضیم اذا جاوز مضع سجوده وان كسان 
بين يديه ستره يعطى لداخل السترة حکم السجد لمامرأھ۷ ۱/۲٢‏ 
يكره عد الآى و لتسبيح فى الصلا ة عند أبى حنيفة وقال ابو يوسسف 
ومحمد لا بأس بذ لك فى الفرش با لتدوع وروی عن أبى حنيفة انه كره نی 
الفرض ورخص فى التطيع وذ كر فى الجا معا لصشیر قول محمد مبأبى حنيفة 
وجه قولبط : أنالعد محتاج اليه لمراطة السنة فى قد رالقراءة وعد د 
التسبيح خصوما فى صلاة التسبییالتی تو رثتهاالامة. بى حنيفتان 
فى العد باليد ترك لسنة اليد وذلك مكرو ولأأنه ليس من أعطال الصلاة 
فالقليل منه ان لم يفسد الصلاة فلا أقل من أن یوجب الکرا هةواحا جة 
الى العد باليد فى الصلاة انه يمكته أن يحد خارج الصلاة مقسدار 
مايقراً فى الصلاة ويعمن ثم يقرا بعد ذ لك العقدار المعین أو ید 
بقلبه أه بداشع ۱٦‏ ۱/۲ ءتحثنة ۲٤٢‏ /) ءالجا معالصغير١‏ ١ء‏ منية 


المصلى ۳۵۲ ءتبیین ۱/۱۹ ءمراقى الفلاح ۲۹۳ »کشف۱۲ /۱ ۰ 


| ۳۵6 هه 
۱۰۸ - سالة: واذا افتتح الصلاة عند دلوم الشس تطوا ثم افسد ها 
فعليه التضا* فى قول علطاکنا الثلا ثةوفى قول زفر لاشی* عليه .۲۷ 
۰۶ - سألة: باذا دخل الرجل فى صلاة الظہر ثم ملم أنه کان صلاهما 
نانه یضی علیپا ويكون تداچا وان أفسد ها لاتضاٴ عليه فى تسول 


علط فنا الظلائة . وقال زنر عليه القضاء .© 


() فى السسسوا۔: ولوافتتح التلج حين للحت الشس ٹم أفسد ها 
متعمدا ثم قضاها حين احمرت الشسأجزأه الاعلى قول زنر رحەالله 
تعالى فانه يقول لط أفسدها نقد لزبه تضا واها وصار ذلك د ينا نی 
ذ مته فلا يسقط بالأدا" فى الوقت المکرو بمنزلة المنذ ورة التى شسرع 
فیا فى وقت مكروه ولكنا نقول لوأداها حين انتتحها لم يكن عليه 
شيظ آخر فكذ لك اذا قضاها نی مثل ذ لك الوتت لم یلزه شى* أخسر 
لأن القضاء بصفة الأدا* فهو والموادى حين شرع فيه سواٴ أه ۲/۱۰۳ 
قوله" ونی قول زفر لا شی* عليه" أى لاشى* عليه من قضاء فى هسذا 
الوقت المكرو فزفر مع جمهور ا لحننية التائلین بالتضا* لگن فی غير هذا 
الوتت المكرو . 

() 5ل فى المبسوط.: ولو صلی النلپر فى منزله ثم جا* وهو ناسی أندقد 
صلی فد خل معالا مام ینوی الظہر ثم ذکر أنه قد صلاها فأفسدها 
لم يكن عليه تضا رها الا على قول زنر رح الله تحالی لانه شرع فيهسا 
على ظن أنها عليه فان رمف الا مام واستخلف هذا الرجل فصلا تہسم 
جميعا فا سد ة لأنه متنفل فلا يصلح أنيكون اماما للفترش شتغال 
الا مام باستخلاف من لايصلح أن يكون خلیشة له یکین مفسدالصلاته 
ثم تفسد صلاة القوم بنساد صلاة الا مسام اھ ۰۲/۹۷ 


س 5 

٠‏ - ساألة: الا مام اذا حصرعليه فى الترا*2 جاز له أنيتأخر وقد م 
غیرہ فى قول أبى حنيفة ونى قولہما لا يجوز والاختلاف فسسسى 
الجامعالصفير.لا) 

() الحصر: العى وهوأيضا ضيق الصد ر یل : حصر صد ره أى ضاق 

وبابهما طرب: وکل من امتنع من شی" فلم يقد ر عليه فقد حصر عنه 
ولهذا قيل حصرفى القراءة وحصر عن أهله أه مخت رالسحاح ۳٩‏ 
۰ قاموں ۲/٩‏ »مغرب ۱۱۸ /۱ ات ۳۰ 

لو احصر عن القرا*ة فى الصلاة نا ستخلف احدا جاز عندابی حنيفة 
خلانا لہما . هذا اذا لم یقرً قد ر ما تجوز به الصلاة نان ترا عليه 
أن برکع ولم یجز الا ستخلا فا جماط . ركذا اذا نسی القرآن وصسار 
أميا فاستخلافه لایجوز اجطط أھ رمز ۰ /۱ »تبيمن ۱۳ ۱ ۰ 
بحر ۱/۳۹۳ »مفلا سكين ٢٤٢‏ ۱/۲ ؛کش۱/۵۱۳ ١‏ وتایسه ۱/۵۸ 
الاختیار ۱ ۱/٩‏ ؛ مجمع ودر منتقی ۱۱۷ /۱ »در مشتار ٥٦٥‏ / ۱ 
الجامع‌الصفیر ١ ١‏ ءهداية ونیبا : ولو ترا مقدار طتجوز به الصلاة 
لا یجوز الا ستخلا ف بالا جطع لحد مالحا جة اليه أه ۳۸۵-۳۸ ۱ 
د رر ۱/۹۵ وکثیر من کتب‌المذ هب . قل فى البحر: وذ کره نسسی 
المحيط بصيفة قیل وظاهره أن المذ هب الا الاق وهوالذ ی ینبفی 
اعتاده لط صرحو به فى فتح العصلی على اطمة بأئها لاتفسد علسی 
الصحيح سواٴ قرا الا مام ماتجوز به الصلاة أولافكذا هنا يجوز 
الاستخلاف «طلظ أه ۱/٣۹ ١٣٣‏ ء يده فى الشرنبلا ليه بط فی 
شرح الجامعالصفير أن الاستخلا ف هنا لایفسد كالفتح . وا لفتسسح 
لوأفسد فليسلانه عمل كثير بل لأنه فير محتاج اليه وهنا هو محتسای 
اليه أه قال فى الشرنبلاليه والاحتياج للاتيان بالواجب أ وبالسنون أف 
رد المحتار ۱/۵۵ ء شرنبلا ليه م ٩‏ /۱ »قوله" مقدار طاتجوز بها لصلاة" 
وهوآية قصيرة عنده ولاث آيات عند حط أه حاشية على الهدايسة 
للكنوى ۱۰ ١‏ /۱ ععمدة الرطیة۱ ۱ /۱ »بتایه ۲/۳۸۷ ولخسسلاف 
فیط اذا لم يكن قرأ قد ر ماتجوز به الصلاة إلا فلا یجوڑالا ستخلاف 
بالاتفاق أه كشف ۱/۵۷ ۰ مجمع۱۷ 1/١‏ ءونىأبى السسسیود : 
والخلاف فيما اذا حصر لخجل ؛عتراه فلو كان لنسيان لم يجزبالا جطع سد 


“1= 


ب لأنه به يصيراميا . قيد بالقراءة لأنه لو حصر بالبول لايستخلف 


عنده خلافا لهما . وا فا جا زالاستخلا ف دند هط فيط لو حصربا لبول 
نبالا قدا أو بهما بالاولی نیر. ولومجزمن رک أو سجود هسل 
يستخلف كالقراءة لم أره د ر وأقول الظاهر أنه لايستخلف لط أته لا بد 
ران یکین ناد رالوجودأه + ۱/۲۲ »بحرم ۱/۳۹ ءتبیین ۱/۱٢۷‏ 
فتح چنایه ٥-۳۸‏ ۱/۲۸ بنایه ۰۲/۲۸۲د ر مختار ورد محتا ره ۷۷۱ 
ود ر منتقی ۱/۱۷ . تقد م آن عند هما فى قول المصنف لا یجسسوز 
الا ستخلاف فى حصر القرا*ة . ونى ابی السحود بعد قوله”ومند هما 
لايجوز. .الخ" أى فیستقبلہا لند رته تأشبه الجنابة ولوأجنب فسى 
الصلاة بأن نظر فا منى استتبلہا ٹکذا بالحصرأہ ٢٢۱/۲۲ءواذا‏ 
كان الحكم عند هط بالفساد لواستخلف فهل يتمها بغير قراءة ألا ؟ 
قال فى البداشع : هند محمد لا يجوز وتفسد صلاتہم أه ۱/۳۳۲ 
وفى رد المحتار بعد قوله " وتالا تفسسد "یلا یند ر وجوده فكان 
كالجنابة. وقيل أنه يتمها بلا قراءة عند هط قال فى البحسسسر 
والظاهر أن نیما روایتین اف ۱/٥١١‏ بحر ۲٩)‏ ۷؛ شرنبلا ليه ۷ 
عنايه ع ۱/۳۸ بنایه ٣۸۷۳۸۲۷‏ / ۲ سا الحكم لو استخلف بعد ماقر ا 
قد ر ما تجوز به الصلاة هل تفسسد صلا ته وسلاة القوم أولا ؟ قال 
فى رد المحتار : لم يذ كر فى البحر حكم صلاة القوم وا حكم صلاتة 
أما صلاتهم ففسادها ظاهر لأن امامہم صا رأميا . وط صلاة الاطم 
ففى الفصل السابع من الذ خيرة أن ع القارى' اذا صلی بعسسش 
صلاته فنسى القراءة وصا ر امیا نسدت عنده وستقبلہا على قولهما 
لا تفسد ويبنى علیپا استحساظ وهو قول زثر أهه:ه/١‏ ؛منحسة 
الخالق ۱/٣۹۳‏ ءتبھین ۱٢۷١‏ /! ءفتح ۱/۳۸۵ +بتایه۲/۳۸۲ 
ذ کر ابو يوسف مع محمد فى قولهط بعلم چو الات کی مسر 
القراءة فی الہدایة والوتایسة ود ور وطتقى الأبحر ود ر مختار لگن فى 
البناية : وفى المفيد جعل قول أبى يصف مع ابی حنیفتاأھ٢ ۸٢‏ 
ركذ لك فى البداقع ۱/۲۲ ۰ لہما على عد م جوا ز الا ستخلا فبا لحصر 
: أنه ليس فى معنى الحد ث لا ن ؛ ناد ر وجو ز الا ستخلا ف للضرورڈوھی 
تتحقق فيط یغلب وهذا لأن نسیان جميع طیحفظه من القران فسى == 


۳۰۱۲ 


ہے الصلاة بعید نصا ر كالجنابة أه تبیمن ۱٢۷‏ /۱ :عنايسه ۱/۳۸ 
بنایه ۲/۳۸۲ ,آبوالسعود من التبیین ثم تال بعد ذلك فيه تدافع 
اذ اتطمها بلاترا؛ة يذن بصحتها وکونه كالجنابة يقتضى الفساد 
الا أن يلتزم الناٴ عنسد هط فى الجناية أيضا وهو بعيد ولهذا ظ ل 
الاتقانى ان كونه يتمها بلا قراءة عند هط سهو بل تفسد كط صسرح 
به فخر الاسلام یره آه 5 
قال فى وم عدهما روا يتين ) 18:6 وطلأطام علی جواز 
الاستخلاف بالحصر ,أن الصجز هنا ألزم لأن فى الحدث لو وجسسد 
ماء فى السجد يتوضأ ويبنى فلا يحتاج الى الاستخلاف ولهذا 
لو تعلم من مصحف أ وعلمه انسان نسدت صلات فكان أولى بالجسواز 
بخلاف الجنابة لأنه يحتاج فيا الى زيادة أمورغالبا من کسسسف 
العورة فير ذلك فلم تكن فى معنى الشو أه تبيلين ۱/۱١۷‏ 
بحر ۱/۳۹۳ »تایه ۱/۳۸ ءبئای۳۸۷/ أبوالسعود ٣‏ ۱/۳۲ 
ونی البداکسع : ولو حصر الا مام من التراءة فاستخلف غیرہ جاز فى 
قول أبى حنيفة وأبى یوسف وچند محمد لایجوز وتفسد صلاتہسم . 
وجه قولهما : أن جوا زالا ستخلاف حکم ثبت على خلاف القيسسساس 
بالنص رنه ورد فى الحد يث السابق الذی هوغالب الوقوع. والحصر 
فى القراءة لیس نظسورہ فا لنص ا لط رد ثمسة لا یکین واردا هنا وصار 
کالاغساء والجنون والاحتلام نی الصلاة أنه يمنع الا ستخلا ف کذ اهذا. 
طابی حنيفة : انا جوزنا الا ستخلا ف هنا بالنص‌الخامیالاستدلا ل 
بالحد یث وهو حد يث أبى بكر رضى الله عنه أنه کان يصلى بالسناس 
بجط عة بأمر رسول الله صلی الله عليه وسلم فى مرضه الذ ى طت فيه 
فوجد صلی الله عليه وسلم خنة نحضرالسجد فلط أح سالصديسق 
برسول الله صلی الله عليه وسلم حصر فى القراءة فتأخر وتقد م النبسى 
صلی الله عليه وسلم يأتم الصلاة ولو لم يكن جائ لط فعل ذلك 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وما جاز له یکین جافز لأمتها هنسو -- 


۳٩1۷۲ 


ےے الأصل لکونه قد وة أه ۱/۲۲ . توله " ورد فى الحد یث السابسسق" 
وهو ماروی من آبی هريرة من النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال 
اذا صلی أحد كم نتا* أو رصف فى صلا ته نليضع يده على نمه وليقسد م 
من لم يسبق بشى" من صلاتسه ولينصرف وليتوشأ وليبمئ على صلادے 
مالم يتكلم " أه بدائسع ) ٢۲/؛‏ قوله" وجه قولهط "ای آبی‌یوسف 
ومحعد على غير ما فى البناية واليداقع ء قوله" حد يث أبى بكرالخ * 
غریسب بهذا اللفظ . وروی ابن صاجة فى سننه من حد يث ابن عباس 
وفيه ثم جا بلال يوذ نه بالصلاة فظل مرا آبا بكر فليصل بالنساس 
فقالت عائشة يارسول الله ان أبا بكر رجل رقيق حصر ومتی لا يسراك 
يبكى والٹاس يبكون فلو أ مرت عمسر يصلى بالتاس. فخرج أبو بكر فصلی 
بالناس فوجد رسول الله صلی الله عليه وسلم من نفسه خفة فخرع 
یهاد ی بین رجلین ورجلاه تخدلان فى الأض فلما رآه النسساس 
سبحو بأبى بكر . فذهب ليستأخر أوسأ اليه النبى صلىا للهعلیه وسلم 
أى منك فجا* رسول الله صلی الله عليه وسلم نجلس عن يمينه وتام 
أو بكر وكان أبو بكر يأتم بالنبى صلی الله عليه وسلم والناس يأتمسون 
بأبى بكر . قال ابن عباس بأخذ رسول الله صلی الله عليه وسلم لقسراهة 
من حيث كان بلخ أبو بكر " أه اتامة الصلاة والسنة فيها باب طجاه 
فى صلاة رسول الله صلی الله عليه وسلم نی مرضه ۱ ۱/۲۹ وسنسد 


الا مام أحمسد 1/VoY-o1‏ ‘۰ 


ت۳6 


۱ - سألة: واذا صلی الرجل خلف الا طم نأحدث وذ هب فتوضاً شم 


جا" وقد فرغ الا مام من صلاته الا أنه ترك القضدة فى الث نیسسة 
فان الذي يرجح اليه يصلى طا يتدد فى الثانية كما ليقع د 
الا مام وهذا قول ملطافنا الظاثة ذ کرھا فى نو در الصلاة وقال : 


زفر يقعد الرجل فى الظنية إن لم يقعد الا مام ,۷) 


() قال فى المبسوط : رجل افتتح الصلاة مع الا طم فنام خلفه حتی فرغ 


الا مام ثم انتبه وقد كان الاطم ترك سجدة من الرکعة الا ولی فتضاها 
فى الثانية ولم يقعد فى الثانیة متدار التشهد ساھیا ثم علم الرجسل 


كيف صنعالا مام قال يتبعه ويصلى بخير قراءة لانه قد أدرك أ ول 


الصلاة معالا مام والتزم الاقتداء به نن هو مقتديا بالا طم فیط يأتىبه 


وليس على المقتد ى قراءة ويسجد نی موضعها من الزكعة الأولسی لأن 
الأمام قضى تلك السجدة فالتحقت بمحلہا وصار كأنه اداها فى 
مضعپا ولا يقعد مقدار التشہد فى الرکعة الثانیة عند تا . وقال زثر 
رح الله يقعد لان الا مام لما أستتم تاثط انما لم يعد ال ىالقعود 
لما فيه من سو السنة وذ لك المعغی غير موجود فسسى 
حق هذا الرجل نسلیه أن يأتى بالقحد: كما كان ذلك على الا سام 
قبل أن يقوم الى الثالثة وتا بالسجدة نانه يأتى بها فى موضحهسا 
كما كان علی الا مام أن يأتى بها ولکط نقول هوفى الحكم كأنه خلف 
الاطم ومن كان خلف الا مم تسقد عنه القعد ة الا ولى بسقوطها عہ 

الامام ألا ترى أن الاطم لوظمالى الثالثة ساهيا ولم يقم القوم كان 
عليهم أن یتبسوه وا يأتون بتلك القسد ة فكذ لك هذا الرجل وبه فار ق 
السجدة فان تلك السجدة ماستدلت عن الا مام بالترك ولپذاتضاها 
وقد سقطت القعدة من الا طم ألا ترى أنه لا يقضيها فتسقط عسن 


00 
المقتدی آھ ۲/۹۹-٩۸‏ ۰ 


س ول م 


۲ - سألة : الرجل اذا صلىالتلى مدا فانه یجلس محتبيا فسى 
حال القراءة أو يعربسع . وتال زنر یجلن كما يجلس فی‌التشهد 
شم روی عن أبى يوسسف رویتان . روك الحسن بن زياد عن 
أبى يوسف أنه قال يصلى متربعا ناذ! آراد أن برکع‌ضم رجليه 
ويركع . وروی الحسن بن أبى مالك أنه تال يركع وهو محتبی أو 
متربسع كما کان فى حال التراءة ثم ینقض تربیده فاذا فرغ مسن 


الركع ثم يسجد .0) 


() قال فى المبسسول: والمصلی تعدا تطبط أو فريضة بعذ ریتریسسج 
ويقدد کیسف شاٴ من غير کراهمة أن شا* محتبيا وان شاٴ متربعا لأنه 
لطا جاز له ترك أصسل التيام نت صفة التصود أولى . وتال زفسر 
رح الاه تحالى : يقعسد على ركبتيه كما يفعله فى التشهد وتال 
اہو ومک !يكنات سر طلا سه كرف كن ال تاب اذا اراد 
أن برکع تسد على ركبتيه ليكون أ يسر عليه أه ۱۰ ۱/۲ 
توله " وهو محتبی" الاحتباٴ : أن یجمح‌نلهره وساتیه بثوب أوغسيره 
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ومنه یقحد كيف يشا" محتبیا أو متریتا آه المضرب ۰۱/۱۰۲ 


سا 
باب صسلاة المویسض 


۳ - مسألة : مريض صلی بالایط* ناتتدی به قوم يصلون قياط أو تعود ! 
يجوز للا طم ولا يجوز للقوم نى تول علط فنا الظاثة وفى قول زضسر 
يجوز للا طم والقوم ۷۰) ولو کان الا طم تعدا برکع ويسجد وخلفه قوم 
قيام فا نه یجزیه ويجزيهم فى قول آبی حنيفة وأبى یوسف وهو قول 
زفسر والشافعى وقال محمد يجوز للا طم وا يجوز للقوم .7 

() قال فى البدائع : لا یجوزاتتدا* من برکع و يسجد بالمومی عند 
أصحابنا الثلاثة ومند زفر يجوز . وجه توله : أن فرش الركوع وا لسجود 
سقط الى خلف وعوالایطٴ بأداء الفرض با لتلف كأدائه بالاصل وصار 
كاقتداء الخاسل بالطسح والعتوضی" بالمتیمم . ولنا : أن تحريمسسة 
الامام ما انسقدت للصلاة بالرکوع رالسجود والایط* وان کان بحصل 
فيه بعش الركوع وا لسجود لما أنهما للانحا* والتطاطو وقد وجسد 
أصل الا نحناٴ پالتدلاطو فى الا یط* فايس ثيه کال الرکوع والسجسود 
تنعقد تحر يمته لتحصيل وصف الكطل فلم يكن بناء کال الرکسج 
والسجود على تلك التحريمة طا نه لاصحة للصلاة بد ون الركسع 
والسجود فى الأصل لأنه فرش و نمل سقل من.المومی* للضرورة ولا ضرورة 
فى حق المقتدى فلم يكن ملأتى به المومى* صلاة شرط فى حتفلا يتصور 
البناٴ. وقد خرج الجواب عن توله !نه خلف لأنا نقول لیس كذ لك بسل 
هو تحصيل بعض الركوع والسجود الا أنه أكتفى بتحصيل بعض‌الفر ض 
فى حالة العذ رلا أن یکین خلٹا بخلا ف السح معالغسل والتیمسم 
مع‌الضو لأن ذلك خلف فأمكن أن یقام متام الأصل آه ۱۳۹ / | 
المبسوط ۱۵ ۰۱/۲ 

0) تال فى البدائع: ویجوز اقتدا* القاثم الذن برکع ویسجد با لقامسد 
الذی برکع ویسجد استحسانا وهو قول آبی حنيفة يأبى بوسف والقياس 
أن لا يجوز وهو قول محمد معلی هذا الا ختلاف اقتدا* الق ثم لموسیه 
بالتاعد المومی* . وجه التیاس ماروى عن !لنبی صلی‌الله عليه سلسم 
أنه قال لا یوامن أحد بعدی حالسا . أى لتائم. لا جطعنا على أنه 
لوأم لجالس جا ز وان المقتدى أعلى حالا من الا ط م فلا يجوز قتدا كدبه -- 


ص۷١‏ ۔ 


۵ ۵ ٹس واوا ها عه وه کم 


ب كاقتداء الراکع والسا جد بالمومیٴ واقتدا* التاریٴ بالا می . وفقہہےه : 
مابينا أن المتتد ى يبنى تحریمته على تحريمة الا طم وتحريمة الا مام 
ما انعقدت للقيام بل انعقدت للتتوه فلا يمكن بنا* القيام عليها كط 
لايمكن بنا*الة راءة على تحريمة الأ مى وبنا' الركوع والسجود على تحريصة 
الموسی* . وجه الاستحسان : ماروی ان آخر صلاة صلاها رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فى ثوب احد متوشحا به تامدا بأصحابه خلفسے 
قيام يقتد ون به فانه لط ضعف فى مرضه ل مرا آبا بكر فليصلبالناس 
فقا لت عائشة لحفصة رضى الله نهط تولی له ان ابا بكر رجل أسيسف 
اذا وقف فى مک نك لا يلك نفسه فلو مرت غیرہ فقالت حفصة ذ لك فقسال 
صلی الله عليه وسلم أنقن صویحبات يوسف مرو أبا بكر يصلى بالنساس 
فلط افتتح أبو بكر رضى الله دنه الصلاة وجد رسول الله صلسی اللسه 
عليه وسلم فى نفسه خفة فخرع وهو یاد ی بين على والعباس ورجلا 0 
يخطان الأرض حتى د خل السجد لما سمع أبو بكر رضى الله عتدحسة 
تأخر فتقد م رشول الله صلی الله عليه وسلم وجلس يصلى وأبو بكر يصلى 
بصلاته رالناس يصلون بصلاة أبى بكر يحنى ان أبا بكر رضى الله عنه 
كان یسمع تكبير رسول الله صلی الله عليه وسلم فیکبر وا لناس یکسبرون 
بتکبیر أبى بكر فقد ثبت الجر ز على وجه لا يتوهم ورود النسخ دلیسے 
ولو توهم ورود النسخ يثبت الجر ز مالم یثبت النسخ ناذا لم یتوصسم 
ورود النسخ أولى . أن القحود غير التیام اذا أقيم شى* متام فسیرہ 
جعل بدلا عنه کالمسح على الخف معفسل الرجلين . . . فثبت حقيتة 
وحکما أن القيام يفوت عند الجلون نصا ر الجلوس بدلا عنه والبدل عند 
المجزعن الأصل أو تعذ ر تحصيله يتوم متام الأصل ولهذا جوزتا 
أقتداء الغاسل بالطسح لقیام السی متام الفسل فى حق تتاهسیر 
الرجلين عند تعذ رالفسل لكونه بدلا دنه ذكان القعود من الامسام 
بمنزلة القيام لوكان قاد را عليه فجحلت تحريمة الا مام فى حق الا مسام 
منعقدة للقيام لا نمتاد ها لما هوبه ل القیام فصح بناٴ قيام المقتد ى 
على تلك التحريصة. . . ولو كان القيام یستا أصلا من غير يدل... 
كان ينيفى أنه لوصلى ضطجعا يجوز وحيث لم یجز دل أنه انم 
لا يجوز لسقوط القيام الى بد له وجحل بد له كأنه عين القيام هيغلاف = 


ص۸ = 


ههه واه مه ما و و و و واه و و وه یب 


- أقتداء الراکع الساجد بالمومی* لط مرأن لایما* لیس ببدل من‌الرکوع 
والسجود بل هو تحصیل بحض,الرکع و لسجود الا أنه لیس فيه كمال 
الرکوع وا لسجود فلم تنعقد تحريمة الا طم لذا كت وهو الکطال فلم یمکسن 
بنا" كال الرکوع والسجود على تلك التحريمة . وقد خرج الجواب عمسا 
ذکر من المعنى . وطروى م نالحد يث كان فیالابتداٴ فانه رو ی ا ن 
النبی صلی الله عليه وسلم سقد'.عن فرس فجحش جنبه فلم يخرج أياما 
ود خل عليه أصحابه فوجد وه يصلى اعدا ذا نتتتعوا الصلاة وخلفه قيا مسا 
فلط رآهم على ذ لك ال استنان بالفا رس بالروم و مرهم بالقعود شم 
نهاهم عن ذلك فقال : لايؤمن أحد بعدى جالسا .ألاترى انه تكلسم 
فى الصلاة فقال استنان بفارس والروم أمرهم بالقعود فد ل أنه ذ لا× نی 
الابتدا* حين كان التكلم فى الصلاة مباحا . وطروينا آخر صلاة صلا هل 
فانتسخ قوله السابق بفعلەالسأآخرامہ ئ8 ۲ ۷ ١‏ مبسولم ۱ كسم ۱/۲ 
وعند | لشا فحية5 ل النووی :5 لا لشانعى والأأصحاب :یجوز للقاد ر على 
القيام الصلاة ورا* التاعد العاجز. وللقاحد وا* الضطجع .وللقاد ر 
على الركوع والسجود وراٴ المومى* بہما . ولا يجوز للقاد ر على كل شى* 
من ذ لك موافقة العا جز فى ترك! لقيام أ لتحود أو لركوع أ والسجود . 
ولا خلاف فى شی* من هذا عند ناأى المجموع ٠٢/٠۰۰‏ ود لیله 
كد ليل الحنفیة فى ذ لك . 
قوله" ماروی عن النبى صلی الله عليه وسلم الخ " رواه الدارقدلنی فسى 
الصلاة باب صلاة المريض السا بالط مومین ۱/۳۹۸ ءالبههقی‌نی 
الصلاة باب ماورد فى النهی من الا مامة جالسا ۳/۸۰ 
تطه " ماروى أن آخر صلاة صلاها رسول الله صلی الله عليه وسلم 
. .الخ " روه البخارى فى الصلاة باب الرجل يأتم بالا مام ويأتسم 
الناس بالطموم ۱۷۰ ۱/۱۷۰ . صلم فى الصلاة باب استخلاف 
الا مام اذا عرض له صذ ر من مرش سثر ؤورهماآ ۱۰ ٠ ) /161١-‏ 


الترصذ ى فى أب بالصلاة باب طجا* اذا صلی الامام قامسد ۱ -- 


تا كات 


-- فصلا قعودا رقم ۳٩۲‏ وتال حد يسث طئشة حد يث حسن صحيسح 


غريب . ابن طجه فی أبواب51امة الصلاة بالب ماجاٴ فى صلا ة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فسى مرضه رتم ۱۲۲۳ . ابن خزیمسة 
فى | لصلاة باب ذ کر آخبار تأولہا بنش العلطء تاسخه لأمسسسر 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لسم بالصلاة جالسا اذا صلسسى 
امامه جالسا ۳ هع ۰۳/۵ البلحاوی فى الصلاة باب صلاة الصحيح 
خلف العریض ۱/۰۹ ۰ أحمدنى الصلاة یوب صلاة المریسسش 
وصلاة التامد ۵/۱٩‏ 
قوله * روی أن النبی صلی الله طلية وسلم. .الغ * ره سلم فی‌السلاة 
باب افتمام الط سوم بالا طم :| /. أبوداود فی الصلاة باب 
الامام يصلى من قحود .عع ۱/۰ . أبن ماجه فی ابسصواب 
اتا سة الصلاة باب ط جا* فى انما جحل الا طم لیوتم به رقم ۱ ۱۲۳ ۰ 
ابن خزيمة فى الصلاة با بالنهى عن صلاة الط موم قافا خلسف 
الاطم. قاعدا ۰۳/۵۲ الاحساوی نی الصلاة باب صلاة الصحيسح 
لح شر و اع لی لیت ابوب علاة الیکش 
وصلاة القاعد ۱۱۷ /ه ٠‏ 
قوله أسيف" أى سريع الحزن والأسف بغير یاٴ الغضبان ولم يسمع به 
هنا أه المغرب ه ۲ /۱ ۰ 


قوله "جحش" هو بجيم مضمومة ثم حا* مېەلةەكسورة أى خدش أى 
النووی على مسلم ٠٢/۱۳۲‏ 


- Y~ 


١ ٤‏ - صألة : رجل مریض أفمى عليه أياط ثم أناق فان کان مغمی عليسة 


أكثر من يوم وليلة فا نه ليس عليه تضا* الصلوات وان كان اقل مسن 
ذلك فعليه أن يقضى ونی قول بحش الناس عليه أن يقضى . و ن 
كان اغمی عليه شهرا أواكثر وهو تول بشر. وفى قول الشافعسى 
ان اغسی عليه تطم وقت صلاة فلا تضا* عليه . وفى قول علطئنا 
أكثر من يوم وليلة ثم روى عن آبی حنينة أنه قال يعتبر فيه اكثر من 
يوم وليلة بالساعات يعنى الى مثل ذ لك الوقت من الغد وزيادة. 
وروی من محمد أنه تال يحتبر ست صلوات فصاعدا ولا صسسپر 3 
للساعات.0) 


() قال فى التبیسین : ومن اغمی حليه أو جن شس صلوات قضى ولوأكشر 


لا .وتا لالشافعى لایقضی اذ! أخص عليه وتت صلاة اطا لان التضاه 
ينبنى على وجوب الأدا" بخلاف النوم لات باختيان فلا يعذر. ولنا : 
أن عليا رضى الله عنه أغمى عليه أريع صلوات نقضا هن واین عسر 
رضى الله عنهط أكثر من يوم وليلة فلم يقمضش. ہلان المدۃ۱ذا قصرت 
لا يحرج فى القضاء فيجب كالنائم ذا دلالت يحرج فيسقط كا لحا فسض 
والجنون كالاغط* نیما رواه آبو سليطن وعوالصحیح . ثم الكثرة تعتبر 
من حيث الا وتات عند محمد حتی لا يست التضاٴ مالم يستوعسب 
ست طرات . ند أبى يوسسف يحتبر من حيث الساعات وهو رواىة 
عن أبى حنيفه . والاول أصح لأن الكثرة بالد خول فى حد التكسرار 
على صامر من قبل . وتظہر ثمرة الخلاف نیما اذا اغمی عليه قبل 
الزال فأفاق من الغد بعد الزبال ندند أبى یوسف لا يجب القضاه 
لأن الاغط' استومب يوط وليلة چند محمد یجب اذا أفاق قبل خسرح 
وقت الظهر لأن التكرار باستيعاب ستة أوتات ولم يوجد . وهف ! 
اذا دام الاغط* عليه ولم يفق نی المدة. وط اذا كان يفيق فيبيبا 
فاته ينظر فان کان لافاقته وتت مسلوم سل أن يخف مته المرض عنسد 
الصبح مشلا فيفيسق قلیلا ثسم يدا وده نیخمی عليه تعتسبر هس ه 
الا ناتسة فيبطل ماتبلها من حكم الاغماء اذا کان أقل من يوم وليلة 
وان لم يكن لا ذا تتسه وقت معلوم لكنة يفيق بختة فیتکلم بكلا مالا صحاه 


م۳۷ 


۵ هم و و اه ها و و و و و ل و و و و كن 


-- ثم یغمی عليه فلا عبرة بپذه الافاقة اه ۲۰۲ ۱/۲۰ +بحسسسر 
۷ ۲ + رمز ۱/۵۰۳ :ابو الستود ۱ ۱/۲۹٢-٣٢۹‏ مسط ۱۷ ۱/۲ 
بدائع ۸ ۱/۱۰ ء,عناية وفتح ٩‏ ۲/۱۰ تایه ۲۷۰۷۷۰ 
جوهسرة ۱/۹ لباب ۱ ۲-۱۰ ۱/۱۰ ءفنيیسة العتطی ۲۲۵-۲۲۳ 
مختصرها ٩‏ ۱۳۰-۱۲ ؛ مجمع ود ر منتقی ۵ ۱۵ /۱ »در مختار؟ ۱/۷۱ 
مراقی الظلاح ۳ ء درر ۱۲۳۰ /1 
وفی المبسوط : وقال بشر تجب عليه اطدة الصلاة وان طال الاغط؛ 
هو یقسول الاغتاٴ نوع مرضی نلا يسقل التضاء کالنم أه ۱۷ ۲ / ۱ 
بدائسع ۸ ۱۰ /۱ ءبنايه > .7 / م ءقوله "لان الكثرة بالد خسول فسی 
حد التكرار" لأن الصلرات اذا صارت ستة تكون الواحدة نیها مكسررة 
فدخل فيها فى حد التكرارأى بنایه ۲/۷۰۵ وند الشافعية : 
قال النووى : بأما من زال متله بجنون ,أوأخمى عليه . فلا تجب عليه 
الصلاة ,للا تضا ها »سوه تل الجنون بالاغطٴ . أوكثراذا استخسرق 
الوقتأه رضه الطالبين ۱۹۰ /۱ ءالمجمع ۱ ۰۳/۱ 
قوله " ولنا ان عليا رضى الله عنه . .الخ" الرواية عن على غريي تاف 
نصب الراية ۱۷۷ / ۲ ءالبتایه۷ ۲/۷۰ ءألدراية ۹۶۹ وط اشر 
ابن عمر فرواه ابن أبى شيبة نی الصلاة من تال لیس‌علی المفمسى 
امادة ۰۳/۳۳۹ مالك فى أبؤب‌الصلاة باب صلاة المغمی عليه.م 


۰ 
البیپتی ۱/۳۸۸ , ونی الد رایه :اسناد ه صحیح ۵1 ۲۰ /۱ ۰ 


الام 


ه ١‏ -سألة : اذا افتتح الصلاة وهو صحيم ثم مرض جاز له أن يتسم 
صلات قاعدا بالاتفاق ۰ ون صار بحال لايقد رالا بالایط* جاز 
له آن یصلی بقية لام الام اما ئل أبن بوسف وتعفد 
وقال أبوحنيفة اذا مار بحال لايقد رالا بالايط* فانه يستقبل. 
روى الحسن بن زياد فى المجرد وأبو یوسف فى الأطلى ولوأدے 
صلى بعش الصلاة وهو مرینن نصح نان کان صلی بالایطٴ فانسه 
يستقبل فى قول علط فنا الا فى قول زفر فانه يقول یبنی . ولو كان 
صلی قاعدا ثم صح جا زله أن يصلى بتیة صلاتے ظاقط فى قسول 


أبى حنيفة وأبى يوسف وزثر وتال محمد بن الحسن يستقبل ,(۷) 


() قال فى البدائع : ولو شرع فى الصلاة تاحد! وهو مريض ثم صح وقد ر 
على القيام فان کان شرو بركوع وسجود بنی فى قول آبی‌حنیفسة 
بی يوسف ا ستحسا نا ومند محمد یستتبل تیا سا بنا* على أن عند محمد 
القائم لايقتدى بالتاعد فكذا لا یبای أ ولصلا ته علىآخرها فىحق نفسه 
وعند هط يجوزالا قتد ا *فیجوز لبنأ" . ان کان شرت بالا يط* یستقبل تند 
علط نا الثلاثة . وعند زفر: يبنى لأن من أصلهأنه یجوز اتتداٴ الراکع 
الساجد بالمومى فيجوزا لبناء چند نا لا يجوز الا قتداء فلا يجوزالبنا* 
على مايذ کر. راط الصحيح اذاشرع نیا لصلاةثم عرض له مرش بنی على 
صلاته على حسب امک نه قاعد! أو مستلتيا فى ظاهر الراية وروی عسن 
أبى حنيفه أنه اذا صا را لىالا يط *يستقبللاً نيط فرضان مختلفان فلا يجوز 
أدا هط بتحريمة واحدة کالظہر معالحصر. والصحيح ظاهرالرواية 
لآن بناء آخر ال صلاة على أ ولا لصلا بمنزلةبناءصلا تا لمقتد یعلی صسلاة 
الأ طم . وثمة يجوز ا قتد “ا لمومى با لصحيح لط يذ كرفيجوز الیناهپنا 
وا نه لو بنى لصار ماد يا بعش الصلاة 5 طذ محضها ناتصا ولوا ستقبل 
لادی الکل‌ناقصا وا شك أن الأ ولأ ولى اہم ۱/۱۰ »مسو ۱/۲۱۸ 
جوهرة؟ ٩‏ /۱ »لباب ۱ ۱۰ /۱ ءتبیین ۲ ۱/۷۲۰ »بحر ۱۲١‏ ۲ 
ایوالسحود ۱/۲۹۰ +عتایه ونتع ۲/۷۷۷ ءبنایسسے ٦۹۸‏ / ۲ 
خنية المتطی ۱٩‏ ۷۰-۲ ۲ ۰ مختصرھۂ ۱۲۲ ء مجمع ود ر منتقی ۵ ۱۵ /۱ 
در معتار۱۳ ۱/۷ »درر ۱۳۹ /۱ ما تی‌آلظاح ۳ م ءط در ۰ ۱/۳۲ ۰ 


Y~ 


٦‏ - سألة: المریض الذ ى لا يسيم أن يركع ويسجد نان کان يقد ر 
على الا یط برأسه فانه یومی* فى تولہم تا ان وتان 
لا يقد ر على الا يط“ برأسه فقد روی عن بحض أصحابنا أن الفسوش 
يسقط عنه . وروی الحسن بن زياد أنه تال يومى* بعينه نان لح 
يستطع سقط عنه الفرض وتال زنران ن لم یستطع أن یومی؟ بعینسه 
فانه یوسی» بقلب )٩,‏ 


() فی البدائع : ولوعجز من الایط* وهو تحريك الرأس فلاشى* علیسے 
عند نا وتال زفر یومی* بالحا جبين ألا فان عجز فبالعينين فان عجز 
فبقلبه a‏ بن زیاد بیو بحینیه وبحا جبيه ولا يومى" بقلبهہ 
وجه قول زفر: ان الصلاة فرش داثم لا يسا الا بالعجز فط عجزعنسه 
یسقط وط قد ر عليه يلزمه بقد رہ ناذا ھا كان الا ینا بها 
اُولیلأنہطا أقرب الى الرأس نان عجزالآن يومى* بعينيه لأنهما مسن 
الأعضاء الظاهرة وجميعالبدن ذ وح من هذه العبادة نکسا 
العینان فان عجز نبا لقلب لا نها لجطتذ وحنل من هذ ها لعباد ةوهو لنية 
ألا ترىأن| لنيتشرء!. صحتها فصند ! لحجز تنتتل اليه . وجه قول الحسن 
انا رکانا لصلاة تود ی بالأمضا "ا لذلا هرتناً طا لبا طنقفلیس بذ ی حسئل 
من أركانها بل هو ذ وحظ من الشر وهی لنیتوهی تافمة أيضا عندالایطه 
فلا یود ی به الا رکان با لشرد جميدا . ونا :طروی عن‌ابن عمررضی الله 
عنهط أن لنبی صلی ! للهعليه وسلم ظ ل‌نی! لعریض أن لم يستاع تاعدا فحلی 
القفا یومی * يها" نا ن لميستطع فا لله ولى بقبول! لحذ ر أخبرا لنبی صلى! لله 
عليه وسلم أنه معذ ورعند الله‌تحا لی نی هذ ها لحا لقفلوکان علیهالایط* بما 
ذ كرتم لط کان معذ ورا ولأ نالا يط لیس بصلا تحقیقیةولہذ الا يجوزا لتنفسل 
بدفى حا لقالا ختيا رولوك ن صلا لجا ز کط لو تنفل تعدا الا نها تیم متام 
الصلاةبا لشرع والشرعورد بالا يطب لرأس ظايظ م غیرہ متا هأه ۱۰۷ / ۱ 
مبسوط .+ ۱۷۲۱۷-۰۲۱ » تبيين | ۱/۲۰ ؛ بحر)چ -۲/۵ »ابوا لسعسود ۱/۲۸۹ 
جوهرةه ۷۹ء لباب ۷۰ ۷» وتا يةونتع ۲/۵؛ بنأيه ۲۵ ۴٣‏ /ء مجمع ود رمنتقی 
عط ۷ د رمختا ر ۰۷/۷۴ د رر ٦ج٣‏ ۷» مرا تیا لظاح ۲۵۲ وء خا نيسه ۱۷۲ /۱ 
هند یة۷ ۳ ۷ , مختصرغنيةا لمتملی ٩‏ ےم ء قوله ”ما رویعن ا بن عمررضی الله 
عنهطا لخ "حد یث غریب اه نصب لرا یه ۸۷/۱۷۲ بنا یه ۰۲/۹۲ د رایة۹ ۱/۳ 


ونیہا: وللد | رقا عی من حد يث حلى نحوا وله ونیه : :نان لميستاع صلی مستلقیا 
رجلا ه مط يلى! لقبلةولمیذ كرا خرة ٠‏ وأ سناد ہ راہ 8 ءالدارقلنی‌نسی 


“Y~ 


اق ا 

۷ - سألة : رجل نسى فاتحة !لكاب فى الركعة الأ ولى أوفى! لثا نية 
وقراً سورة ثم ذ کر فا نه يبد أ بقر!*2 ظا تحة الکتاب ثم يقرأ السسورة 
ولم يذ كر اختلافا . وروی الحسن بن زياد عن أبى يوسف قال 
يركع ويجزيه ولا يرجع. ولو أنه ترك الفاتحة فى الأ وليين ثم ذ كر 


() أى سجود السهوكما فى الهداية خیرها باب سجود السهو. قال 
فى العناية : وهذه الاضافة اضانة الحكم الى السبب وهی الأصل فى 
الاضافات لان الاضافة للا ختصاص . أتوى وجو الا ختصاص‌اختصان 
السبب بالسبب أه ۱/١۹۸‏ ءبتأیه ۲/۲۱۵ بحسسر ۹۸ / ۲ 
شرنبلا ليه ۱/6۰ ۰ 
والسهو الففلة وبين السهو!لنسيان نرق فى اللفة .قال فىالمصباح 
: فرقوا بينه وبين الناس بأن الناسی اذا ذکرته تذكر والساھسی 
بخلافه أأه ۱/۲۱۳ ءتاج الحرون ۲۰۱۰۰ ۱6 /۱۰ » وثرق بيتهيمط 
فى السراج الوماج بأن النسيان عزوب!لۂی* عن النفس بعد حضوره 
والسهوقد یکین عط کان الانسان طلط به جطلایکن طالطبه ١‏ ف 
بحرم ۲/۱ ء جوهرة١‏ ؟ /  !‏ شرنبلا ليه . ۱۵ /۱ ۰ على مراقى الفلاح ۳۷٣‏ 
بط على الد ر ۱/۳۰٩‏ ولا تفرق الفقہاٴ بینہط فى! لحكم قال فی الد ر: 
وهو -أى السهو والشك واحد حند الثقها" والظن الطرف الراجسم 
پالوهم اليلرف المرجوح آه وله :"الظن . .ال" حاصله أن 
طيخطر بالبال ولم يصل الى حد اليتين حتى يسمى عالط ولا تساوت 
جهتاه حتى يسمى شکا بل ترجحت نيه احداهط على الا خری‌فا لمرجوحة 
وهم والرا جحة ظن فان زاد الرجحان بسلا جزم فهوغلية القن أه 
رد المحتار ٠1/59564٠.‏ 
شم سجود السهو وا جب وهو ذأ هر أ لرواية لأنه شرع لرفع نقص تمكسن 
فى الصلاة ورفع ذ لك با جب وذ کر القد وری أنه سنة كذا فى المحيسدل 
وصحح فى الهداية غيرها الوجوبلأنها تجب لجبر نقصان تمکن . 
فى العبادات فتکون وا جبة الد ط* نی الحج ویشید له من السنة ےہ 


مت ۷۵ ۳ 


. بعد افرغ من الأوليين نلیس عليه أن یتضیہا فى الا خریین 1 ولو شر 


الفاتحة ونسی السورة فانه يديد الفاتحة والسورة فى الاخريمن وروی 
عن أبى یوسف أنه قال لايحيد فى الأخريين نی السألتین جا 
بترك الفاتحة أوالسورة وروی من الحسن بن زياد أنه یقضسی فسی 
السألتين جميما وروی انه يخانت بهط وروی أنه يجهر بهط وروی انه 
يجهر با لسورة ويخافت بالفاتحة ونى !لکتاب‌الی هذا يشير وروی سن 
أبى یوسف أنه تال لایقضی السورة هذا كله اذا كان يجهر فىالركعسة 
نحوالعشاٴ .0) 


-- ماورد فى الأحاد يث الصحيحة من الأ مر بالسجود ولاصل فى الأمر 


أن یکین للوجوب ومیاظبة النبى صلی الله عليه وسلم وأصحابه علىذ لك 
وفى معراج الد راية انط جبر النقصان فى باب الحج بالدم وفی باب 
الصلاة بالسجود لأن الأصل ان الجبر من جنسالکسر وللطل مد خل 
فى باب الحج فیجبر نقصانه بالد م لا مد خل للعال فى باب الصلا ة 
فيجبر النقصان بالسجدة أه بحر ۲/۹۹ »تبيمن ۱ ۱٩‏ ۰۷درر ۱/۳ 
بدائع ۱٦۳‏ /۱ ».هدایة۳۲ ۱/۵ بنتح باب‌السناية ۱ ۲۰ / ۰۱ 
قبستانى ۰۱/۱6۱ 
تال فى البداشع: ولو ترك الثاتحة في الرکنة الاولی وید بخیرها 
فلما قرأ بمض السورة تذكر. ینود فيقراً بفاتحة الکتاب ثم السورقلان 
الفا تحة سميت فا تحة لافتتام القرا*ة بها فى الصلاة ناذا تذ کر نسي 
محلها کان عليه مراعاة الترتیب كط لو سہا عن تكبيرات الحید حستی 
اشتغل بالقراءة ثم تذ کر أنه لم يكبر یمود الى التبكبيرات وسر 
بعدها كذا هذا . ولو ترك الفاتحة نی الا وليين وترأ لسووة لسم 
يقضها فى الا خرمین فى ظاهر أ لراية هن الحسن بن زياد أنه 
و یه من السورة ثم ! لسورة 
تقضى فلان تة تقضى الفاتحة أ ولى ٠.‏ انا : ن الا خریین محل الفا تحة 
أداء فلا تكونا محلا لها قتضاء بخلا ف السورة طانه لو تضاها نی 
الآ غریین يود ی الى تكرار الفاتحة فى ركعة واحدة وأنه غير شرع . 
ولوقراً الفاتحة فى الا وليمن ولم يقرا لسهورة تضاها فى الأخريين -- 


- ۳۷۹۰ 


> = ون أبى یوسسف أنه لایقضیپا كط لا يقضى الفاتحة لانها سنة فاست 
عن موضعها والصحیح ظاهر الرؤية لط رون عن عمر رضی الله عنه أنه 
ترك القراءة فى ركعة من صلاة | لمخرب ثتضا ها فى الركعة الثالثةوجهر 
وروی عن عثطان رضى الله منه أنه تر[ السورة نی الا ولیمن فتضا ها فسى 
الا خریین وجهرلان الأخريين ليست محلا للسورة أداء فجا زأن يكوا 
محلا لها قضاء ثم تال فى الکتاب وجهر وام یذ کر أنه جهر بهصا أو 
بالسورة خاصة ونسره البلخى فقال أتى بالسورة خاصة لأن التضا* 
بصفة الأدا* ويجهر بالسورة أدأ* نکذ! قضاء نأمط الفاتحة فهى فسی 
محلها ومن سننہا الاخظء نيشفى با ون أبى يصف أنه يخأ فسست 
بهط لأنه يفتتح القراءة بالفاتحة و لسورة تبنی عليها ثم السنة نسسی 
الفاتحة المخافتة فكذا فيط یبای عليها والأصح أنه یسجهر بهمالان 
الجمع بين الجهر والمخانتة نى ركحة واحدة غير شروع وقد وجسب 
علیەالجہسر بالسورة فیجہر بالناتحة أيضا . وهذا كله اذا تذ کر بعد 
ماقيد الركحة بالسجد فان تذ کر قراءة الا تحة أ والسورة فى الرکوع أو 
بعد ما رفع رأسه منه يحود الى القرا*ة وينتقض رکوعه بخلاف القنسوت. 
وا لفرق بينهط نذ كره فى صلاة الوتر ولو ترك تكبيرات العید فتذ کر فسی 
الركوع قضاها فى الرکع بخلا ف التنوت اذا تذ کر فى الرکوع حيسث 
يسقط أه ۲[ - المبسول ۲۲۲۰ ۱/۲۲ ءالأصل ٢٢۲٣م‏ ۱۸۲ 


تبيمن ۱٩۳‏ /۱ ءخانم٭ ۱ ۱۲ /۱ ؛هند یسه ۱۲١‏ /۱ء 


“PY 


۸ - صالة: واذا قرأ فى الصلاة متدار آية قصيرة جا زت صلاته فسى 
قول أبى حنيفة الا خر وتال 0129 لا يجوز الا آية 


طويلة أو ثلاث آيات قصار وهو قول أبى حنيفة الأول ,۲۷ 


() قال فى البدائع : وهنا نذ كرالقد رالذى يتعلق به أصل الجسو ز 
: ومن أبى حنيفة فيه ثلاث روايات فى ذاأهر الرواية قد رأد نسسسى 
المفرض بالآية التامة طويلة كانت أو تصورة كقوله تعالی "مد ها متان " 

٤‏ الرحمن . وقوله " ثم نظر " ١‏ ۲ المد ثر وقوله " ثم عبسى وبسسر" 
۲ المد ثر . وفى رواية الفرن,خیر مقد ر بل هوعلی أد نى طيتنا وله 
الاسم سواه کانت آية أو طد ونہا بعد أن ترأھا على قصد القراه ة 

وفى ریا ية قد رالغرض بآية طويلة كآية الكرسى وآية الد ين أو ثلاث 
آيات قصار وبه أخذ ابو یسوسفومحمد لأصله توله تعالی " فاقرا طاتيسر 
من القرآن " ۲۰ المزمل . فهط يعتبران العرف ويقولان مطلسق 
الام ينصرف الى المتعارف . يأدنى طيسمى العر' به قارفا نسی 
العرف أن يقرأ آية طويلة أو ثلاث آيات قصار. بأبو حنيفة یحتج بالآية 
من وجبين : أحدهما أنه أمر بمطلق القراءة . وقراءة آية قصير ة 
قراءة . والثانی : أنه أمر بقراءة طتيسر من القران. وسى لا يتسسير 
الا هذا القدر . وما قاله أبوحنيفة أتيس لأن القراءة مأخحوذة مسن 
القسرآن أى الجمع سمی بذ لك لأته يجمع ا لسور فيضم بعضها السى 
بعض ويقال قرأت الشی* ترادا ای جمعته فكل شی* جمعته فقسد 
قرأته وقد حصل معنى الجمع بهذا التد رلا جتماع حروف الكلمسة 
عند التكلم وكذا العرف ۴بست نان الآية التامة أدنى ماینطلق عليه 
اسم القرآن فى العرف فأم! طد ون الآية نتد يقرأ لا على سبيسل 
القرآن فیقال بسم الله أوالحمد لله أو سبحان الله فلذلك قدرنا 

بالآّية التامة على أنه لاعبرة لتسميته رک فى العرفلأن هذا 


!ا 


YA‏ ۔ 


۰ هو و و مه وه واه وه و‎ 6.٦ 


ےے أمر بينه وبين الله تعالى فلا يحتبر فيه مرف الناس وقد قرر القد وری 
الرراية الأخرى وهی أن المفروض غير مقد ر وتسال المفروض سالسسق 
القراءة من غير تقد ير ولپذا يحرم ساد ون الآية على الجنب وا لحا قشت 
الا انه قد يقرأ لاعلى قصد الترآن وذا لایمنعالجو ز فان الايسة 
النامة قد تقرأ لا على قصد الترآن فىالجطة ألا ترى أن التسمية 
قد تذکر لا فتتاح الأعطل لا لقصد الترآن وهی آية تا مة ولا متا نیما 
اذا قرأ على قصد القرآن فيجب أن يتحلق به الجواز لا يعتبر فيه 
العرف لط بيناأه ۱/۱۱۲ ميسوك ۱/۲٢ ٣٢‏ ءالأصل ۳ ۷ 
جوهرة ۱/٦۸‏ »غنية المتملسسى ۲۷۸ ء مختصسسسوه ۱۳۵ ۱۳۷ 
وفی الجوهرة : وقولہما فی الترا*ة احتياط والا حتیاط فى العبادات 


0 0 
امسر‌حسن اه ۱/۸ »غنية المتملی ۲ ۰ 


ITE 


۶ - مسألة : الامام اذا جهر فى صلاة یخافت أ وخافت فى صلاة 
يجهر فعليه سجد تا السپو رام يفصل بين القليل والكثسور 
وروی ابن سماعة عن محمد أنه تال اذا خافت فيط يجهر أوجهر 
فيما یخافست فان كان تليلا لا يجب عليه سجدتا السہسو وان 
کان كثسيرا مقدار طاتجوز به الصلاة وجبت عليه سجد تاالسهسو 
وال فى نواد رالصلاة اذا جہر فيط يخانت فعليه سجد تسا 
السبو ولم يفصل بين التليل والكثير فان خافت فيط يجهر فسان 
گان ذلك اكثر من فاتحة الكتاب تجب إلا فلا ويقال ان الذى 
قال فى كاب الصلاة هو تول أبى حنيفةخاصة لأنه يجيز الصلاة 
بقسوا*: القلیل وا لکثیر فكذ لكا لسو يستوى فی لقليل والكثير ۲۷ 


() تال فى البدائع : ولو غير صفة القراءة سہوا بأن جهر فيط يخاضت 
أو خافت فيط يجهر فهذا على وجهين اط ان کان اط ما أومنفردا 
فان گان ١ماما‏ سجد للسہوعند نا چند الشافعی لا سپوعلیسه . 
وجه قوله : ان الجهر والمخافتة من هيئة الرکن وهوالقراءة نیکسون 
سنة كهيئة كل ركن نحوالأخذ بالركب وفيكة القعدة. 
ولنا : أن الجہر فيما يجهر وا لمخافتة فيط يخافت واجبة على الا سام 
لطا بينا فيط تقد م. ثم اختلفت‌الرایات عن أصحابنا فى مقدار 
مايتعلق به سجود السهو من الجهر والمفافتة ذكر فى نلادر 
أبى سلیعان وفصلبين الجر والمخانتة فى المقدار فقال ان جهسر 
فيما یخافت فعليه السهو قل ذلا أو كثر وان خافت فهط يجهر 
فان کان فى أكثر الفاتحة أو فى ثلاث آیات من غير الفاتحة فعليسسه 
السپو رالا فلا . وروی ابن سطعة عن محمد التسوية بين الفصلسین 
انه ان تمكن التغيير فى ثلاث آيات أوأكثر فعليه سجود السہسسو 
الا فلا. وروی الحسن حن اہی حنیفة أن تمكن التغيير فى آيسة 
واحدة فعليه السجود وروی عن أبى یوسف انه اذا جہر يحسرف 
يسجد . وجه رواية أبى سليطن أن المخافتة فيما يخافت الزم صن 
الجهر فيط يجهر ألا ترى أن المنفرد يتخير بين الجهر والمخافتة 
ولا خیار له نیما يخافت ناذا جهر فيط يخانت فقد تمكن النقصان فى ے۔ 


35007 


ے - الصلاة بنفسالجهر فیجب جبره بالسجود ثاط بنفس المخافتة فیمسا 
يجهر ظا يتمكن النقصان طلميكن متدار ثلاث آيات أوأكثر. وجسے 
رواية ابن سطعة ماروى عن أبى تتادة أن النبى صلی‌الله عليه وسلم 
کان يسمعنا الاية والایتین احیانا نی اللهر والعصر وهذ! جهر فيط 
يخافت فاذا ثبت فيه ثبت فى المخانتة نيط يجهر لأنهط يستوهان ثم 
لما ورد الحدیث مقد را بآية أ رآيتين رلم يرد بأزيد من ذلك كانت 
الزيادة تر للیاجب فیوجب السهو. وجه روایة الحسن بناٴ علسی أن 
فرض القراءة عند أبى حنيفة يتأدى بآية واحدة وان كانت قصيرة فاذا 
غير صفة القراءة فى هذا القد ر تحلق به السهو هندهطلا يتأد ی 
فرض القراءة الا بآية طويلة أ ر ثلاث آيات تصار فط لميتمكن التغسیر 
فى هذا المقدا رلا يجبالسهو. وهذا اذا کان اططفاصا اذا كسان 
منفردا فلا سهوعليه. ما اذ! خانت نیما يجهر ظا شك فيه لأنسه 
مخير بين الجهر والمخافتة لط ذكرنا نيما تقد م أن الجهر على الا طم 
انما وجب تحصيلا لثمرة القراءة فى حق المقتد ی . وهذا المعسسنى 
لا يوجد فى حق المنفرد فلم يجب الجپر ذلا يتمكن النقص فی الصلاة 
بعرکه وكذا اذا جهر فيط يخافت لأن المخافتة فى الأصل انط وجبت 
صيانة للقراءة عن المغالبة واللخو نیپا لأن صيانة القراءة عن ذ لسسك 
واجبة وذ لك فى الصلاة المؤد!ة على طریق الاشتهار وهی الصلاة 
بجطعة فا ما صلاة المنفرد فط کان يوجد نيما المغالبة فلم تكسسن 
الصيانة بالمخسافتة واجبة فلم يترك ال جب ظایلزه سجودالسهوأه 
۱/۱۹٦‏ مبسوط۲ ۱/۲۲ ءالأصل ۱/۲٢۸‏ ۰ جوهسرة ٣/۹۲‏ 
غنية المتملى لاه )ح٥‏ ) » تبيون ١۹۲١‏ / ۱ »بحر ۲/٠۰ ٢‏ ء مجمسسسسع 
۹ / ععنايه وفتح > .وج ۱/۵۰ بثايه ۲/٦٦ ٦٦٠‏ ءد برام ۷ 
در ۹٣م‏ ۱/۹۹ »خانیه ۱۲۰ ۱ ,هند یه ۱۲ /۱ ءفتح بابالعنایة 
۳ قهستانی ۳ ۱/۷ ءتوله " لطبیناً فیط تقد م" تقد م فسسی 
واجبات الصلاة ۱ ۱۱ /۱ ءقول صاحب البدائع "ظا شك فيه" الظاهر 
أنها لاشی* فيه لآن المعنى لا يستقيم الا بها ودلالة السیاق عليه 


اح د 


ت۳۸ 


۰ - سألة : رجل صلی الناہر خس رکنات ساهیا فان لم یقعد نی 
الرابمة قد ر التشهد ذذ کر حين تمت‌الخاسة فا نه يضيف الیہا 
ركعة أخرى حتى يصير ستا وهذا قول أبى حنيفة يأبى یوسسف 
وروی عن محمد انه قال لما صلی الشاسة فسدت صلاته وعليه 
أن يستقبل لن من أصله ان حرمة الصلاة تفسد . ولو کان قصد 
فى الرابعة قد رالتشہد ثم صلی الغا سة فانه يضيف أليها ركعة 
أخرى فى قولهم جميعا ذلوأنه تكلم بعد ط صلی الخاسة لاشسى* 
عليه فى قول علا نا الثلا شه وتال زنر عليه أن يقضى ركعتين .0) 


() قال فى المبسوط : رجل صلی النلہر خص ركعات ولم يقعد فنسی 
الرابعة قال صلاته فاسدة ول الشانمحى رضى الله تعالى منەلا تفسد 
الى أن قال ولنا : انه اشتذل بالنفل قبل اکمال الفريضة انا لقصد ة 
من أركان الصلاة والركعة الخا سة تفل لا محالة لأن الظهر لا يكسون 
أكثر من أربع ركمات ومن ضرورة استحكام شروعه فى النفل خروجه مسن 
الفرض والخروج من الفرض قبل 1كطله مفسد للفرض بخلاف طقبل تقيسد 
الركعة بالسجدة لأن ماد ون الركعة ليس لہا حكم الصلاة حتى أن 
من حلف أن لایصلی لم يحنث بما د ون لركعة فلم يستحكم شروعه فى 
النفل بط د ون الركعة . ثم 5ل : بأحب الى أن یشفعالخاسة بركعة 
ثم يسلم ثم يستقبل الظہر وهو قول أبى حنينة وأبى يوسفرحمهطا لله 
تحالى اما عند محمد رحد الله تدالى فبالفساد يصير خارجا مسن 
الصلاةلأن للصلاة منده جهة احدة . ون ترك القعدة فسسى 
التطوع فى كل شفععنده مفسد الصلاة نأط عند هط تفسدا لفريضسة 
ويبقى أصل الصلاة تطوط نيشفحها بركعة احدة لان ترك! لقعدة 
عقيب كل شفع عند هط غير مفسد للتطم وان كان قعد فى الرابعسة 
قد رالتشہد فقد تمت الظہر الخاصة تلن لأن قیاه الىالنافلة 


س ووم 


ےے كان بعد اكطل الفرض فلا يخسد به الفرنى ويشفعالخامسة بركعمسة 
فيكون متطوا بركعتين وان لم يفحل فلا شی" عليه وقال زفر رح الله 
تعالى عليه قضاءركعتين وهو بناٴ على ما اذا شرع فى صوم أوفى 
صلاة على ظن أنه عليه لا ن شرو هسبظا نى الخاصة على ظن أنها 
عليه والأولی أن يشفحها بركعة لأن ماد ون الركعة لا يكون صلاة تامة 
كما تال ابن سعود رضى الله تعالی عنه الله ما جات ركعة قل. 
اذا شنعبا بركعة فعليه أن يسجد للسهو ا ستحسانا وفى القيساس 
لا سپوطلیه لآن تق الشظطو نی الفرن وتد آدی‌بعدها هللاا 
أخسرى وفی الاستحسان انماينى الننل على التحريمة التی یمکن نیما 
السهوفيأتى بسجود السہو لبتا* التحريمة وهو تیاس السبوق الذ ی 
قد مناه والأصح أن هاتین الركعتين لا تنويان من السنة التی بعد 
الظهر لأن شروه كان لاعن تصد ولهذا لم يلزه والسنه ماشرع فيسه 
عن قصد الا قتداٴ برسول الله صلی الله عليه وسلم فيط واظب عليه أ ه 
۲۲۸۰۷۲۷ /۱ بالأصل ۱۸۲۰-۰۲۳۹ ,الجا معا لصف سور ۱۳ 
بدائع ۹۱۷۸ ۱۷ /وءجوهرة ۱/۹۳ ءغنیة المتملى )٦٦‏ ء مجمسع 
۷-۵۰ ۱۵ /۱ » تبيمن ۱۹۷۱۹٦‏ /۱ ؛بحر ۲/۱١۳۱١‏ رز 
۵۰+ ۱/۵ ءأبوالسمود ۸۲ ۲سو ۱/۲ > کشف ۱/۷۲-۷۲ شن 
الوقايسة ۱/۷۳ ءعناية ۱۲-۵۰ ۱/۵ ءبنايه ۲/٦۷٢-٦٦٦‏ ء اتی 


الثلاح ۱ ۳۸ ءفتح باب الحناية ۱/۲۰۵ : قہستانی ما ۷ء هند به ۳۱ ۰۱۷ 


۳ 


۱ - سألة : ولو ان رجلا دشل فى صلاته فى هذه الحالة ونوی‌بسه 
التتای وصلی معالا مام الركعة الساد سة فان فى قول ابی يوسف 
يلزه رکعتان وتال محمد يلزه ست رکحات نیقضی بعد ط سلسم 


الا مام ولا ختلاف ذ کر فى نو در این سامہ ۷) 


(۱) قوله " ولوأن رجلا دخل فى صلات فى هذه الحالة " ای فسسی 
الخاسة. قال فى العنایسه : ولواقتدی به انسان فیپط لزه عند 
محمد ست رکعات. ان اثتسدی به فى الخاسة یأتی بعد الامسام 
بأريع رکعات. وان اقتدی به فى الساد سة يأتى بحده بخمسسس 
ركعات . يصلى ركعة ویقحد ثم يصلى رکنتین ويقعد ثم یصلسی 
ركعتين ويقعد لانه لط شرع نی تحريمة ألا طم لزت ماأدى بہاالا طم 
وقد أدى الا مام سا . وند هط لز ركعتان لاأ ته استحكم خروجسه 
من الفرض فلا يلزه غير هذا الشذع أه ١۱۳‏ /۱۔ قوله : 
" ومند هما لزه رکعتان " هكذا ذ کر نی خلاصة الفتا وى لکنا لمذ كور 
فى شرح الجا معالصغير للصد رالشپید وشرح الطحا وى و لمنظومة 
وشروحها أنه يصلى ستا عند محمد وركعتين عند أبى يوسف ولمیذ كر 
قول أبى حنيفة وهوالصحيح أه بنایه ٢/٦۷٢۳‏ بدائسع۱۷۹ / ١‏ 
جوهرة ۹۳ے ۱/۹ ءغنية المتملى ١» )٦٦‏ تبيمن ۱۹۲ /۱ بحسر 
۱ ۱۱۲-۱ /۲ءابوالسعود ۱/۲۸۵ ء مجمسسسع ۱ ۱۵ ۱/۱۵۲ 
شرح الوقایة ۱/۷۳ ۰درر ۳ ۱۵ /۱ ء در ۱/۹۹ ءمراقىالظاح ۱۸۳ 


فتح باب العنايہ ۱/۲۰ ءقهستانی ۰۱/۱۲ 


ص۸۔ 


۲ ۔سألة : واذا قرأ الرجل نی الصلاة شيط من التوراة أوالا نجل 


فاته لايجزيه لأن هذا الگ م ليس بترآن لا تسبيح وتا ل أبويوسف 
فى الآمالى ان كان من التوراة شى* من التسبيح أوالتبليل 
لاتفسد صلاته وقد قيل ان على تياس قول أبى حنيفة ان كان 
الذى قرأ من التوراة واذق من الترآن شيط من جهة المع فى 


جا زت صلاته وسار كأنه قسرأ القرآن بالعبرانية .۷) 


() فى السسو! : اذا قرأ الرجل شی الصلاة شيئا من التوراة 


والانجيل والزسور وهو یحسن القرآن وا يحسنه لم تجزته لأنسه 
كلام ليس بالقرآن وا تسبيح ومعای هذا أن قد ثبت لنا أنهم قسد 
حرفا وید لوا فلعل ما قرأ مط حرفو وهذا کلام الناس للأن النقسل 
المتواتر الذ ی لا یثبت كلام الله الا به غير موجود فيط هوفىأيد يهم 
الآن بالیا جب عليه بالنص قراءة الترآن وهذا ليس بقرآن فلا یقطسع 
القول بأن ماقرا كلام الله تعالی فلهذا نسدت صلاته . ويل 
هذا اذا لم يكن مرافقا لما فى الترآن راما اذا کان باق مانقا 
لما فى القرآن تجوز به الصلاة عند أبى حنيفة رحد الله تعالسسى 
لأنه تجوز قراءة القرآن بالفا رسية خيرها من الا لسنة فيجعل كأنه قرأ 
القرآن بالسريانية والعبرانية فتجوز الصلاة عنده لهذا أهي ۷۲۳ 
الأصل ۰۱/۲۵۲ 

قوله " وهذا کلام الناس" تول غير متبسول . 


ث-۳۸۵۔ 


۳ - ساألة: عرق الحمار والبخل اذا آصاب الثوب جا زت صلا ته‌وان گان 
كثيرا فاحشا ولم یذ کرها هنا اختلاف وقال ابو يوسف فى الا ملا* 
يجوز مالم يكن كثيرا ناحشا ران کان کتیرا لم يجز وهو قول زنسر 
أيضا ولو سقط اللحاب فى الا نا" لا يجوز أن یتوضاً به مع وجسود 
الط'" فى قواهم جمیعا نان أصاب!أثوب من ذ لك الط* فهو على 
الاختلاف الذى ذكرناة ,۱1) 


)۱ هذه السألة لاعلا ق قة لها فی باب سجود السپو ومکانها فى کتسساب 
الدلپا رات فصل فى الأسار مرها . الحرق : محركة رشح جلسسمسد 
الحيوان وستعار لغيره . ورجل عرق كصرد كثيرة اه قا موس“ ۲/۲ 
قال فى غنية المتطى : عرق كل شی* معتبر بسؤاره فط كان سسوژ ه 
لاهرا فعرق طاهر وماسواره نجس نحرقة نجس وما سواره مکسرو 
فعرقه کرو أى یکره أن يصلى ود نه أو ئوه طوث به الا أن عسسرق 
الحطر وكذا البغل طاهر. رهذا الاستفتا* انما يصح على القسول 
بأن الشك فى الطبهارة ناذا قيل أن سس فی طہا رته ونجأ سته 
ومرق كل شی* معتبر بسواره صن | ن يقال أن عرق الحطر طاهرأ», 
00 وقوله عند أبى حنيفة فى الرواية المشهورة انما هولا جل 

ن الروا یات منه مختلفه الا أن ن الشپورة هی رواية الطهارة لا ان 
الا مامين يخالفا نه كذا ذ که القد وری ای ذ کر أن عرته أهر فسسی 
الرواية المشهورة وكذا ذكرة صاحب الہدایة یرہ أيضا . وجهه أن 
النبى صلی الله عليه وسلم رکب الحطر مدروریا فى حر الحجاز والغالب 
انه يعرق ولم يروانه عليه السلا م فسل بد نه أو ثوبه منه وقسال 
شمس الأ كمة الحلوانى عرق الحطر نجن‌الا انه جعل عفوا فی الثوب 
والبدن للضرورة وهو رو يبة عن اہی حنیفة أيضا فانه روى عنه فيسسه 
لات روايات أنه نجس نجاسة غلیظة وأنه نجس نجاسة خفيفة والرابمة 
المشهورة ة الصحيحة أنه طاهركما أن الصتیی أن سواره لاصصسسر 
انط الشك فى طہوریت للايتأتى ذلك فى فى الحرق فان جمع أنرامه 
غير طهور أه ٠۷١‏ » معتصر ثنية المتملى ۳ ۸- بسطط .ه 
الأصل ۱/۲۵۳ ءبدائع ۱/۰۵ «جوهرة9؟/1 ءتبيين ۳۲۱ ۱7 


بحر ۱۳۲-۱۳۲ /۱ رمز ۱۲ ۱ ءأبوالسحود ۸۱ / ١‏ معنايه وفتح لمالا 


ہنعئ۰تد۔ 


- - بنایه ۱/۰۲۹ ء مجمع ود ر منتقی ۱/۳۰ »دور ۱/۲۸ - دا 

على مرا قی اللاح ه ۲ ؛ فتح باب‌آلحنایه 4۵ /۱ »قهستانی ۸ ۱/۲ 
خانیه ۱۸ /۱ ؛هندیه ۰۱/۲۳ قوله " محروریا " قال فى المضر ب : 
اعسروری الدابة رکبها عر یا ومثه كان النبی صلی الله عليه وسلم يركب 
الحطر معروریا وهو حال من شور الثاحل الستکن ولو کان مسن 
المفمول لقيل معسروری أه ۱۳ ۲ +تهایةه ۳/۲۲ قال فى منحسة 
الخالق + کونه حالا من الثاعل بعد لایخفی أذ يبعد من حالسسه 
صلی اللدعليه وسلم أن يركب وخوتریان رتد يقال ان المعنی أنه 
صلی الله عليه وسلم ركب حال کونه محروريا الحطر فهواسم فاعل من 
اعروری المتعدى حذ ف مفحولہ للحلم به ۱۳۳-۳۲۵ / ۱ ردالمحتار 
۰ ء ابوالسعوہ۱/۸۱ء 

ونی الد رالمختار: وحكم عرق کسوار فحرق الحطراذ! وقع فى الصاء 
صار مشکلا على المذ هب كط فى الستصنی أه قوله" صار مشلا " يحنى 
صا ر السة» بدشكلا أى فی الدلهورية فيجمع بينه وبين التیمم كما فسى 
لعابه ویجوز شربه من ذ لك الط* كطفىالسراي أه ردالمحتار۱۰ ۱۸ 
وفى البحر: لافرق بين الحرق والسؤر على طهوالمعتمد منأن كسلا 
منهط طاهر واذا أصاب الثوب أ والبدن لاينجسه واذ! وقعفى الماه 
صار مشا ولہذا قال فىالستصفى لاهرالمذ هب‌آن الصسسوق 
واللعاب شكرك فیپط أه ٠٠/۱٣۳‏ 

قوله" أن النبی صلی الله عليه وسلم ركب الحمار معروریا * ولفذل 
الحد يث:عن جابر بن سمرة تال اتی النبی‌صلی‌الله عليه وسلم بفسرس 
مصروری فرکبه حين انصرف من جنا زة ابن الد حداح ونحن نمشىحوله 
رواه مسلم فی الجنائز. مكا نالا طم فى! لصلاة على! لميت ۲ ۷۲ وا للف له 
النسا ئی‌فی‌ا لجنا فز :! لرکوب بحد | لفراغ من! لجنا زة/بي .البيهقى فسى 
الجنائز باب الركوب عند الا نصراف من الجٹا زة؟ ب ١ابوداود‏ نسی 
الجنا ئز باب الرکوب فى لجنا زة۲۱ م ءا لترمذ ىفى| لجنا قز باب ط جاه 
نیا لرخصة فی الرکوب خلف | لجنا زة م ۱7۲ أبن أبى شيبة فی الجناشز 
من رخص فى! لركوب | طم الجنا زة ۷ ٢ء‏ أحمد . وسه هيه . ورویا لبخا رق 
من حد يث أنس رضی‌الله عنه رنيه واقد نزع أهل المد ينةليلةفخرجوا نحو 
الصوت فا ستقبلهم النبی صلی الله عليه وسام وتد ا ستيراً! لخبر وعوملی فرس 
لا بى طلحة عری" كا ب الجہاد باب! لحطثل وتعلیق| لسيفبا لعنق ۸ ۱/۲ ٠‏ 


۳۷۲ 


٤‏ ۔ صسألة : اذا جاء الرجل الى الا طم وعو فى الرکوع فکبرولم يركسع 
حتى رفع الا طم رأسه فان الرجل لا يصير مد رگا للرکعة فى قول 
علط فنا الثلاثة قاله فى الجا مع !لصغير وفی نواد ر الصلاة وفى قول 
زنسر یکین مد رکا لهذه الركعة اذا ركع بعد الاطم ولوأته اد رکه" 
فى حال القيام فكبر ولم يركع حتى رفع رأسه فان الرجل یصسسیر 
سا اافركفة نی قوطیم جمیدا ,۲۷ 


(۱) قال فى غنية المتطى : وان انتهى الى الامام وهوأى بالحسال أن 
الا مام راكع فكبر المواتم تكبيرة الافتتاح ووتف حتى رفع الا طم رأسه من 
الركوع أو لم يقف بل کبربرکومع رفع الا مام رأسه الى حد هو الی‌القیام 
أقرب لا يصير المقتد ى مد رکا لتلك الركحة بل یکین سبوا بها چهنسد 
زفسر يصير مد رکا لہا حتی کان لاحظ عنده فيأتى بها قبل فسسرا غ 
الا مام اذ الوا جب قضاء طناته یبا تبله ولکنه لوصلاه بعده جاز 
عند نا لط گان مسبوظ فيها لايأتى بها الا بعد فراغ الا مام. له :انه 
اد رك الا طم فيط له حكم التیام وعوالرکع نصا ر کا لوأد ركه فى محض 
القيام ولم يركع معه حتى رفع نانه يكون مد رکا لہا اتفاظ . حتی كانله 
أن يركعها ثم يتابحه فكذا هذا . ولئا : ان الا قتداٴ متابعة وشركة 
لط تقد م من الحد يث نفا ولم یتحتق من هذا مشاركة لافى حقیقسة 
القيام ولا نی الرکوع فلم يد ر"» محه الركعة اذ لم يتحقق من هذا 
مشاركة لا فى حقيقة القيام طا نی الرکوع فلم يدر“ معه الركعة اذ لم 
يتحقق منه سمی الا قتدا* بحد بخلاف من شارك فى القيام ثم تخلف 
عن الرکوع لتحقق سمی الا قتداٴ منه بتحقق جزثى مفهومة فلا ینتقسض 
بعد ذلك بالتخلف لتحقق سم اللاحق فى الشرو اتفاظ . هذ ا 
ومد رك الا طم فى الرکوع لا يحتاع الى تكبيرتين خلا فا لبعضهسسم 
ولو نرى بتلك التكبيرة الباحدة الركيع لا الانتتاح جاز ولغت نیت كذ ١‏ 
ف كره الشيخ كطل الدين بن ال بطم ولا تغفل عط سبق أنه لا بد من 
وقوع تلك التكبيرة فى حال التیام ؤلا لايصح الشرع أه ۱ ۲۸ قولسه 
"لط تقد م من الحدیثآنفا" هو ماقال عليه السلام انط جملالا ط م 
ليؤتم به فلا تختلفو عليه ناذا كبر فكبرط و ذا ركع فا ركعو الحد يسث 
متفق عليه وقال عليه السلام لا تياد را الا ام اذا كبر فكبرا وأذا تال > 


سر 


ه هو واج هل . و وا وا و و مه هه 


ےے ولا ١‏ لضالمن فقول امین اذا ركع نا ركمو اذا قال سمع‌الله لمن‌حمده 
فقولوا اللہم ربنا لك الحمد متنز, عليه وتال عليه الصلاة والسلام ما 
يخشى الذى يرفع رأسه قبل الا طم أن يحول رأسه رأس حط رمتفقعليوأأه 
۱ء مختصر غنية المتملى7١‏ ؛حلية الناجی ہ ۹٢ت‏ و ؟ »الجا مسح 
الصغیر ۸ ءتبیین ۱۸۵-۱۸ /۱ ء بحر ۲/۸۲ رمز؛ ۱١۷٤‏ بوالسحود 
وملا مسكين ۱/۲۷٤١‏ »كشف وواية ۱/۷۰ فتح باب العنایةہ ۴ /۱ 
عنايه وفتح ۸۲-6۸۲ /۱ ءبثايه ۱۷ ۱۸ ٣/٦‏ عمدة الرمایسة۱ ۱/۸۸ 
مجمع ود ر منتقی ۱6۳ /۱ »د ور وشونبلا ليه ۲-۱۲۲ ۰۱/۱۲ در و رد 
المحتار -٢‏ ۱/۱۷۵ مراقی الفلا ١ /٦٦-٦1ةرسسموج 0٠.‏ 
ونی عمد ة الرعاية :ولا أن الشرد نی صحة الا قتداء هوالشارکة نی 
فعل من أفعال الصلاة ولم توجد لا فى القیام ولا فى الركوع ومجسرد 
المشاركة لا يكفى ویو" بد ۵ حد يسث: "اذ! جكتم الى الصلاة ونحسسن 
سجود فاسجد وا ولا تعد وها شیٹا ومن اد رك الركعة -أى الرکسوع ۔ 
فقد أد رك الصلاة " فان اد راك الرکوع انط يكون اذا ركع معالا طم. 
وهو مخرج فى سنن أبى داود خیرہ آه ۱ ۱/۱۸ روه‌آبوداود فى 
الصلاة باب فى الرجل يد رك الا طم سأ جد! كيف يصنع ۳ ۵ ۷۵ وسكت 
عنه هو وا لمنذ ری ۰ الحاكم فى ! لمستد ره وتال : صحیح الا سناد ولم 
یخرجاہ یخی بن أبى سليطن من ثتات ا لمصريمن أه ۱/۲١٦‏ ×2 
يأقره عليه الذ هبی فى تلخيصه ابن خزيمة نی الصلاة باب اد راكا لمأمو, 
الام ساجدا والأمر بالاقتداء به فى السجود .ون لاتعد به !ا ذ 
المد رك للسجد ة انما يكون باد راك الركيع قبلها ۳/۵۸ 
قال الزیلمی بعد ذکر هذا الحديث : وظاهره أنه ركع معه جن 
ابن عمر أنه قال اذا أد ركت الا مام راکتا فركعت معه قبل أن رفع 
رأسه فقد أد ركت الرکعة وان رفع رأسه قبل أن تركع فقد فاتتات تلك 
الرکعة " فہےذا الاقر نص فى مع الخلاف فيكون تفسيرا للخبرأه 


تبيين ۱/۱۸۵۰ ء بنایه ۲/۲۱۸ + عنایه۸۲ ۱ ءط مراقىالظلاح ۷= = 


ار 


شلبی على التبیمن ۱۸ /۱ ءاطذ* السنن۱ ۲/۳۰ 

قول المصنف " ونی قول زفر الى أخره" وهو تول سفیان الثوری وابسن 
ابی لیلی وعبد الله بن الما رن اه منایه ۱/۸۲ »بتایه ۲/۱۷ 
شلبى على التبیمن ۱/۱۸۰ 

قوله " تال عليه السلام انما جحل الا طم الخ" رواه البخا ری فسسی 
الأذان باب ایجاب التكبير و فتتاح الصلاة ۱۷ /۱ »سلم فىالصلاة 
باب افتطم الطموم بالا طم ۳/۱۳۳ واللفظ له این طجه فى أب ب 
أقامة الصلاة والسنة فيها باب‌اذ! ترا الاطم فانصتوا رقسم ۸۳۰ 

توله " قال عليه السلام لا تباد رو آلا مام ال " رواه صلم فى الصلاة 
باب ائتمام الط موم بالامام ٣/۱٢٣‏ ابن ماجه فى أبواب!مسة 
الصلاة والسنة نيها با بالنهى أن يسبق الا مام بالرکوع والسجسسود 
رقم ۷ > ؟ ۰ قوله " قال عليه الحازة السلام أط يخشى الذى برفسح 
راُسے الخ" روه البخارى فى الأذان باباثم من رفع رأسه قبل 
الاطام ۱/۱۷۰ »صلم قى الصلاة باب تحريم سبق الا مام بسر كوم 
أوسجود ونحوهما ١‏ ۱۵ /+ . أبن صاجه فى آبواب اظ مة الصسلاة 


والسنة فيها باب‌النهی أن يسبة, الا طم با لرکوع والسجود رقهز » 1 . 


ماه وات 


ناك لاه الساشر 


٥‏ - سألة : رجل خرج من مصره صافرا بعد زوال الشس فانهيصلى 
صلاة المسافوین فى قولہم جعیحا ولوأنه سافر فى آخرالوقست 
وقد بقى من الوقت مالایمکنه لن يصلى الا مقدار ركعة أو نحو 
ذلك فانه یصلیایضا صلاة السانرین فى قولہم جميعا الا فى 
قول زفر فانه يصلى أربحا ذلوأنه تدم وقد بقى من الوقت مقدار 
مايمكته أن يصلى تمام الصلاة أولا يمكته الا بعض الصلاة فانسه 
يصلى أربعا فى قولهم جیا .۲۷ 


(۱) 5ا لفى! لمبسو'.: وان‌خرج من مصره مسا ثرا بحد طد خل وقت الصسلاً ة 
صلی صلاة السافر عند نا .وتأل أبن شجاع رحها لله تعالىيصلى 
صلا قا لمقيم .! لىأن ظ ل ومند نا! لوجوب يتحلق بآخرالوقت لأنه مخير فى 
أول الوقت بين الأدا* والتأخيرؤ لوجوب يننىا لتخير و لتخير ينفسى 
الوجوب . ولو طت فى الوقت لتی‌اللهتدا لی ولاشى* عليه فدل أن 
الوجوب يتعلق بآخر الوقت ناذ! كان سانرا فى آخر الوقت كان عليه 
صلاة السفر وتال زفر رحه الله تدا لى!ذ! شرع سافرا وقد بقى سسسن 
الوقت مقدار طيمكتهأن يصلى يه يصلى صلاة السفر وان کان الیاقی سن 
الوقت طد ون ذلك صلىصلاة المقيم لأنالتأخير لا يسعه الى وقسست 
لا يتمكن فيه من أد ا *ا لصلا ةفى! لوقت ولكن نقول جز“ من لوقت بمنزلةجميعه 
ألا تری أناد راك جزه من لوقت وان قل سبب لوجوب الصلاة فوجود 
السفر فی ذ لك الجز* كوجوده فى جميح! لوقت رالد ليل عليهأنا لصلاة 
لا تصير د ينا فی ذ مته الا بخرو الوتت ذاذاصا رسافرا قبل أن تصير 
د ینا فى ذ مته صلی صلاة السانرین ناذ! صارت د ینا فى ذ متسه 
بخری الوقت قبل أن يصيرصا ثرالا یتخیر ذ لك با لسفرویعتبر جا نسب 
السفر بجا نب الا قامة فا نه لو د شل مصره قبل فوات الوقت صلی صلا ة 
المقيمين وان كان الباقى منالوتت شيا يسيرا فکذ لك فى جا نب السضر 
لا یحتاج الی نيقالا ظ مقا ذ | د خل مصردلاٌ! لنبی‌صلی| للمعليه وسلم كسان 
يخرج صا فرا! لیا لخزوات ثم يحود لىأ لعد ينة وا یجد د نية الا 5 متأ 


۲-۲۷ ۷۲ الاضل ۱/۲ » بدا ئع مر ء قوله ۴ بن شجاع٣‏ ى محمد بسن 
شجاع البلخى بدائع ۰۱/٩۵‏ 


انك 


٦‏ ۔ مسألة : سافر صلی الظہر وسلم فى الركعتين عليه سجدتا 
السبوفنوى الا ظ مة قبل أن يسجد خصلاته تاه وتسقط عنے 
سجدتا السهو وهذا قول أبى حنيفة يأبى يوسف خاصة وفى تول 
محمد وزفر عليه أن يصلى أريع ركعات لأنه فى حرمة الصلاة وان 
کان بعد السلام وفى تولہط شرع من الصلاة أذا سلم طلم يحد 
الى السجود ولوأن هذا الصافر سلم وسجد سجدة أوسجد تمن 
للسپو ثم نوی الا تا مة ثانه يوجب عليه اربع ركعات فى قولپسم 
جميعا وعليه سجد تا السپو بعد السلام فى قول علمائنا الثلاشة 


وقال زفرلا یعید طسجد للسپو باحده سجده أواثتين .0) 


(۱) قال فى البدائع: ولو قرأ فى الركحتين جميعا وقصد قد رالتشهسسد 
وسلم وعليه سپو فنوى الا قامة لم ینتلب فرضه أريعا وسقط عنه السپسو 
عند أبى حنيفة وأبى یوسف وكند محمد وزفر تغير فرضه يبعا ويسجد 
للسهو فى آخر الصلاة ذکر الا ختلاف فى نواد رأبى سليان ولوسجد 
سجدة احدة لسہوہ أو سجد هما ثم نوی الا قامة تغير فرضه أربعسا 
بالا جطع ويعيد السجد تین فی آخر الصلاة وكذا اذا نوی الاقامسة 
قبل السلام الأول . وهذا الاخظاف راجعالى أصل وهوأن من عليه 
سجود السهود اذا سلم يرع من الصلاة عند أبى حنيفةواً بى يوسف 
خروجا موقوفا ان عاد الى سجد تی السپو وصح عوده اليهط تبسين 
أنه كان لم يخرج وان لم يعد تبين أنه کان خرج حتى لوضحك بعد 


وعند محمد وزفر سلا ه لا يخرجه عن حرية الصلاة أصلا حتى لوضحك 
قهقهة بعد السلام قبل الاشتغال بسجد تى السهو تنتقض طهارته 
وجه قول محمد وزفر أن الشرم بنلسل عمل سلام من عليه سجدتا 
السپولان سجدتى السهويؤتى بهط فى تحریمة الصلاة لاأنپمسا 
شرعضا لجبر النقصان انط ينجبران لو حصلتا فى تحريمة الصلاة 
ولپذا يسقطان اذا وجد بعد القعود قد رالتشہد لاينا ف سى 
التحريمة ولا يمكن تحصیلپط فى تحريمة الصلاة الا بعد بطلان عمل 
هذا السلام فصار وجوده ومد ه نی هذه الحالة بمنزلة وا حد ةولوا نحدم == 


Y~ 


-- حقيقة كانت التحريمة باقية ذكذا اذا التحق بالعد م. ولابی حنيفة 
تأبى یوسف: أن السلام جعل نحللا فى الشرع قال النبى صلی الله 
عليه وسلم "وتحليلها التسلیم". و لتحلیل طيحصل به التحلل . للأنه 
خطاب للقوم فكان من کلام الٹاس انه متاف للصلاة غير أن الشسرع 
أبطل عمله فى هذه الحالة لحا جة المصلى الى جبر النقصان ولا ینجبر 
الا عند وجود الجابر فى التحريمة لیلحق الجابر بسبب بقاه 
التحريمة بمحل النقصان فينجبر النقصان فبقينا التحریمة مع وجسود 
المنافی لها لهذه الضرورة فان اشتٹل بسجد تی السپو وصسح 
اشتفاله بهما تحققت الضرورة الى ابتا* التحريمة فبقيت وان لسسم 
يشتفل لم تتحقق الضرورة فعمل السلام فى الاخراج عن الصسلا ة 
وابطال التحريسة . راذا عرف هذا الاصل فنقول وجدت نية الا مة 
ههنا وا لتحرية با قية عند محمد وزثر نتثیر فرشه كما لو نوی الاتقا مسة 
قبل السلاما و بعد ما عاد الى سجدتى السهو. عند أبى حنيفسة 
وأ بى يوسف وجدت نية الاظ مة هتا وا لتحريمة منقطعة لأن بتا*ها 
مع وجود المنافی لضرورة التود الی سجدتن ار هة لايع 
لأنه لوصح لتبین أن التحريمة كانت با تية فتبين أن فرضه صار أ ربعا 
وهذا وسط الصلاة والاشتغال بسجد تى السپو فى وسط الصلاة فير 
صحيح لأن محلہما آخر الصلاة فلا فاعدة فى التوقف ههنا ظا يتوتف 
بخلاف ما اذا اقتدى بے انسان فى هذه الحالة لأن الاقتسداء 
موقوف ان اشتغق بالسجد تين تبين أنه كان صحيحا وان لم یشتفل 
تبين أنه وقع باطلا لان القول بالتوتف هناك مفيد لأن العود السى 
سجد تی السپو صحيح فسقد اعتبار المنافی للضرورة وههنا بخلافه 
بخلاف ما اذا سجد سجدة واحدة للسهو ثم نوی الا قامة أو سجسد 
السجد تین جميعا حيث يصح وان کان يؤدى الى أن سجدتى 
السہولایعتد بهط لحصولهما فى وستل الصلاة لأن هناك صح 
اشتغاله بسجد تی السہو فتبين أن التحريمة ‏ نت با قيةفوجد ت نيسة 
الا قامة والتحريمة باقية فتذیر فرضه أريحا واذا تغير أربعا تبين أ ن 
السجدة حصلت فى وسبا الصلاة فیبدئل اعتبا رها ولكن لا يظهر آنها 
طكانت معتبرة معتدا بها حين حصلت بل بطل اعتبا رهط بعد ذ لك -- 


سے وقت حصول نية الا قامة مقتصرا حلى! لحال فاط فيط نحن فیه‌نبخلافسه 
وفرق بين طا نعقد صحيحا ثم ائنسن بمدای يوجب انفساخه وبين مالم 
ينعقد من الا صللا ن فى الا ول ثبت | لحكم عند | نحتا ده وا نتفی بعد ا نفسا خه 
وفی‌الثا نی لم یثبت الحكم أصلا نذليره من‌اشتری دارا فوجد بها عيبا 
فرد ها بقضا "ا لقاضى حتی |نفسخ ! لبيع لا تبلل شفعةا لشفیع | لذ ىكان ثبت 
بالبيع ولو شهر أن بدل الدار کان حرا شهران حق الشفيع لمیکن 
ٹابتا لأنہ ظہر آن‌البیع طکان منحقدا وفىباب الفسخ لا يظهرفكذ اههنا 
ويعيد ا لسجد تمن فىآخرا لصلاة عند تا علا ذا لزثر با لصحیح قولنالأنه شرع 
لجبرا لنقصان بأنه لا یصلح جا برا تبل لسلام ففى وسط الصلاة أولى فیحا د 
لتحقيق ماشرمله وبخلاف اذا نوی الا مة قبلا لسلا مالأ ول حيث تصح 
نية الا تام لان التحريمة با قيةبيتين ومن شایخنا من قال لاتوقف فى 
الخروج عن التحريمة بسلام السپو مند هط بل يخرج جزط من غيرتوتف 
وانط التوقف فى عودا لتحريمة ٹنیا أن عادالى سجد تی السهود يسود 
ألا فلا وهذا أسهل لتخريالسائل وطذ كرنا أن التوقف فى بقاه 
التحریمة وبطلانها أصح لأن! لتحريمةتحريمةط حد ة فا ذ ابطلت لا تعسود 
الا بالاعادة ولم توجدأه. ۱۰ ۲ ٠۰‏ / مبسوط ٢ س٢ ٠‏ الأصل 
۷ ۷-۲ ۷۳ے قوله" قال! لنبى صلی! لله عليه وسلم وتحليلها التسليهيم 
" لفظ الحد يث : عن على رضى الله عنه تال :تال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم : مفتاح الصلاة الداهور . وتحريمها! لتكبير وتحلیلپاا لتسلیم" 
رباہ ابو داود فى الطهارة باب نرت الضو؟ 4ع / ١‏ واللفظ لەالترمذ ی 
فی الطهارة باب نا جاٴ أن تاح الصلاة الدلپور رقم ۳ وال : هذا 
الحدیث أصح شىء فى هذا الباب واحسن . ابن طجة فى الطهسارة 
باب مفتاح الصلاة الطهور ١‏ ۱۰ /۱ ۰ الحاکم فى الستد رك ۱/۱۳۲ 
وتال : هذا حديث صحيح الا سناد على شرا۔ سلم ولم يخرجاه .أحمد 
فی الصلاة باب افتتاح الصلاة والخشيع نیہا و و٣‏ ءالدارمی فی الصلاة 
والطہا رقباب مفتاح الصلا تا لطہور .م م الدا رقطدى فی الصلاة باب 
مفتاح ا لصلا تا لطہور ۷ ۷۳ البیپتی‌نیا لطهارةباب تحليلا لصلاة 
بالسلام ۲/۷۳ ونیا لصلاة وجوب | لتحلل من الصلا قبا لتسلیم ۴۷۱۹ / ۲ 
| لطحا وی‌فی| لصلا قباب السلا م قى لصلاة هل هو من فروضها ومن سننہا 
۷۳ ابن أبى شیبةغی الصلا قفى متاح | لصلا ةما هو؟ بم/؟ الشافعى فى 
الصلاةباب جا مع صفتا لصلا ة۸ ۷ 
قولالمصنف "شم نوی الا قا ی قبل أن يسلم كط فی الاصل ‏ ۳۔۳۷ وا لبد | کم.: 


“f~ 


۷ ۔ -سألة : ولوأن اماما أحدث نتأخر وقدم رجلا قد نام خلفسه 
وفاتته ركعة فقد كان أد راہ أول الصلاة نان هذا الرجل لاینبفی 
له أن بتقد م فان تقد م ینبغی أن يرمى* الى القوم حتى يمكثرا شم 
يقضى ركعته ثم يصلى بقية صلا ته وي بعه القوم فان فعل هكذا 
جاز فى قولہم جميعا فان لم يفحل ولكن صلی بقية لصلاة الا مام 
وآخر ركمته جا ز فى قول علمائظا الثلاثة وقال زفر لا يجوز لأنه بر ۶؛ 
الترتيب وا جبا فی أفعال الصسلاة ,(۷) 


)١(‏ فى المبسوط. : امام أحدث ناستخلف مد رکا ثم نام خلفه حقى صلی 
الا مام ركعة وقد مه فان تأخر هو وقد م غيره بو أ ولى لأن غیرہ أقدر 
على اتطم صلاة الإ مام فانه محتاج الى البد2*۱ بط فرغ منه الا طم وان 
لم يفعل ولكنه أشا ر علیہم بأن بنتظرو ليصلى ركعة ألا ثم یصلی 
بهم بقية الصلاة جا زأيضا لأنه شريك الا طم فيصلح أن یکین خليفسة 
وقال زفر رحد الله تعالى : لایجزئے لأنه مور بالبدا"ة با لرکسسة 
الأ ولى فاذ! لم يفعل فقد ترك الترتیب الط مور به فتفسد صلاتسه 
كالسبوق اذا بد ا بقضاء طفاته قبل أن يتا بعالا مام فيطأد رك مده 
ولنا : أن مراعاة العرتيب نی أنعال الصلاة الواحدة واجبة ولیسست 
بركن ألا ترى أنه لو ترك سجد ة من الرکعة الأ ولوأ لى عرصلا تفم‌تفسد : ' 
أن السبوق اذا أد راء الا مام نی السجود يتابعه فيه فدل أن 
مراعاة الترتيب فى صلاة واحدة ليست بركن فتركها لا يفسد الصلاة 
بخلا ف السبوق ففساد صلا ته هخا للحمل بالمتسخ لا لتك 
الترتیب لأن حكم ما هو سبيق فيه مخالف لحكم ما أد ره سے 
لأنه فيما هو مسبوق فيه کالمننرٹ اذا انفرد فى موضع يحق عليه 
الا قتدا* تفسد صلاته وههنا حكم الكل احد فى حقه فعراب الترتیب 


لا یکون مفسد! صلاتسه اه ۲ ۳-۲ ۱/۲ ۰ 


هت ۵ ۳ 


۸ - سألة : رجل ترك صلاة و حدة ثم صلی شہرا وهو ذاکر لتلا 
الصلاة فان فى قول ابی حنينة يحيد تلك الصلاة وحد ها 
وا يعيسد سائر الصلسوات الا أن یکین فى يوم وليلة نیقضسی 
ما كان ذاکرا وقال ابو یوسف ومحمد يعيد تلك الصلاة وخسا 
آخر بعدها ومابعدها جائز, وال زفر يعيد جميعالصلوات 
وان كان شهرا ولم یذ کر اكثر من الشهر وتال بشران صلی‌فی 


عمره كله وهو ذاکر لتل؛ الصلاة أطد جمیعا لصلوات ,(۱) 


() هذه السألة من باب تضاٴ الفوائت ركذا السألتان التاسعسسة 
والعاشرة الا تیتان ءالمسود ی ۱/۲ #الأصل ۲۸۲-۲۸۱ /۱ 
تحفه > بدائع ۱۳۵ ۱/۱۳۲ جوصسحرة ۸۰ ۱7 
غنيسة العتعلی ۳۰ هب مم » مشتصرها ۲۳۷ ءتبیسین ۳۱۹۰ ۷۱۹ 
بحسر ٩۵‏ ۰۲/۹ رمز ۵۰ ۱ » منلا مسكين واب والسعود ۷ ۷۲ 
کشف وتا ية ۱ ۷۲-۷ /۱ ءعمد ة الرما يمة ‏ ۱۸ /۱ عنایة وفتسسح 
۱/۷۹ ءبنايه ۰۲/۳۲۱6۷۲۰۲ مجمع ود ر منتقسی 
۱/۱6 ءدرر ۱۲۵-۲۱۲ ۱ در ۱۸۵-۹۸ 4مراقى 
الفلاح ۱ ۳۲-۳٩‏ وفتح بأب‌الحنایه ۱۲-۲۰۰ ۱/۲۰ قہستانی 


۰ ۱/ ۱ ° 


۳۹۲ مه 


۰۶ - سألة : رجل صلی الظہر على خير وضو ثم صلی العصر و هو 
ذاکر أنه صلی الظهر على خير وض وهو یحسب أن ذ لك یجزیسه" 
فانه لايجزيه عليه أن يصلى الناہر ثم العصر وفى قول زنسر 


يعيد الظہر وحده لا يحيد الحصر لأنه متأول )١١.‏ 


() قال فى البسوط : رجل صلی النلپر على غير وضو ثم صلىا لحصر 
على وضو ذاكرا لذ لك وهو ينان أنه يجزئه نعليه أن يعيد ها جمیدا 
لوجوب مراعاة الترتيب ونه جهل فلا بست منه اهو ستحق عليه 
وكان الحسن بن زياد رحد الله تحالی يقول انما يجب مراعسساة 
الترتيب على من يحلم فأما من لا يحالم فليس عليه ذلك لأنه ضعيسف 
فى نفسه فلا يثبت حكه نی حق من لا يحلم به وكان زفر رح الله 
تحالى يقول اذا کان عنده ان ذ لك يجزثه فهو فى معنى الناسسی 
للفائتة فیجزشه فرش الوقت . ونا : أن نقول اذا كان الرجل مجتهدا 
قد ظهر عندہ أن مراعاة الترتیب ليس بفرض فهو د ليل شرمی وکذ لست 
اذا كان ناسيا فهو معذ ور غير مخاءلب بأدا٭ الفاثتة قبل أن يتذ کر 
ناما اذا كان ذاكرا وهوغير مجتهد نمجرد ذانه ليس بد ليل شرعسی 
فلا یعتبر فان أعاد الظہر وحدها ثم صلی المغرب وهويظن أن 
العصر له جائز تال يجزئه المغرب ویدید الحصر فقط لأن ظنه هذ ۱ 
استند الى خلاف معتبر بين التلط*ٴ فكان دلیلا شرعیا وحاصسل 
الفرق ان فساد الصلاة بعرك الدپارة فساد قوى مجمععليه فيذهسر 
أثره فيط يدى بعده اط نساد الحصر بسبب تذ کر الترتيب فساد 
ضعيف مختلف فيه لا يتعدى حکھ الى صلاة أخرى فهو کین جسع 
بین حرو عبد فى! لبيع بثمن و حد بدالا لحقد فيهط بخلاف طا ذا جمع 
بين تسن ومد بسر أه 6 ۱/۲ ءالأصل ۱/۲۸۲ . 


م۷ ۳٩‏ مه 


۰ - سألة: ولوأن الا مام تشهد وخلنه سبوق ثم تام السبوق بعد 
ماتشهد قبل أن يسلم الا طم ثم سلم الا طم فذ کر سجد ة التلا وة 
فسجد ها نان سجد الرجل محه جازت صلاته وان لم يسجسسد 
لا یجوز وهذا بالا تفاق الا نی تول زنر فا نه مقول صلاته جائزتفان 
تا م الرجل وقراً وركع وسجد ثم سجد الا مام للتلا وة فان فى راية 
كاب الصلاة صلاة الرجل ثاسد ة سجد معالا طم أولم یسجد رتال 


فى نیا در الصلاة ان لم يرجم الا مام جا زت صلا تسه ۲۷۰ 


() فی الأصل : قلت : أرأيت سافرا صلی بتوم سافرین رکعة فقراً 
سجدة التلاوة فلم يسجدها ناسیا ثم تام فى الثانية فدخل سسے 
مسافر فى صلاته فصلى الا مام ركامة أخرى تطم صلاته وصلى الرجل 
معه وتشهد الا طم ثم الرجل يقضى قبل أن يسلم الا طامنقراً وركسع 
وسجد سجدة ثم سلم الاطم ثم ذ كرالا طم سجدة التلاوة فسجد مسا 
وسجد الرجل معه بعد ط صلی ركعة وسجدة أو سجدتين ؟ قال : 
صلاة الا مام والقوم تأمة. وصلاة الرجل فاسدة وليه أن يستقبسل . 
قلت: لم؟ قال : لأنه حين تام قبل أن يسلم الا مام فقراً وركسسع 
وسجد سجدة فقد خرج من صلاة الامام, فلما سجد ممه دخل فى 
صلاة غیرھا فصا رت فا سد ة. تلت: أرأيت ان قرأ وركع ولم يسجد حتی 
سجد الا مام سجدة التلاوة فسجد الرجل محه ؟ قال قد أحسسسن 
وصلاتے تامسة. ويقوم بحد ما یثرغ الا مام فيقضى ما سبقسه 


3 
الا مام به آه ۸۳ ۱/۲۸۰۲ ۰ 


۳۹۸۸۷ ۔ 


٣۱‏ - سألة: رجل أسلم فى دارالحرب نمكث فيها أشهرا وهلا یعلم 
أن عليه الصلاة ثم علم ذلا تشا* عليه لط مضى فى قول علمائنا 
اللاشة. وقال زنر عليه أن يقضى . ولوعلم بذ لك ولم يصسل 
فعليه القضاء بالا تناق ۲۷٩,‏ 

۲ - سالة : ولوأنه أسلم فى دار الاسلام نمكث آشهرا ولم يعلم أ ن 
عليه الصلاة ثم عله نعلیه القشا* رالا هط فى القیاس سسوط* 
ولکنا ندع القیاس ونأخذ بما تال أبو حنيفة وقد ارتفع الخلا ف 

فى الحاصل وقد روىا لحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه قالاذ! 
أسلم فى دار الحرب وفى دار الا سلام لا يجب عليه قضاءا لصلوات 
الا أن يخبره بذ لك رجلان عدلان أو رجل وامرأتان وتلك الرباية 


خلاف ماقال هاهنا .() 


نمع تال‌فیالبداشع: الحرسی اذ! اُسلم نى دار الحرب ومكث فهها سشة 
ولم يعلم أن عليه الصلاة تلم یصل ثم عام لا يجب مليه تضاو۹ھا فسی 
قول أصحابنا الثلاشة . وتال زنر : عليه قتضاركها . ولو كسان 
هذا ذ میا | سلم فى دار الا سلام نحليه تضا كها استحسا نأا 
والقیاس‌آن لا قضا* عليه وهو تول الحسن . وجه قول زفر: أنه 
بالا سلا م التزم أحکا مه ووجوب ! لصلا : من أحكام الا سلام فیلزسه 
با يسقط بالجهل كط لو کان هذ! فى دار الاسلام. ولنا :أنالذى 
اسلم فى دار الحرب منع‌عنه ؛ للم لا نحدام سبب العلم فى حقسه 
ولا و جوب على من منع عنه ا لا و جوب على من منع عن ا لقد رة 
بمنع سببها بغلاف الذى أسلم فى دار الا سلام لأنه ضيعالعلم 
حيث لم يسأل السلمين من شرائعالدين مع تمكنه من السسوال 
والوجوب متحقق فى حق من ضيعالحلم كط يتحقق فى حق منضييع 
القد رة ولم یوجد التضييع هن اذ لايوجد فى الحرب من يسأله 
عن .شرا شع الا سلام حتى لو وجد ولم يسأله يجب عليه ويؤاخذ 
بالقضاء اذا علم بعد ذ لا لأنه شیم لحلم وسا منع منه كلذ ىأسلم 
فى دار الاسسلام. وقد شرج الجواب‌عط قاله زثر أنه العزم أحكام -۔ 


“i 


ےے الاسلام لأنا نقول نعم لکن حكط له سبيل الوضول اليه ولم یوجد . 
فان بلغه فى دار الحرب رجل باحد فعليه القضا* فيط يعرك بعد ذ لك 
فى قول أبى یوسف وسحمد وشواحدی الرايتين عن أبى حتيفسة 
وفی ری یقا لحسن عنه لا يلزه طالميخبرة جو رس 
وجه هذه الراية : ان هذا خبر طزم وين أصله اشترا ا العد د فى 
الخبرالطزم كط فى الحجر على اللّذ ين وزل الوكيل والاخبسسار 
بجناية العيد . وجه الرواية الأآخری وهی الأصح : أن كل واحسد 
مور من صاحب الشرع بالتبليخ تال النبى صلی الله عليه وسلسسم: 

" ألا نليبلغالشاهد الغاشب " . وتال صلی الله عليه وسلسم" 
نضر اللہ أمرأ سمع منا وه سمتپا ثم أداها الى من لم 
يسمعها " فهذا المبلخ نظیر الرسول من المولی والموکل وخسير 
الرسول هناك طزم نہہنا كذ لك أه ۱۳۵ 7 مبسوان ۷۲۷۲ 
الأصل ۸۵ ۰۱/۲۸۲۲ 
قوله " تال‌النبی صلی الله E‏ تلیبلغ | لشاهد الفاکب 

لفظ الحد يشرعن عبد الرحصن بن أبى بكرة عن أبيه ذكر النيسى 
صلی الله عليه وسلم قعد على بحيره صك انسان بخطامه مزاب" 
شم تال أى يوم هذا ؟ فسكتنا حتى ننا أنه سیسمیه سوى اسمه 
تال أليس يوم النحر ؟ قلنا #یلی ۰ تال نای شہر هذا ؟ م فسکتف. ۷ 
حتى ظننا أنه سيسميه بذیر اسم نقال اليس بذى الحجة؟ قلنا بلی 
تال نان د طکم وأموالكم رأحراضکم بينكم حرام كحرمة يومكم هذا فى 
شهركم هذا فى بلدكم هذا ليراخالشاهد الخائب فان الشاهدصی 
أن يبلغ من هوأهى ننه" رزه البخارت, فى العلم باب قول النیسی 
صلى الله عليه وسلم رب مبلخ أ وصى من سامع ع ۲ ۱/۲ ءوفى باب 
أيام سنی ۱ فی بسدء الخلق باب طجاء فى سبع أرضين 
وقول الله تعالى "الله الذى خلق سبع سموات ومن الا رش ملين 
یتنزل الا مر بينهن لتعلموا أن الله على كل شى* قد یر ون الله تسد 
أحاط بكل شى" علما"الدئلاق )۷ /ع وی المغازی باب حجة ےم 


ساو 69٠‏ مه 


وه وه و و و هه و وه و .ون و دو ه 


-- الوداع ٥/۱۲۱٢‏ وفى تفسير سورة التوبة باب قوله" ان عدة 
الشہور عند الله اثنا عشر شرا فى کناب الله يوم خلق السمسلات 
والارش منهط اریعة حرم" 8.6/ه وى الأضاحى باب من قال 
الأضحى يوم النحره ۲ ۳-۲ ؟/* وی الفتن باب قول النبى صلى| لله 
عليه وسلم لا ترجعوا بعدى کت رأ يضرب بحشکم رقاب بعش ۹۱/ ۸ 
ونی التوحید باب قول الله تعالی * وجو یوٹذ ناضرة الى رها 
ناظرة " ۱۸٩-۱۸۰‏ /۸. صلم فى القسامة باب تغليظ تحریسسم 
الد با* والأعراض والأموال ۱۷۰-۱۱۷ /۱: أبوداود فى العٹاسسلت 
باب الاشهر الحرم ۲/۸۵۸۲ أبن طجه فى العقد مة باب مسن 
بلغ‌علط ۱/۸۵ الدارمی فی مناسك الحی با بالخطبة يوم التحسر 
۳۳ سند أحمد ۲۰۲۲۷ )۔۹) |/ہ 
قوله : * تال صلی الله عليه وسلم نضر الله اما الخ" لفط الحد يسسث: 
عن عبد الرحمن بن عبد الله من أبيه أن النبى صلی الله عليه وسلسم 
قال نضر الله امرا سمع منا حدیٹا ثبلنه فرب ملغأحفظ من سامسع" 
راه ابن ماجه فى المقد مة باب من بلخ‌علط ۱/۸۵ وراه بلفسسظ 
" تضسر الله عبد اسمع مقالتی نواماه؛ ثم بلضها عنى فرب حامل نقه 


1 
غير فقيه ورب حامل فته الى من حوأنته منه". 


ما و م 


۳ ۔ مسألة : سافر ترك الظبر التصر من يومين مختلفین ولايد رى 
أيهما أول فانه يتحرى نی ذلا فان لم يكن له فى ذلك رای 
فان فی قول أبى حنينة يذ بالثتة ويصلى الظهر ثم العصسر 
ثم الظهسر وفى قول أبى یوسف ليس عليه الا أن بتحسسری 
الصواب ولوكان فاتت ثسلاث صلوات من ثاثة أيام جاز لے أ ن 
يقضى كيف شا" فى توالہم جميدا لأنه اذا جا وز يوم وليلة سقط 
عنه الترتیسب لأ نه روى عن أصحا بنا أن رجلا لو فا تته صلاةا حدة 
فذكرها بعد أيام فصلی صلاة وهو ذاكر لتلك الصلاة أ جه ۷) 

٣‏ - سألة: ولوأن رجلا فاتته صلاة وأحدة من يوم لايد ری أىصلاة 
هی فانه يعيد صلاة يوم وايلة نی تول علطئنا تال ذلك فى 
نواد رالصلاة . وتال سفيان الثورى يحيد صلاة الفجر والمغرب 
ثم صلی أربع رکعات ويجزيه ذ لك نلهر كان أوعصرا أو شا* وتال 
بشر يصلى أريع ركعات ويقحد فى !لثانية والتالثة والرابعة فیجزیه 
ذلك فجرا گان أو مخریا أوخير ذ لت وتابعة علىذ لا محمسسسد 


بن متا تسل ارد 


)00 مبسوط : و ع ۱/۲ ءالاأصل ۱/۲۸۱ ءبدائع ۱۱۳۳-۱۳۲ ؛غنيسة 
المتملى ۳۳۳ م » ٢م‏ ء مختصرهاً ۳۸ ۲ » تبیم ۱۸۸ /۱ »بحر ۷۹۳۹ 
رمز ٩‏ > /۱ ءأبوالسعود ۱/۲۷۸ فتع ۹۲-۰ /۱ بناية I f‏ 
رد المحتار ۱/۸۲ » فتح یاب | لحناية ۷۲۰۱-۳۰۰ قہستانی ۷۰ ۲ ۰۷ 

(۲) بدائع۲ ۱/۱۳۱۳ تحفه , جوخرة۱ ۱/۸ ؛شلمی‌علی التبيين 
۰ /۱ بحر ۲۸۷ ,أبوالسحك ۱/۲۷۰ ءفتح باب العناية ۷۲۰۲۷۰۰ 


قپستانی ۲۳۱۰ ۱/۱6 ۰ 


سو و گت 


٥‏ - سائر صلی رکستین بغير قراءة ثم بدا لهالمتام فعلیه أن یصلسی 
ركعتين أخرا وين بقرا*ة وهذا تول آبی حنيفة وأبى بوسف وتسال 
محمد وزثر لایجزینه ولیہ أن بستتبسل 1) 

(۱) فى البدائع : سافر صلی الہ:'ہر رکعتص وترك لقرأءة فی‌الرکعتمن 
أوفى واحدة منہط وقعد تد رالتشہید ثم نوی الاقامة قبل أن يسلم 
أوقامالى الظالثة ثم نوی الاظ مة قبل أن يقيدها بالسجدة تحسول 
فرضه أربعا عند أبى حنيفة وأ بى يوسف ويقراً فى الاخیرتین قضاء صن 
الأوليين. وتفسد صلا ته عند محمد ولو تيد الظلثة بالسجدة ثم نوى 
الاقامة تفسد صلاته بالا جطع لکن يشيف اليا ركعة أخرى لیکسسون 
الرکعتان له تدلوط على تولیط خلانسا لمحمد على طمر. وجه قسول 
محمد : أن ظهر السافر كقجر المتيم'نم الفجر فى حق المقیم يفسد 
بترك القرا*ة فيهط أو فى احداهط على وجه لایمکنه اصلا سه 
الا بالا ستقبال فكذا الظهر نی حق الصافر اذ لا تأثير لنية الاق مسة 
فى رفع صفة الفساد . وجه قولهط :ان المنسد لم يتقرر لان العفسد 
خلو الصلاة عن القراءة فى ركدتين منها ولا يتحقق ذ لك بتوك القرا*2 
فى الأ وليين لأن صلاة السافر بعرض أن يلحقها مدة نية الاتامسة 
بخلاف الفجر فى حق العقیم لأن ثمة تقرر المفسد اذ ليس لها هذه 
المرضية وكذا اذا قيد الظالكة بالسجد تاه ۹۹-. 1/۰ »ميسوك 
۷ء ء »الأصل ۱/۲۸۸ ءقوله" أخرا وین " هذه أ لتثنية لیسست 
صحيحة للفظ " أخرى" لن أخرى اسم مقصور يزيد على ثلاثة أحسرف 
وألفه تقلب یا* عند التثنية دالا . والتاعدة النحوية تقول :انالا سم 
المقصور عند تثنيته ترد ألفه الى أصلها أن كان ثلاثيا کفتی وعصا 
ورحى فيقال فيها : فتيان ورحیان حصان . وتقلب ياء مطلقا ا ن 
ومص نی مصلفیان ۳ انظر تثنية المتصور و لممد ود فى شسسرح 
أبن عتيل ۰ 


معد 


۰ 4 
۳٩‏ - مسألة : القوم يد خلی ارش,الحرب نیحاصرون مد ينة وقد وانو 
أنفسهم على اقا مة شهرا و کتر تأ نيم یتصرون الصلاة فى قلول 
/ 
علطئنا وتال زفر : ان كانت اہم شوكة وقوة نا نهم یتممون الصلدة (۱) 


(۱) فى البدائع : ولو حاصرالسلمن مدينة من مدائن أهل الحسرب 
ووطنوا أتفسهم على أ5 مة خمسۃ عشر يوط لم تصح نية الا تا مةويقص رون 
وكذا اذا نزلا المد ينة وحاصرو أهاها فى الحصن . وتا لأ بويوسف 
بان کانوا فى الأخبية وا لفسادلیدل خاري البلد ة فكذ لك وان کانوا فى 
الأبنية صحت نيتهم. وقال زثر: فى الفصلون جميعا ان كانت الشركة 
الغلبة للسلمين صحت نيتهم أن كن لالض ورام تم ٠‏ وجه قسول 
زفر: أنالشوكة اذا كانت للسلمین يقمالاً من لهم من ازعاج العسد و 
اياهم فيمكنهم القرار ظاهرا ثنية الا تا مة صاد نت محلها نصحت ۰ 
أ بو يوسف يقول الابنية موضع الا تا مة نتصح نية الا قامة فيها بخسلاف 
الصحراء . ولنا : طروى عن ابن عباس رضى الله عنه أن رجلا سألهوة ل 
انا نطيل الثراء فى أرض الحرب ثقال صل ركعتين حتی ترجسعالسی 
أهلك ولأن نية الا قامة نية الترار انط تصح فى محل صالح للقرار 
ودا ر الحرب ليست موضع قرا ر ا لمسلمين المحاريين نجوا ز أن يزعجهم 
الحد وساعة نساعة لقوة تشر لهم لأن القتال سجال أو تنفذ لهسم 
فى السلمين حيلة لآن الحرب شدعة نلم تصاد ف النية محلہا فلخت 
ون غرضہم من المکٹ هنالك نتم الحصن د ونا لتولن وترهم انفتاح 
الحصن فى كل ساعة تائم ظذ تتحقق نیتم اتامة خصة عشر يوط نقد 
خرج الجواب عط قالا . على هذاالخلا ف ذاحا رب أه لالع دل 
البغاة فى دارالا سلام فى فير مسر أو حاصروهم ونوو االا قامة خمسة 
عشر يوط أهير ٩٩-٩‏ /۱ » ميسو كبن ٣ے‏ ۷ ءالاأصل ۴۷۳۲۳۷ ۷ء تبیین 
۷۳۴ ء بحر -ی ۶۲/۱ رمز م ١۷‏ بوا لسصود ٣٣۷۴ء‏ کشف ووتایة ۱/۸ 
عناية + ۷-۳ ٣ء‏ بنايه ٣٦٣۷ی‏ /) ,عمد تا لرجايةه ۱٩‏ /۱ »فتح باب 
الحنایة۱ ۲-۲۲ ۱/۲۲ ءتہسائی ۱٥١‏ /۱ ۰ 
قوله "ط روی‌عن| بنعباس الخ " لم أره . وروی بن أ بی شيبة فى مصنفه "حد ثنا 
وكيع ثنا! لمشنى بن سعيد عن أبى جمرة نصر بن عمران . قال : قلت لا بسن 
عباس :ا نا نمیا لقيا ميخراسان .نكيف تری 51ل :صل ركعتين ۰ وان 
أقمت عشر سنمن "رواه فىالصلاة فی! لساثر یلیل العتام فی! لصسر 
٣ئ‏ عوع/؟ ء وا سنا د صحیح | علا ۶ا لستن عن! 8 را لسنن ۷۷۸۳ء تعلیق نصب | لرا 


ے اج جه 


۷ - سألة : ولوأن القوم نزلؤ فی‌دار الاسلام فى مفازة أوفى موضع 
لم يكن هناك بنيان روى الحسن بن أبى مالك عن بی یوسف أنه 
قال يقصرون الصلاة وان نوا اظامة شہر وتال الحسن بسسسسن 
أبى مالك سمعت أبا یوسف درة أخرى يقول اذا نوا العقام 


خصة عشر يوما فا نهم يتممونالصلاة ٢,‏ 


(۱) قال فى البدائسع: وما المكان الصالی للاظ مة فهو موضعا للیست*. 
والقرار فى العادة نحوالاً حار لقرى بأما المفازة والجزيسرة 
بالسفينة فليست موضع الا 8 مة حتی لو نون الا قامة فى هذه المواضح 
خسة عشر يوما لا يصير مقیما كذ روی عن أبى حنيفة وروی عسسین 
أبى يوسف فى الأعراب والأكراد ولتركطن اذا نزلوا بخيامهم فى 
موضع ونوا الا قامة خمسة عشر يوط صارط متيمين فعلى هذا اذا نوی 
السافر الا 5 مة فيه خسة عشر یوما يصير متيط کما فى القريسسسة 
وروی عنه أيضا انہم لم یصیرو متيمين نحلى هذا اذا نوی السافسر 
الاقامة فيه لا يصح ذ کر الروایتمن عن أبى یوسف فى العيون فصسار 
الحاصل عند أبى حنيفة لا يصير مقيط فى المفازة وان كان ثمة قسوم 
وان ذلك المكان بالخيام النساطيط ون ابی يصف روا يتان . 
وعلى هذا الاماماذ! دخل دارالحرب معالجند ومعهم أخبية 
وفساءليط فنووا الاقامة خصة حشر يوط فى المفازة والصحيح قسول 
أبى حنيفة لأن مضع الا 5 مة موشجالترار والمفا زة ليست موضسح 
القرار فى الأصل نکانت النية لفط أف ۱/۹۸ . 


- 6 و 4 مه 


۸ - سألة :أمير الموسم اذا کان من غير أهل مكة وقد استعمل ملیہا 
اذا کان الخليفة أوأمير الحجاز رحذ! تول أأبى: حنيفة با بى يوسف 


(۱) فى البدائع:اقامة الجمحة فى أيام الموسم بمنی قال آبوحنیفسسسة 
رابو يوسف تجوز ات مة الجمحة بها اذ! کان المصلى بهم الجمسة 
هوا لخليفة أو مير العراق أ وأ مير أ لحجا ز أو أ مير مكة سوا* نط 
مقيمين أو سافرین أو رجلا أذ ونا من جہتہم .ولو گان المصلسسی 
بهم الجمعة أ مير الموسم وهرا لذى آمر بتسوة أ مور الحجاج لاغسير 
لا يجوز سواء كان مقيط أو مسانرا لأنه خير طأمور با مة الجمعتالا اذ ؛ 
كان أذ ونا من جهة أمير ا لحراق أو أمير مكة وقيل ان كان مقیطیجوز 
وان كان سا فرا لا يجوز وا لصحيح حو الا ول وتال محمد لا تجوز ا لجمعسة 
بعنی . وا جمعوا على أتهلا تجوز ! لجمعةبعرفات وا نأظ مها أ مير العرا ق 
أو لخليفة نفسه وقال‌بعض شایشنا أنالخلاف بين أصحاينا فى هذ ! 
بناء على أن منی من توا بع مكة حند هط وند محمد ليس من توا بعها وهذا 
غير سد يدلأن بينهط أربعةفراسن وهذا قولبعض الناس فی تقد یسر 
التوابع فاط عند نا فبخلانه على ط مر وا تصحيح آنا لخلاف فيه بناء علسى 
أن الیصرا لجا مع شرط عند تاالا أن محمد! يقولان منى ليس بمصرجا صع 
بل هو قرية فلا تجوز الجمدة با كطلا تجوز بعرفات. وهط يقسلا ن 
انها تتمصر فى ایام الموسم لأن لہا بناٴ وينقل' ليها الاً سوق ويحضرها 
ال رو امد وينفذ الاأحکام فا لتحق بسا کر الا صا ر بخلاف مرضات 
نانا مفا زة فلا تتمصر با جتطع !لناب وحضرة لسلطان أه ۲٦٢‏ / | 
الاصل ۱/۲۹٢‏ ءغنية المتملى + ۰٥٥‏ مختعهرها ۳) ۲ +تبیسسمن 
۸ ۲ بحر ۱۵۳ /۲ رصز ۱/۵۱۷ ء مضلا مسکین و بوا لسصود ۷۶۳۲ 
کشف ووتاية ۱ ۸ /۱ ؛عنأیه ۲ مس ۰۲/۵ بنأية ۵-۷۲ ۲/۷ » مجصسح 
ودر منتقی ۱۱۸ /۱ ۰د رر ۱۳۷ /۱ ءدر ۱/۷۵6 »مراقی الاح ٦٤‏ 
عمد ۱ لرعاية ۱۹۹ /۱ ۰ 


سا م 


۱۳۰ - سألة: رجل صلی فی العصر تلود على الدابة فانه لا يجوز وهذا 
قول اہی حنيفة وزفر وروی عن ابی يوسف والحسن بن زياد أنهما 


تالا تجوزوان كان فى السسر۔! 


6ه 07 


س س 


(۱) الصلاة على الدابة جائزة بقيسود : 
جس رو سی مو کی وت و 
د ون الفرن وا لوا جب فلا یجوزالا بعذر. 
۲ لو اس سی سن اسر و رھ سے 
التنفل عند أبى حنيفة وعند حط يجوز ذلك فى المصر أيضا لکن بكرا هة 
عند محمف ٠.‏ 
م- يجوز التنفل على الدابة للراکب أما الطشی فلا تجوز صلاتسه 
والسابح كالطشى وراكب السذينة ليس كراكب الدابة وسيأتى الكلام عن 
الصلاة فى السفينة فى سألة:۸! . 
٤-اذا‏ صلی الى غير ماتوجہت دابته وكان لغیر القبلة لا یجسسوز 
لسعد م الضسرورة . 
ه-الصلاة على الدابة لاتصی بالجطعة نان نع لیا فصلاة الامام 
صحيحة وصلاة القوم فا سد ة وتیل تجوز ا ذ! 5نا على دابة واحدة. 
یجوز التنفل عليها اذا كانت وا تفة أوسارت بنفسها .اما ۱ ذ أ 
كانت بتسییر صاحبپا نلا تجرز! لصلاة حليها لا فرضا وا نظلا اذا کان 
بعمل كتير . انظر: الجوهوة ۱/۹۰ »لباب ١/66‏ ءتبھین ۱۷۲ 
۱/۱۷۷ »بحر ۲/۷۰-٦۹‏ ء رمز ۱/۲۷ مشلا سکین وب لسم ود 
۳ ۲ ءکشف ووقاية ۱/۲۷ » مجمعه ۱۳ /۱ »فتح ومثنایسة 
۳ ۱ »بنایه باه رم ۰ شرتبلالیق۸ ۱ ۱ /۱ ءط در ۱/۲۹ 
-ط مراقی الاح ۳۲ مسو ۵۰ ۱/۲ » مختصر الیاحساوی ۲۵ 
عمد ة الرعاية ۱۷۵ /۱ ءفتح باب الحنایة۱۸ ۱/۱۸۱ +قهستانی 


۲۳۰ ۱/۱۳ + بداقع ٩/۱۰ A‏ ءشانية ۱۷۰ = ۱/۱۷۱ 
هندية ۱۶۳-۱۲ /۱ 

قال فى الد ر: ویتنفل المقیم را کیا خارج المصر محل القصر موشا 
فلو سجد اعتبرايطء لانها انط شرحت بالایط؛ الى أى جهسسة 
توجہت دابته ولوابتدا* عند نا أوعلى سرجه نجس كثير عند الأكثر = = 


المع ده 


81010060 هو هاه واو )۶ 


ےے ولو سيرها بعمل قلیل لا باس به أى ٠-٦٤‏ ۱/۵ :در منتقی ۳٣‏ /۱ 
د رر ۱۸ ۱۳۰-۱ ۱ ٢۳٣‏ ءغنیة المتملى ٢۲۷٢‏ ۷٣ء‏ مختصرھا ۱۳۳ ء 
مراقى الفلاح ٣۲٢‏ ءالہد یه العلاثيه ۷۹ 
قوله ويتنفل العقیم راکیا الخ " أى بلا عذر . أطلق النفل نشمصل 
السٹن المؤكدة الاسنة الفجر كما مر بأششار بذ کر العقیم الىأنالسافر 
كذ لك بالا ولى و حترز با لنفل عن | لفرنر, و لوا جب بأ نواعه ك! لوتروا لمنذ ور 
وما لزم بالشروع رالا فساد وصلاة الجا زة وسجد ة تليت علی‌الازض فا يجوز 
على الدابة بلا عذ ر لعد م الحرع كما فى اليحر. 
قوله " راكبا" أى فلا تجوز صلاة الطشى بالا جطع بحرعن المجتبى . 
قال ط : وأفرده للاشارة الى أنهم لو صلا جطعة فصلاة الا طم تامسة 
وصلاة القوم فاسدة ولو كاتا فى محمل احد على دابة واحدة يجوز 
كما كانوا فى شق واحد من محمل سوا* کان قاد را على النزولآما بحرأه 
ط در ۱/۲۹۳ ۔ط صاقى القلاح ۲٢٢‏ ؛بحر. ۲/۷ ءأٗبوالسعود 
۱۸۳ 
تولف ایو ار هذا و یہ و يجوز فى السر لکن 
بكراهة عند محمد لانه يمتنع من الخشرع وتط مه فى الحلية . قوله" محل 
التصر" بالنصب بدل من خارج الحسر وا ئدته شمول خارج القريسة 
وخارج الأخبية ح أى المحل الذى يجوز للسافر قصر الصلا ة فيه و هسو 
الصحیح بحر وقيل اذا جاوزسیلا وتیل فرسخین أو ثلاثة قهستانى . 
قوله" الى أى جهة توجپت دابته" فلو صلی الى غير ماتوجہت دابته 
لا يجوز لعد م الضرورة بحر عن السراج . توله" ولو سيرها الخ " ذ کره‌فی 
النهر بحٹا أخذا من قولهماذا حرك رجله أوضرب دابته فلا بأس به 
اذا لم يكن كثيرا . قلت وید ل له أيضا ما فى الذ خيرة ان‌کا نٹ تنساق 
لخا لین له مونها سس كبا هل یس ؟ ال ان كان سد 
سوط فهيبها به ونخسها لا تنسد صلاته اھ ردالمح تار > ٠-٦٦‏ ما 
ط در ۲۹۴۳س ۱/۲۹ 

د ليل أبى یوسف على الجوا ز نى المصر طذكره هولأبى حنيفة حمن‌ظ ل 
بعد م الجواز فقال أبو يوسف حد ثنی فلان وسطه عن سالم عن‌ابن حمر 
انا لنبى صلی الله عليه وسلم رکب الحط ر فى المد ينة يعود سعدين دد 


IT 


-- عبسادة وكان يصلى وهو راكب وه استدل محمد أيضا لکن کره سه 
مخافة الغلط لط فى المصر من كثرة الخلل تيل لط ذ کر ہو يوسسف 
هذا الحد يث لی حنيفة لم يرفع أ بو حنيفة رأسه فقيل ذلك رجوع منه 
وقيل بل لأنه شاف فيما يحم به البلوی فلايحتج به وهوالظاهرأى 
غنية المتطی ۲۷۲-۲۷۲ ءعتئايه وفتح ٦٤-٥٤٥٣‏ /۱ بنايه ٢٣/١۷۸‏ 
الشلبى على التبيين ۱۷۷ /۱ »سوط ۱/۲۵۰ ءفتح با بالعنايسة 
۸۹ وفیہا وفى الصحیحین دن ط مر بن ربيعة قال رأيسست 
رسول الله صلی الله عليه وسلموهو على الراحلة يسبح يومى* برأسه قبل 
أئ وجه توجه لم يكن يصنع ذ لك نی المكتوبة أه وفی البناية : قلست: 
وی يوسف أن يحتج بما راه أأنس رشی الله عنه أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم صلی على حطر فى أذ تة المد ينة یومی*ایما* ذ کر ه 
ابن بطال فى شرح البخاری أه ۲/۵۷۸ »الشلبی ۱/۱۷۷ 
وفسى عمدة القاری : واستدل أبو يوسف ومن ذ کرنا معه من جسسواز 
التنفل على الدابة فى الحضر بحموم حد يث الباب لأنه لميصح فيه 
بذ کر السفر أه ۱۳۷ ٩/‏ حدییث!لیاب: عن عبد الله بن عا مر عسن 
أبيه تال رایت النبی صلی الله عليه وسلم يصلى على راحلته حیسسث 
ولأبسى حنيفة من عد م جا زالتنفل على الدابة فى الحضر طفى التبيين 
:وجه الظاهر أن النص ورد خارع الصر فلا يجوز القیاس عليه لأن 
الحاجة فيه الى الركوب أغلب أه ۱۷۷ /۱ ؛عتاية ۱/۱۳ ءبٹایسے 
۷۸ /۲ مبسوط ۰ عأبوالسعود ۱/۲۱۳ ء وفى عمد قا لقا رى: 
وضع أبو حنيفة ومحمد من ذلك فى الحضر واحتجا على ذ لك بحد يث 
ابن عمرالاتی فى " باب الايطء على الدابسة" عقيب هذا الیساب. 
لأن السفر فيه مذ کور . وفى احدى روایات سلم " کان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم يصلى وهو متبل من مكة الى المد ينه على راحلتسه 
حيث كان وجبه " آه ٦/۱٣۳۷‏ 
قوله " ومنع بو حنينة ومحمد من ذ لك فى الحضر" تال أبوالسعسود 
بعد نقل عبارتى معراج الد رایه والمجمع وشرحه لابن فرشته : 
فتحصل أن النقل عن محمد قد اختلف فمنهم من نقل الجواز مسع ے۔ 


مب هت 


ب د الکراهة كط فى البحر عن الخلاصة ومنهم من نقل عنه عدم الجسوا ز 
کشان المجمعأه ۱/۲۱۳ توله " حدیث أبن عمرالاتی فى بساب 
الایط» على الدابة " ولفظه : حدثنا عبد الله بن د ينار قال :كان 
عبد الله بن عمر رضى الله عنئط يصلى فى السفر على راحلته ينما 
توجهت یومی* . وذ کر عبد !اله أن النبی صلی الله عليه وسلم كان 
يفعله " ۱/۱۰ قوله " ونی أحداى روایات مسلم الخ" راه سلم فى 
صلاة السافرين وقصرها ياب جط ز صلاة النافلة على الدابة فى السفر 
حيث توجهت ۰/۲۰٩‏ قول الزيلعى : أن النص ورد خارج العصر 
هو ماروی عن ابن عمر قال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلسسم 
يصلى على حط ر وهو موجه الى شیبر " راه صلم فى صلاة الساخرین 
وقصرها باب جو ز صلاة النافلة على الدابة فى السفر حيث توجہست 
۲۰ واللفظ له . أبو داود نی الصلاة باب التطوع على افراحلة 
والوتر ۲/۲۲ ء النسائی فى الساجد الصلاة على الحمار ۲۷ /۲ 
مالك فى أيواب الصلاة باب الصلاة على الدابة فى السفسسر ۸۳ ۰ 
سند أحمد ۲/۷۵ ۰ يعن أن أنه رای رسول الله صلی الله عليه وسلم 
يصلى على حطر وهو راکب الى شیبر والقبلة خلفه " روه النسائی فى 
الساجد الصلا على الحطر ۲/۷ ون عبد الله بن ط مر بن ربيحة 
أن ا مرا بن ربيعة أخبره قال رأيت رسول الله صلی الله عليه سلسم 
وهو على الراحلة يسبح يومى" برأسه قبل أى وجه توجه ولم یکسن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم یصنح ذ لك نی الصلاة المكتهية" 
رواه البخاری فى أبواب التقصير باب ينزل للمكتوية ۳۷ / ۲ واللفسط 
له . سلم فى صلاة السافر بن وتصرها باب جوا ز صلاة النافلة عطسی 


الدابة فى السفر حیث توجہت ۰ ۲ .ابوداود فى الصلا ة 


هعد 


- بابالتطيع على الراحلة والوتر ۲۲۰ ۲/۲ النسائى فىالساجد 
باب الحال التی يجوز علیہا استتبال غير القبلهم ۽ / ۲ .الطحا وى 
فى الصلاة باب! لوتر هل يصلى فى السفر على الراحلة آم ۸۴ ۱/۲ 
وعن جابر قال يعثنى رسول الله صلی الله عليه وسلم فى حاجة شال : 
فجثت وهو يصلى على راحلته نحو لمشرق. و لسجود أخفض منالرکع 
ریاه أبو دا ود فى الصلاة باب التدوع على الراحلة۲ ۲ / ۲ واللفظ له . 
الترسذی فى الصلاة باب صاجاٴ نی الصلاة على الدابة حيسسث 
ما توجهت به ۲/۱۸۲ وتال حديث حسن صحيح .ابن حبسان 
فی النوع الأول من القسم الرابسع كما نى نصب الراية؟6٠/‏ ۲وأخرجه 
البخاری عن جابر بلفظ " كان النبی صلی الله عليه وسلم يصلى علسى 
راحلته حيث توجهت به فاذا أراد الفريضة نزل فا ستقبل القبل:" 
رواه فى ابواب التقصير باب صلا: التدلی على الد واب وحیثط توجہہت 
۷ ذكرت هذه الأحاد يث فى خنية المتطى ۳۷۲ »فتح ۱/1۲ 
بنايه ۲/۰۷٩-٥۷۰‏ ء نصب ألراية ۱ ۱۵ -۲ ۲/۱۵ عمدة الرعایسة 


۵۰ء فتح باب الصنايةه ۱۸-۱۸ /۱ ءحلیة المجلی ۲/1۱٩٩‏ ۰ 


=) 


٠‏ - سألة : سافرأم صافرين فنا مرجل خلفه فصلى الا طا موفرغ سن 
صلاته ثم استیقظ من مناه أحدث ود خل مصره وتوضا فا نه 
يصلى ركعتين وقال زفر يصلى أربع رکعات ولوأنه تكلم يصلسى 
أربعا بالاتفاق )١(.‏ 


(۱) فى البدائع : وذكر فى نواد رالصلاة أن من قدم من السفر فلما 
انتهى قریبا من مصره قبل أن ینتہی الى بيرت مصره افتتح الصلا 3 
ثم أحدث فى صلاته فلم يجد الط* ند خل المصر لیتوضاً ان كاناطط 
أو منفردا فحين انتہی الى بيوت مصرہ صار مقيط . وان کان مقتد یا 
وهو مد رك فان لم يفرغ الا ام من صلاعه يصلى ركعتين بعد ط صسار 
مقيط لانه كانه خلف الا طم باللاحق اذأ نوی الاقامة قبل فراغ الا مام 
يصير مقيط فكذا اذا دخل مصره ران کان فرغ الا طم من صلاته حسین 
انتهى الى بيوت مصره لا تصح نية اتا مته ويصلى ركعتين عند أصحابنا 
الثلاثة ومند زفر تصير صلا ته اربہا بالد خول الى مصره وكذا بنيتسه 
الاقامة فى هذه الحالة. وجه قوله :أن المغير موجود والوقت باق 
فكان المحل قابلا للتغییر نیتخیر أ عا ان هذا أن اعتبر بمسن 
خلف الا طم يتغير فرضه وان اعتبر بالسبوق يتغير . ولنا :أن اللاحق 
ليس بمنفرد ألا تری أنه لا قراءة عليه رلا سجود سپو ولکته قاض مشسل 
ماانعقد له تحريمة الا طم لا ته التزم أداء هذه الصلاة مع‌الا ط مویفراغ 
الا مام نات الاأداٴ معه فيلزه التضاٴ والتضاء لایحتمل التغییر لأن 
التضا* خلف فيعتبر بحال الأصل وهو صلاة الا طم وقد خرج الاصل 
عن احتطل التفییر وصار مقیط على وايفقا لمسافرین ولو تغير ا لخلسف 
لا نقلب أصلا وهذا لا يجوز بشلاف من شلف الا طم لانه لم يفته الاداه 
مع الا مام فلم یصر قضا* فیتذیر فرضه وبخلا ف السبوق لأنه مواد ماسبق 
به لأنه لم یلتزم دامع الا طم ؤلوقت باق نتغير. ثم انط یتفسیر 
نرض السا فربصيرورته مقيط بد خولهمصره أذاد خلهفىا لوقت فا ما اذ | 
د خله بعد خروج الوقت فلا يتا ير لا ته تقرر عليهفرض ا لسفر بخروع لوقت 
ظا یتذیر بالد خول فى المصر ألا ترى أنه لا يتفير بصريح نية الا قامة 
وبالا ظ مة بطريق التبمیتاھ۳ ۱/۱۰ ۰ میسو ۴-۲ ۱/۲ ۲/۱۰۹ 
الأصل ۱/۲۹۷ قوله"ولوأنه تكلم يصلى أ ربعا بالا تفاق" لأن حکسم 


ا لمتا بعةقد | نقطع حین تكلم وتد د خل وبانها لأصلى فكان مقيط فيه يصلسى 
اریعا- مسوط ۰۲/۱۰٩‏ 9 


۱ - سألة: صافرافتتح صلاة الہصر وصلی ركعة ؤربت الشص شم 
نوی الاقامة فانه يصلى صلاة الساذرین فى قول أصحابنا وقال زنر 
يصلى ,ربعا ولو نوی الا ظمة ثم خربت الشص فا نه يصلى أربعا فى 
تولهم جمیعا .0) 


(۱) فی البدائع : ثم الصافر كط يصير متيط بصريح نیقالا قامة فى مكسان 
واحد ص الح للا ظامة خمسة عشر يوط شارج الصلاة يصير مقيط به فسى 
الصلاة حتى يتغير فرضه فى الحالين جميعا سراء نوی الا قامة فى أ ول 
الا #مة أوفى وسلہا أونى آخرها بحدأنكان شی؟ من الوقت با قيا 
وان قل وسوا* کان المصلى منفرد! أو متتديا سبوتا أو مد ركلالا اذا 
أحد ث المد رك أو نام خلف الا طم فتوثاً أ وأنتبه بعد ط فرغ الا مام 
من الصلاة ونوى الا ظ مة فانه لا يتخير فرضه عند أصحابنا الثلاثة خلا نا 
لزفر وانط كان كذ لك لأن نية ألا ظ مة نية ألا ستقرار والصلاة لا تنافسى 
نية الا ستقرا ر فتصح نية الاظ مة فيا ناذا كان الوقت باقيا والفرض لم 
يد بعد كان محتطا للتشییر فيتغير بوجود المغير وهو نیتالاظ مة 
راذا خرج الوقت أوأدى الفرن لم يبق محتطا للتغيير فلا يعمسل 
المغير فيه والمد رك الذى نام شلف الا طم أوأحدث وذ هب للضے* 
كانه خلف الا طم ألا ترى انه لايقراً لا يسجد للسهو فا ذ١‏ فرغ الا ط منقد 
استحكم الفرض ولم يبق محتطا للتغيير فى حقه فكذا فى حق اللاحصق 
بخلاف السبوق . راذا عرف هذا ننقول اذا صلیالصافر ركعة شم 
نوی الا قامة فی| لوقت تخیر فرضه لطذ كرنا أن! لفرض فى لوقت قابسل 
للتغيير وكذا لو نویالاقا مة بعد طصلى ركعقثم خرجا لوقت لط تلنسا 
ولو خرج الوقت وهو فىالصلاة ثم نوی الا تا مة لايتفير فرضه لأن فرض 
السفر قد تقرر عليهبخروج الوتت فلا يحتمل التغيير بعد ذلك أهه :/۱ 
صل ۱/۲۱۸ ءخانیة۷٦۱‏ /۱ ء هند یة۱ ١/16‏ 
ونى! لبناية :ما لمسافر اذا نوی الا تامة والحقيم اذا نوی السفر فعند 
أكثر أصحابنا يجب ويتغير الفرنناذ! بتی من الوقت مقدار ط یوجسد 
فيه التحريمسة , وعند زفر ومن تابحه من أصحا بنا لا يجب وا یتخس یر 


الفرش الا اذا اد را من الوتت مايكن الادا* فيه ۹۵ ۲/۷۷۷-۷۷ = 


ل 


قول المصنف " ولو نوی الا تا مة ثم خریست الشس فا نه يصلى أ ربعا 
ف توم فيا" الحالة الأرلى : من السألة النية متأخرة عسن 
فرب الشس . أى فى أ ثنا*الملاة . ما الحالةالثانيسة : 
وهی هذه النية متقد مة عن ! لشروب نبالظ لى اختلف الحكم نسسسی 
الحالتين . وانما نتالة نية موضعاتفاق كما فى الیدائع : لان 
النية انما تعتبر اذا كانت متا رئة للنہحل لان مجرد العزم عف.سو 
وفعلل السفر لایتحتق الا بحد الخرئ من المصر فما لم پخسسن 
لا یتحقق قران النية بالفحل ٹلا يصير سانرا أه ۰۱/۹٤۰‏ 


4۱6۰ ص 


۲ - سألة : سافر صلی نی السنينة وهو يستطيع الخروی فان صلسی 
تاتط يجوز فى قولهم جمیحا ( ولو صلی اعدا وهو یستطیسسع 
القيام والخروی جاز فى قول ابی حنينة ) ولا لا يجوز ولو كانت 
السفينة مربواة بالجد لومنا قولهم جمیی (۱) 


(۱) مابين القوسین أشير اليه نی الپاش قوله " مربولة بالجد " الجسد 
بالضم شاطی* النهر أه مغرب ۷۷ ۰ 2 ۱/۲ 
قال فى الد ر : صلی الفرش فى نلا» جا ز تاعد! بلا عذر صح لخلبة 
السجز وأساء وتالا لایسح الا لحذر وهو الاًظهر برهان والمربوطة 
فى الشط كالشط فى الأصم و لمربواة بلجة البحران کان الریسح 
یحرکہا شد يدا ف5 لسائرة لا ن5 نو تفة ويلزم استقبال القبلة عنسسد 
الافتطح وکلط دارت ولوام قوط فى تلکین مريوطتين صح ولا لا أف 
۳ ۷ ۷ ء در منتقی ۱/۱۵۵۰ ء د رر ۱ ۱/۱۳ ءمواقی الفسلاح 
۳۳۵۵۲ الهديه الداد فيسة ۸۰-۷۰ 
قوله " فسى فلسك" الفلك مثال تفل السفينة یکین واحد! فيذ کسر 
وجمتا فیوانث أه مصباح ۱ ۲/۸ . توه " اعدا" ی يركسع 
ويسجد لاموشا اتفاظا بحر. توله " وهوالانلپر" وفی الحلية بعد 
سوق الادلة بالاشپرآن قابط أشبه فلا جرم أن فى الحا و ی 
القد سى مه تأخذ آه . توه " مربولتین" أن طرونتین لا نیما 
بالا قتران صار تا کشی* واحد رن كانتا شفصلتین لمیجزلان تخلسل 
مابينهما بمنزلة التهر وذلك یمنع الاقتدا* وان كان الا ام نسی 
جب E‏ یی ا سا أو قسدر 
نهر مظيم لم یصح بحرھہ رد المحتار ۱/۱6۱۲ ءط در 
۰ /۱ 
وفى غنية العتطی : ولو صلی آلفرن نی السنينة تاعدا من غير مذ ر 
تجوز عند أبى حنينة وقالالایجوز الا من عذ ركان یحصل له دوا ن 
الرأس با لقیام أوغيره من الأحذار لن القیام ركن فلا يترك الا بعذ ر. 
وله : آن د وران الرأس نیب ذا لب و لنا لب کالمحقق فا قیم مقا مسسه" 
کالسنر أقيم متا م المشقة و لنوم مق م لحد ث و لتیام عنده أأفضل خروجا = 
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ےے عن الشبپة الناشكة عن الخلا ف وان استداع الخرج والصلاة ملسى 
الا رش فالخروج أفضل لأ نه أسكن للقلب رأجمع للفكر. وا لخلاف فسسى 
السائرة أما المربوطة فان كانت فى اللجة الريح تحركها تحريكا 
شد يدا فهى كالسائرة وان لم يكن الاضلراب شد يدا أو كانت مربو'ة 
بالشط فقيل هوأيضا على الخلاف والصحيح عدم الجوز قاعسدا 
اتفاقا قال الشيخ کال الدين بن الہعام ثم ظاهر الكتاب والنهاية 
والاختيار جو زالصلاة يعدى تاثما فى المربوطة بالشط مطلظا وفسی 
الا یضساح وان كانت موقوفة فى الشط وهی على قرار الأرض فصلى جا ز 
لأنها اذا استقرت على الأ رش نحکمپا حكم الأرض وان لم تكن علسسى 
قرا ر الأرض فان كانت مربولة ویمکنه الخری لم تجز صلاته فيب الا نپا 
اذا لم تستقر فپی كالدابسة انتپی بكلاف ما اذا استقرت فا نپا 
کالسریسر على هذا ينبغى أن لا تجوز الصلاة فيها اذا كانت ساشرة 
معامكان الخری الى البر وهذه السألة الناس عنہا غافلون ثمالضلی 
فى السفينة يلزه استقبال القبلة مند اختتاح الصلاة وكلما د ار ت 
السفينةلأنها فى حته كالبيت حتى لابتاوع نیها موميا معالقد رة 
على الركوع والسجود بخلاف راكب !لدابة كذا فى الكانى أهي 6-۲ ۲ 
مختصرها ع ۱۳ء سط / ۲ ٤ال‏ صل ۵ ۲۰ا .م رو بدائع وب 
٠٠‏ ءتبین ۱/۲۰۳ ء بحسر ۱۲۷-۱۲۱ / ۲ رمسز ۲ ۲۳-۵ ۵ 
لا مسكين رابو السعود ۱ ۱/۲ ء کشف ووقايةه ۱/۷ ء مجمعدم /۱ 
عناية وفتح ٩-۸‏ / ۲ »بنأیة)۷۰- ۲/۷۰۱۲ ,عمدة الراعا یب۱۸۹8 /۱ 
فتح باب العناية ۱۷ ۱/۲ »۰ تبستانی ۳ ۱۵ / 4 خانيسة ۲۸۹ ۷ 
هندية 1-۱۳ ۱ /۱ 


قوله " أن د وران‌الرأس فيها خالسب " أقول ذاك فى الذی لم يعتد سام 


RE 


-- ركوب السفينة راما المعتاد تحالة لین که ذكرأه سعد یجلبی ۲/۸ 
وفی فتح باب العنایة :وتلا لا يصع الا من عذ ر كغير الجاری وهسو 
الأظہر لط روى الدارقلنى الحاكم وتال على شرط مسلم أن النبسى 
صلی الله عليه وسلم سثل كيف اصلی نى المد ينة فقال صل ظافط الا أن 
تاف الفرق قال الدارقطنى السائل جدفر بن أبى طالب لطها جر 
الى الحبشة أه ۱/۲۱۷ وذكر فى حلية المجلی أدلة تؤايد قسسول 
الصاحبين ولا مام ١‏ ۷ أب /۲ ءمراتی اللاح ٢٣٢٣ء‏ مسس‌ود۲ / ۲ 
بداشع ۱۰-۲۰۹ ۱/۲ ۰د رر ۱ ۱/۱۲ ءبنايه٢۷۰/‏ ۲ ءاطا+٭٥السنن‏ 
6 ۷/۱۸۲۸ الحد یسث روہ الدارتلنی فی الصلاة باب صفة 
الصلاة فى السفر > ۱/۳۹ من ریق ابن عمر وقال : فيه رجل متر وب 
ومن طريق ابن عباس وقال : حسین بن علوان متروك أه. الحاکم فسی 
۵ء السبزار من طریق أبن عمر فى باب صلاة السافر ساب 
الصلاة فى السفينة ۱/۳۲ ,کف الا ستارعن زوائد البزار. أوردة 
الہیثمی وقال ره البزار وفيه رجل لم يسم وبقية رجاله ثقات واسناده 
متصل اھ مجمعالزباشد ۲/٠٦٢‏ 
نی اعلاء السنن :قلت : وكذا تجوز فى ألةاا ر والطيارة لكونهكا لسفينة 
قال فى البدائع: أن السذينة بمنزلة الأ رض لأن سيرها غير ضاف 
اليه فلا یکین منافيا للصلاة بخلاف الدابة نان سيرها ضاف اليه أ ه 
۹۷۹ بأيضاالمبسوط؟ / ۲ رکذا التلار والدلائرة سيرها لا تضاف 
اليهفكان بمنزلةالاًرض فتجوز الصلاة فيها قائط ان قد رعلى القيام 
وقاعدا ان لم يقد ر وينبغى جريان الخلاف الذى بين الاطم وصاحبيه 
فى الصلاة فى! لسفينة ههنا أيضاأى فى الالائرۃ اھ 41 . 
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+> - سألة: ولوأن رجلا قرأ السجدة خلف الا مام نسمعہا القسوم 
الا ام لا يجب علیهم وا عليه أن يسجد با مادام فى الصلاة 
فى قولهم جميعا فاذا فرغ من الصلاة نظا تضا* طیهم فى قسول 
آبی حنيفة وأبى يوسف وال محمد يقضيها من قرأ أو سمعها . 
ان قرأ الرجل خاج الصلاة فسمحها المصلى فعليه أنيسجدها 
AEE‏ 17 ولوأن السامع دخل فى صلاة الا مسام 

() فى مراقى الفلاح : باب سجود التلا و ء من اضافة الحکم الى سببه ۰ 
وهوالأصل فی الاضانة لانها للاختصاص . بأقوى وجوهه اختصساص 
السبب بالسبب لأنه حادث به . وسختہا :الوجوب. على الفور نی 
الصلاة . على التراخی ان كانتغير صلاتيه أه ۳۹۰ .بداثع۰ ۱/۱۸ 
جوهرة ۱/۰۷ ءبحر ۲/۱۲۹ »لباب ۲ ۳-۱۰ ۱/۱۰ شرنيلا ليةه ۱/۳ 
الد رالمختار ورد المحتار YT!‏ 
ويبد وأن المصنف اكتفىبقوله باب السجدة لأنه يوجد سجدة مفسردة 
سوى سجدة التلاوة فتكون أن للسپدالذ هني . أو نقول ان کلمقسجد ة 
على وزن فعله اسم مرة من السجود تدل علی الوحدة فتصرف السسى 
سجد ة لتلا وة . 

0) قال فى البدائع : اذا قرأ المقتد ى آية السجدة خلف الا طم فسمعها 
الا ام والقوم فنقول أجمعو على أنه لا يجب حلی المقتد ى أن يسجد ها 
فى الصلاة وکذا علی الا مام والتوم لأنه لو سجد بنفسه اذا خافست 
نقد انفرد عن اط مه فصار مختلفا عليه ولو سجد با لسطع تلا وته اذ ۱ 
جہر بے لا نقلب التبع متبوا لن التالى يكون بمنزلة الاما م 
للسامعين وفى حق بقية المقتد ين تصير صلا تيم با ما مين من قير أن 
یکین أحد هط قاقط متام الا خر وكل ذ اك لا يجوز يأما بعد الفراغ 
فلا يسجد ون أيضا فى قول ابی حنيفة بأبى يوسف وتال حمسد 
يسجد ون . ولو سمعوا ممن ليس فى صلاتہم لا يسجد ون فى الصلا 3 
ويسجد ون بعد الفراغ بالا جطع ولو سمع من المقتدى من ليس فى <= 
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ہے صلاتسه يسجد گذا ذکرنی توادرالصلاة عقیب قول محمد . وجسه 
قول محمد : أن السبب قد تحتق وھوالتلا رة الصحيحة فى حسسق 
المؤتم وساعها فى حق الا طم والقوم ولهذ! يجب على من سمع مشه 
وهو لیس فى صلاتهم الا أنه لاینکدہم الأداء فى الصلاة لآن تلا وتسه 
ليست من أعمال ال صلاة لأر ترا*ة المتتدی غير محسوة من الصلاة 
نیجب عليهم الأ دا خارج الصلاة كما اذا سمعوا ممن لیس فسسی 
صلاتهم . وطابی حنيفة يأبى يوسف أن الوجوب یمتمد القد رة عطسی 
الأداء وهم یعجزین عن أداشها لأنه لا وجه الى الأداء فى الصلاة 
لما مر ولا وجه الى الادا* بعد الفراغ من الصلاة لأن هذها لسجدة 
من أفعال هذه الصلاة لانها وجيت بسبب التلاوة وتلا وة المقتدى 
محسوية من صلا ته لان الصلاة مفتقرة الى القرا*ة الا أن الا طميتحمل 
عنه هذه القراءة فا ذا أدى بنفسة طیتحمل حنه غيره وقع موقعه فک نست 
القراءة محسوبة من هذهالصلاة نصار ماهو حكم هذه القرا*ة مسن 
أنعال الصلاة غصارت السجدة من أنعال هذه ال صلاة باذا صسارت 
فى حق التالى من أفعال هذه الصلاة صارت فى حق الكل من أفصال 
هذه الصلاة لآن مبدى العلاة على نبا جعلت من أناس مختلفين 
عند اتحاد التحر يمة فى حق التراٴۃکالموجود ة من شخص وأحسسد 
لح صول ثعرات القراءة بالسطع ولہذ١‏ جحلت القراءة الموجود ة مسن 
الا مام كالقراءة الموجودة من الكل بسلا ف غيرها من الارکان وقینساس 
هذه النكتة يقتضى ان الا طم لو لم يقرأ كانت هذه القراءة قراءة للکل 
فى حق جوازالصلاة الا أن ذلا» لم يمكن اكلا ينقلب التبع متبوا 
والمتبع تبعا فبقيت فى حق کونها من الملاة مشتركة فى حق الكسل 
فصا رت السجدة من أفغال الصلاة فى حق الكل واذا صارت مسن 
آنعال الصلاة لا یتصور ادا و۹ھا بلا تحريمة الصلاة فلا تواد ی بعسد 
الصلاة ومن سلك هذه الدلريتة يقول تجب‌طی من سمع هذه التلاو ة 
من المقتد ی ممن لایشارکه فى الصلاة لانها ليست فى حقه من أفعال 
الصلاة ويخلاف ما اذا سمع‌العصلی ممن ليس معه فى الصلاة حيسث 
يسجد خارع الصلاة لآن السجدة وجبت مايه ولیست من أفعهمال 
الصلاة لأن تلاتا لتلا وة ليست من أفعال الصلاة لعد م الشركة بینسےٴ حح 
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بعد ط سجدها الا طم سقلت عنه تل السجده ثم قال على أثر هذه 
السألة فى كتاب الصلاة ألا ترى أنه لود خل معالا مام فى الصلا ةوهو 
ینوی التطع ثم أفسدها ثم دخل ممه نی تلك الصلاة وهو ینوی تدلوت 
آخر لم يكن عليه قضاء الأول اذ! فرغ من هذه وقال فى كتاب زياد ة 
الزيادات أنه اذا نوی تظوط آشر لا يسقدل عنه تضاٴ الأولى ويشبه أن 
یکین الذى قال فى کناب الملاة قول آبی حنيفة وأبىيو سف والسف ی: 
قال هناك تول محمد لأن هناك روى عن محمد وهذ! اذا نوی تطوعا 
آخر ولوأنه نوی تضا» الاولی يكون تضاء فى قول علطثنا جميعا الافى 
قول زفر فانه قال لا یکین قضاء ولیه أن یتضی الا یلی وهوالقياس 
وقول علمائنا استحسان ,۲۷ 


- - وبين التالی فى الصلاة وا لوجوب عليه بسیب سطع والسطع لیس مسن 
أفعال الصلاة واذا لم يكن من أنحال الصلاة آمکن آداوها خان 
الصلاة فیوادی ومن أصحابنا من تال ان هذه القراءة منہی عنهسا 
فلا يتعلق بها حكم يوأ مر به بخلاف ترا*2 الصبی والکافر حيث یوب 
السجدة على من‌سمعها لأنيط ليسا یمتپیمن وخلاف الجنب والحاکن, 
لانپط لم ینپیا عط يتعلق به وجوب‌السجد: لن ذ لكالقدر دو ن 
الآية وهما ليسا بمنهيين عن طاوة طد ون الایة أما المقتدى فهيسو 
منهى عن قرا*ة كلمة واحدة نکان منہیا عن تدر مایتعلق به وجسسوب 
السجدة فلم يجب أو نقول ان المتتدى محجور عليه فى حق القسسراءة 
بد ليل نفاذ تصرف الا طم عليه وتصرف المحجور لا ينعقد فى حقالحكم 
ومن سلك هاتين الطريقتين يتول لا تجب السجد ة على السامعالسذ ی 
لا يشا ركهم فى الصلاة أيضا ولهذا اختلف الشایخ فى هذه‌السألة 
لاختلاف الطرق أه ۱/۱۸۸-۱۸۷ مسوط۲/۱۰ء جوهرةم 1/6 . 

() قال فى المبسوط : واذا سمعها من الا مام من ليس معهم فى الصلاة 
فعليه أن يسجدها لتقرر السبب وهو السطع فان د خل معالا طم فى 
صلاته فان كان الا مام لم يسجدها بحد سجدها والداخل معه كما 
لوكان فى صلاتے عند القراءة وان كان الا مام قد سجدها سقطست 
عن الرجل لانه لايمكته أن يسجد ها نی الصلاة اذا يكون مخالفسا د 


fo 


ےے لا ماه للايمكته أن يسجدها بعد الفراغ لأنہا صلا تیه فى حقه كاهى 
فى حق الا طم نانه شريك الا ما م نينا وا لحا تية لا تواد ی بعد الفرا مم 
منہا . وفى الأصل بعد ذکر هذه السألة قال ألا ترى لوأن رجسلا 
أفتتح الصلاة معالا مام وهو ینوت التلی ولا مام فى الظہر شم 
قاعپا فعليه تضااھا فان دخل ممه فیا ینوی صلاة أخرى تاوا 
فصلاها معه لم يكن عليه قضاء شى*. رهذه السألة مبتدأة وهی على 
طافةأوجه : اما أن ینوی قضاء الأ ولى أو لم يكن له نية أو نسسوی 
صلاة أخرى ففى الوجهين الاولمن عند نا ست عنه طلز بالافساد . 
وتال زفر رضى الله تعالی عنه لا يسقط لأن مالزت بالافساد صسار 
د ينا كالمنذ ورة فلايد أن يتأدى خلف الا مام حين يصلى صلاة أخرى 
ولکخا نقول لوأتمها حین شرع نیہا لم يلزه شی* آخر فكذلك اذ !ا 
أتمها بالشروع الا نى لأنه ما التزم بالشری الا أداء هذه الصلاة مع 
الا مام وقد أداها فان کان قد نوی تلوط آخر فقد تال ههنا ينسوب 
عما لزه بالانساد وهو قول أبى حنينة وأبى یوسف رضى الله تعالسى 
عنہما وفى زيادات الزیادات قال لا ينوب وهو تول محمد رضى الله 
تعالی عنه . ووجهه أنه لط نوی صلاة أخرى فقد أعرض عما كا ند ینا 
فى ذ مته بالافساد فلا ينوب هذا الموادی مته بخلاف الا و ل . 
وجه قولهما أنه ما التزم فى المرتین الا أداء هذه الصلاة معالا سام 


۰ e 
٠ ۱/۹ وقد اداها اه ۱۱ /۲؛ بدائسع ۱۸۵ /۱ ›جوهرة۷‎ 
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٤‏ و - سألة : ولوأن رجلا قرأ السجدة فسجد ثم دغل فی الصلا ة 
فى ذ لك الكان ثم ترأها مرتأخرى كان عليه أن يسجدها أيضا 
ولو لجيكن يسجد فى الأ رلى حتى د حل فی الصلاة ثم ترأهسا 
فسجد فانه يجزيه عن الترا'تین جميدا فى هذه الرواية وفضسى 
رواية الجا معا لكبير وتال فى نواد رالصلاة السجدة الاولسی 
على حالبا (۱) 


)١(‏ قال فى البدائع + ولو قرأ آية السجدة خارئ الصلاة ولم یسجد لها 
ثم انتتح الصلاة ولاها فى مین ذ لك المكان صارت احد ىا لسجد تمن 
تابعة للأخرى فتستتبعالتی وجدت نی الصلاة التی وجدت قبلا 
ويسقط اعتبا ر تلك التلاوة وتجحل كأنه لم يتل الا فى الصلاة حستى 
انه لو سجد للمتلوة فى الصلا ة خرع عن عہد ة الوجوب اذا لم يسجد 
لم يبق عليه شی* الا الثم وهذا على رؤية الجا معالكبير وكاب 
الصلاة من الاصل ونواد ر الصلاة التی رواها الشیخ أبو حفصالکبیر 
ولنا على ر وایة الصلاة التى رها ابو سليطن لا تستتبعاحداهما 
الأخسرى بل كل واحدة شهما تستتبل بنفسپا ولا يسقط اعتبار تلك 
التسلا وة الا ولی وبقیت السجدة وا جبة عليه سواه سجد للمتلوة فسی 
السلاة أولم يسجد . اما اذ! تلاها وسجد لها ثم افتتسح 
الصلاة بأعادها فى ذلك المکان بسجد للمتلوه فى الصلاة باتفساق 
الروایتمن . أما على رواية النوا د ر فلحد م الا ستتباع وثبوت الا ستظال 
ما على رواية الجا مع والمبسو'. نلکون الموجود ة خارع الصسلاة 
تا بعة للموجود ة فى الصلاة و لت بح لا یستتبع المتبوع فلا تصير السجد ة 
لتلك اللا وة طنعة من لزوم السجد ة بهذه الثلا وق . وجه روايسسة 
نواد ر أبى سليطن : أنالآية تليت فى مجلسین مختلفین حکما لأن 
الأ ولى وجدت فى مجلس اللا وة و لثا نيسة فى مجلس الصلاة وا لمجلن 
يتبد ل بتبد ل الافعال فيه لط ذ كرتا أنه قد يكون مجلس عقد شسم 
يصير مجلس مذاكرة ثهيصير مجلس أكل احتبر هذا التبدل فى حسق 
الا يجاب والقبول فى باب الحتود وكل طيتعلق باتحاد المجلسس 
فكذا هذا لأن التعدد الحكمى طحق بالتعدد الحقيقى قى 
المواضع أجمع فيتعلق بكل لا وة حكم لا تستبعاحداهط الاخری . -- 


ب ۴ ۴ مه 


-- وان الثانیة أن تفت لا لتحاتہا بأجزا* الصلاة لتعلقها بط هو رکسن 
من الصلاة فلم يمكن أن تجسل تابحة للأولى أيضا تفوت بالسبسق 
ظا تصير تا بعة لط بعدها اذا لشى" لا يتبع طبعده ولا يستتبع طقبله . 
وجه راية الجا مع والمبسوا.: أن المجلس متحد حقيقة وحكط أ الحقیقة 
فظاهرة وا الحكم فلأنه وان صار مجلس صلاة ولكن فى الصلاة تلا وة 
مفروضة فكان مجلس الصلاة مجلس الٹا رة ضرورة فلم يوجد التبدل 
لاحقيقة ولا حکا فلا بد من أثبات صنة الا تحاد من حیثالحکسم 
للتلا وتين المتعد د تين حقيقة لوجود الموجب لصفة الاتحاد ومر 
المجلسالمتحد وكذا المتحدد من أسبابالسجدة قابل للا تحاد حكط 
کالسماع والتلاوة فان كل واحد ضبط علىالا نفراد سبب ثم من قرأ وسمع 
من نفسهلا يلزه الا سجدة احدة نالتحق السببان بسبب احد ندل 
ان المتعدد منأ سباب السجدة 5 بل للاتحاد حكط فصار متحداحكط 
وزطان وجود الواحد واحد فجمل كأن التلا وتمن وجد تافی زط ن واحد 
لا وجه أن یجمل كأنهط وجد تا خان الصلاة أن لفونجود تفی! لصلا تين 
متقررة فى محلها بد ليل جوا زالصلاة ولو جحل كأنهط وجدتا خسارن 
الصلاة فى حق وجوب السجدة د ون جو ز الصلاة لبقى التعد د من وجه 
مع وجود د ليل الا تحاد فمهط أ سكن الدمل بالد لیلین من جسسسع 
الوجو كان أولى منالمطبالد ليل من وجه د ون وجه ولا يكن أن 
تجعل الموجودة فى الصلاة فى حكم التفكر لتعلق جوا ز الصلاة بها 
وهو من أحكام القراءة د ون لتذكر ولا طائع من أن تجعل الا ولی کانهسا 
وجدت فى الصلاة فصا ر كط لو تلیتا فى الصلاة فى ركعة واحدة ولوان 
كذ لك لا يتعلق بذلك الا سجدة احدة وهی من جملة الصلاة كذ ١‏ 
هذا أه ۱/۸۰۲ المسو'!۔ ۱۲ ۲۸ ءالاصل ۱/۳۲ الجا مع 
الكبير.١‏ » جوهرةم ٩ ٩-٩‏ / ؛ »لباب ٠١6‏ /۱ و تبيين7 ۱/۲۰ ءبحر 
۳ ءرمز > ۱/۵ أبوالستود ۱/۲۹۷ ءکشف ۱/۷۷ فتسسح 


وعنا يه ۲/٢ ١‏ بنأیه۷ ۲ ۸-۷ ۷۲ / ۷ء مجمع ود ر منتقى ۸ ۱۵ /۱ ۵۰ رمختار 
۵ ۱/۷۲۷۲ عد رر ۱۵۸ /۱ ء مراقى! لظلاح ۲ ېط د ر۳۷ ۷۲ء شأ نيه ۳۸ ۰۷ 


=~ 


٥‏ -سألة: باذا قرأ السجدة فى الصلاة ثم قرأها فى الركعة الثانية 
فليس عليه أن يسجد ها وهذ ا تول أ بى یوسف الآ خر وهو القیاسوفسی 
قول محمد وهو قول ,أ بىيوسف الأول ومواستحسان فعليه أن 
ية ها مرة آخری ذ کر الاختلاف فی الجامم اكم ,(۱) 


(۱) قال فى البدائع: اذا كرر التلا وة فى رکستین فالقياس أن یکفیه‌سجد ة 
احدة وهو قول أبى يوسف الأخير ونى الا تستحسان يلزه لكل تلاوة 
سجدة وهو قول أبى يوسف الأول وهو قول محمد وهذه من السائسل 
اللاث التی رجع فیہا أبو یوسف من الا ستحسانالیالقیاساحداها 
هذه السألةو لثانية أن الرهن بمبر ا لمثل لایکن رهنا بالمتعسة 
قياسا وهو قول أبى یوسف الا شیر ونى الا ستحسان يكون رهنا وهوتول 
أبى یوسف الأول وهو قول محمد ؤاثانية أنالحبد اذاجنی جناية فيط 
د ون النفس فاختار المولى!لنداء ثم طت المجنى عليه القياس أن يخير 
المولی ۴ نیا وهو قول أبى یوسف ال خير ونی الا ستحسان لا يخير وهو 
قول اہی يوسف الا ول وهو قول محمد لا يخير وعلی‌هذا الخلاف اذ ! 
صلی طى الأ رض وقراً آية السجد قفی ركعتين ولا خلاف فيط اذا قرأها 
فى ركعة واحدة. وجه الاستحسان وهو تول محمد :أن المكان هنا 
وان اتحد حقيقة وحكط لکن مع هذا لايمكن أن يجعل الثانیة تكسرا را 
لأن لكل ركعة قراءة مستحقة فلو جحلنا الظانية تكرارا للأولى والتحقت 
القراءة بالركعة الأ ولى لخلت ال نية عن القرا"ة ولفسدت وحيث لسم 
تفسد دل أنها لم تجعل مكررة بخلاف ما اذا كرر التلا وة فى رکسة 
واحدة لال هناك أمكن جعل التلا وة المتكررة متحدة حكط . وجه 
القياس: أن المكان متحد حتيتة وحكط ذیوجب کین ا لثانية تكرا راللأؤلى 
کیا فى سائر المیاضع ومذ کره محمد لا يستقيم لأن القراءة لباحكمان 
جوا زالصلاة ووجوب سجدة التلا وة ونحن انط نجمل القراءة الثانيسة 
ملتحقة بال ولى فى حق وجوب السجدة لافى غيره من الأحكامأى 
۳۲ ا الممسول ۱۲ ۲ ءالأصل ۱/۳۲۵ ؛الجامسع 
کرت 


- ) ۲ع - 


۱٩‏ - سألة : اذا قرأ الرجل السجدة على الأرض ثم ركب الدابة 
لايجوزأن يسجدها على الدابة فى تولهم جمیعا ولو قرأ علسی 
الدابة جازأن يسجدها على الدابة فى قول علمائنا وظالبشسر 
لایجوز له أن يسجدها على الدابة لانپا واجبة فصارت كالوتر . 
ولوأنه قرأ على الدابة فنزل ثم ركب تأراد أن يسجد على الدابة 
قال أبو یوسف أجزأه وتال زثر لا يجوز ذ کر فی اختلاف زفر.(1) 


(۱) قال فى المبسوط : نان نلا آية السجد قراکیا أجزأه أن یومی* بها 
وقال بشر لا يجزئه لأنها واجبة تلا يجوز أداوذها على الدابة من غير 
عذ ر كالمنذ ورة فان الراكباذ! نذ رأن يصلى ركعتين لم يجزأ ن 
یود يهط على الدابة من غير عذ ره ولت :أنه أداها كط التزمهيا 
فتلا وته على الدابة شرع فيط تجب به السجدة فكان نظير من شرع 
على الدابة فی‌التاوم فكط تجوز هناك تجوز هاهنا بخلا ف النذ ر فانه 
ليس بشریع فى أداء الوا جب نکان الوجوب بالنذر طلظ فيقاس بسا 
وجب بايجاب الله تعالى . قال : ون اها على الدابة فنزل شم 
ركب واد اها بالا یط“ جا زالا على تول زثر رضى الله تعالى عنه فانه 
يقول كط نزل وجب عليه أدا وها على الا رن ذكأنه تلاها على الارضولنا 
أنه لوأداها قبل نزوله جا ز نکذ لك بعد طنزل ورکب لانه يواد يبا 
بالا يما“ فی ‌الوجہین وهو نظیر طتقدم لوافتتح الصلاة فى وقت مكرو مأى 
لاسر / ۳ء بدائع ۱۸۲-۱۸۳ /۱ وٹی الهند ية بوط وجب من السجد ة 
على الا رض لا يجوز على الدابة وط وجب حلى الدابة يجوز على الا رن أى 
۳۰ ءخاني٭ ۱۱۰۱۹ 
قلت: ط وجب کا طلا لا یود ی ناقصا وط وجب ناقصا يصح أن یراد ى 
کا لا . قال فى فتح با بالعناية : نتكون السجد ة ناقصة وقد وجبت 
عليه كاملة فلم تتأد ناقصة وتماد لتقرر سببها أه ۱۳ ۱/۲ . 


ت۲۵ 


۷ - سألة : واذا تلا الرجل آية السجدة بالفا رسية فعلى م‌سمعها 
أن يسجدها فهم أو لم يهم فى تول أبى حنيفة وقال آیو یوسف 


لایجب الا على من فهم ذکرالاختلاف فى الأمالى )١(.‏ 


(۱) قال فى المجمع: وتجب على من سمع ولوفير قاصد سوا* کانست 
بالعربية أو بالفا رسية فهم ولا لکن فى الحربية عليه السجود بکسل 
حال وفی الفارسية كذ لك عند الا مام ند هط ان السا معان علم 
أنه قرآن فعليه السجود الا نلا أف ۱/۱١١‏ - مبسوط و / ۲ 
بدائع ۱ ۱/۱۸ »جوهرة ۱/۰١۷‏ ,بحر ۲/۱۳۰ أيوالسعود 
6 ۲ ءفتح وعنایه ۱۳ /۲ ءخنيه المتملى ۱ .هءدرر ۱/۳۱۵۵ 
در ۱۷۷۱ ۱/۷ ۰ مراقی الظاح ۱ ۳۹۵-۲۰ »ط در ۳۲۲ ۱ 
خانیسه ۱۵ /۱ »هند یه ۱۲۳۲ /۱ 
قال فى رد المحتار بعد أن ذكر تولهط : ونی الفيض وه یضتی ونی 
النپر عن السراج أن الاطم رجع‌الی تولبط وليه الاعتاد أف 
۷۳ء جوهرة ۱/٩۷‏ »شرنبلالية ۱۵۰ /۱ ءآبوالسعود ۱۲۹۰ 
وفی الطحا وی على مرا قى الظلاح بحد قوله" وتجب عليه عند أبى حنيفة 
أى على القول المرجع عنه من جو زالصلاة بها سواٴ كان يحسسسسن 
الصربیة ألا . فتكونة رانا من كل وجه نتجب . اط قوله‌المرجوع 
اليه فبوكقولبط فلا تجب السجد ة الا بالفهم لانها قرآن من وجه. 
وهو المعنى د ون وجه وهو التنام . ناذا فهم کان سامعا للقسرآن 


. 
من وجه د ون وجه فتجب احتیا ا اه ‘fio‏ 


۴۲ مه 


باب 02 


۸ - مسألة : امرأة حاضت حون زالت الخص فى أ ول الوقت فليسسس 
علیہاقضاٴ تلك الصلاة اذا ۰ '۔ہرت نی قول علط فنا الثلائة . ونسی 
قول ابراهيم النخعى ليبا أن تقضى اذا هرت وهو وقول 
الشافعی . ولوأنهاحاضت نی آخر ا لوتت ولم يبق من الوقت 
الا مقدار طيصلى ركعةو حدة نليس عليها قضاء تلك الصلاة فى قول 
أبى يوسف. وقال زنر لہاان تتضی وکذ لكاذا أغمى علىالرجمل 
فى آخر الوقت ولم يبق من الوتت الا متدار طيصلى ركعة فافسساق 
بعد ط مضى يوم وليلة فلي عليه قضاء تلك الصلاة فى قول أ بى يوسف 
وقال زفر عليه قضاء تلك الصلاة . ولوأته اغمی عليه بعد خسسروج 
الوت أ وحاضت بعد خرس الوقت فعليهاا لقضاء فى قولهم جميعا !1) 
() هو لفتا لسیلان وشرما علىا لقول بأ نه من الأ حداث ط نعيةشرعية بسبسب 
الد م المذ كور وعلى! لقول بأنه من‌الانجاس دم من رحم خرج الاستحاضة 
ومنه‌ط نراه صغيرة وایڈوشکل لا لوا د ة شرح لنفاس وسبيها بتلا* اللسسه 
لحوا* لأكلا لشجرة ورکنه‌بروز الد م من| لرحم وشرطه تقد م نصاب الطهر 
ولوحكط وعد م نقصه من قله . وا وا تەبعد التسع ووقت ثبوتهبا لمروز فيهتتر ك 
الصلاة ولو مبتدأة فى الاصح لأن الا صلا لصحةؤ لحيض دم صحتشمنی‌آه 
در مختار. توله : خرجالاستحاضة"أىوخبج دم الرطف والجراحا ت 
وط يخرج من د برها وان ند ب | مساك زوجہاعنہا وافتسا لها منه وط يخرع من 
رحم غیرالا د ميةكالاً رنب وا لضبح وا لخذاة:, ظا لوا ولا محیض غیرھا من 
الحیوا نات نهر وكان الأولى للمصنف أن يقول رحم | مرأة كط فی‌الکمزلا خراج 
الأخير أه رد المحتا را ٦‏ مس درم ۱ /۱ امنود 1/5 
بحر. ۱/۲۰ »المصباح »۱/۱۵ «المحروفان سبب الحیض تپتل‌جدار 
الرحم لعد م تلقيح البويضه فان لم تلت یضمرجد ار لرحم ويغزل! لد م بسیب 
عد م التقلیح . وفی‌رد لمحتا ر روى! لبا ری من‌ط فشقرضیا لله عنهاقا لت 
قال رسول! لله صلی| للهعليه وسلم فى! لحیش هذ اشی* کنبها للهء لی ينات 
آدم قالالنووی ای انه طم فى جمیع بنى آد م ۱/۲۲۵ ءالحد یت 
رواه البخا ری معلظ فى أول کتاب الحیض ۰۱/۷۹ ۱ 

() قال فىالمبسوط : واذا أد رکہاالحیض فی‌شیء من لوقت وقد ا فتتحسست 
الصلاة أو لم تفتتحها سقطت تلك الدلاة عنهاأًط اذاحاضت بعد دخول -- 


“Y= 


- - الوقت فليس عليها قضاء تلك الصلاة اذ! طهرت عند نا وقال ابراهيسم 

النخعى رحه‌الله تعالى علیہا تضا ژها لأن الحيض يمنع وجوب 
الصلاة ولا يسقط الواجب وقد وجب علیها باد راك جز من أول الوقت 
بد ليل أنها لوأدت كانت مود ية للغرشن. 

وال الشافعى رضى الله تحالی عنه !ذا ضى من الوقت مقدارایمکنہا 
أن تصلى فيه ثم حاضت فعلیبا التشاٴ لأن التمكن من الأدا* محتبر 
لتقررا لوجوب فاذ! وجد تقرر وجوب الصلاة علیپا فلا تسقط بعد ذلك 
بالحيض. وتال زفر رضى الله تحالى عنه ١ذ١‏ کان الباقى منا لوقت حين 
حاضت مقدار طيمكتها أن تصلى فيه نلیس‌علیها قضاء تلك الصلاة بان 
کان د ون ذلك فعلیہا القضاء لأن الوجوب فى أول الوقت موسع وا تما 
يضيق بآخر الوقت والقضاء يجب با لتفویت نط بقى من الوقت مقدار 
طيمكن فيه أداء الصلاة لم تكن هی مفوتة بالتأخير شيا حتى لاتكون 
أثمة مفرطة وان کان الباقى د ون ذلك نہی أثمة مفرطة و ئت مفوتسسة 
فيلزمها القضاء كط لو حاضت بعد شرس الوقت ولکتا نقول طبقى شىء 
من الوقت فالصلاة لم تصر د ینا فى ذ متب! بل هی فى الوقت عين و نط 
تعذ ر علیہا الأداء بسیب الحیش وذ لك غير موجب للقضاء فا بخروج 
الوقت فتصیر الصلاة د ينا فى ذ متہا وا لحيض لا یمنع کون الصلاة د ینانی 
ذ متها وقد بینا فيط سبق انا لوجوب يتحاق با شرا لوقت لكونه مخيرا فى أول 
الوقت وطلم يتقرر الوجوب لا يجب التضاء نا ذااقترن| لحيض بسوقت تقرر 
الوجوب فلم يتقررا لوجوب و ذ احاضت بحد خرو ا لوقت فلم يقترن لحيض 
بحا ل تقرر ا لوجوب فتقور وعلی‌هذ! لو نفست فىآخر الوقت با لوا د ةأ و 
بأسقاط سقط مستبين الخلق . وكذ لا لوأخمى علىالرجل بعد دخول 
الوقت وطا لاغط واه ففى وجوب تضاٴ تلك الصلاة اختلا ف على فاہینسا 

وكذ لك لوافتتحت الصلاة فى الوتت ثم حاضت وهذا بخلا ف التلوع 
فانه لود رکہاالحیض بعد طانتتحت ؛ لتدطوع كان عليها قضاء تلك 

الصلاة اذا طہرت لانها بالشریع التزيت الأدا* فكأ نها التزمتهبا لنذ ر 
وفى الفريضة بالشروع طالتزمت شیفا وانط شرمت للا سقط لا للا لتزام 
ناذا أد رکهاا لحيض التحقت بط لر لم تشرع وانط قلنا هذا لانالسترا م 


طهولا زم لا یتحتق ألا تري أن من نذر آدا* فريضة لم يلزه بالنےذ ر 
شی* اه ع ٢/٠‏ ءالاصل ۳۲ ۱/۳۲۱ ۰ 


۲ ع مه 


۹ - سألة : ولوأن امرأة "هرت لم تختسل لیکن لزوجهاان یجامتها 
حتی تفتسل أوأن تذ هب طیپا وتتصلاة أدنى الصلسہا ت 
اليها . وتال زفر ان ضی وتت الصلاة لا يجوز طلم تفتسسل وان 
كان أمام حیضها عشرة دامهرت جا ز لزوجها أن يقربها منساعته 


وتال زفر ليس له أن يقريها مالم تفتسل .۲۱۳ 


(۱) فى المیسسود : حكم القربان للزوج ان كانت أيامها عشرة فمستى 
انقطع الد م جا ز للزوج أن یتریپا عند نا عند زفر رحه الله تعالسى 
ليس له ذ لك طلم تختسل لقوله تحالی :" ولا تقربوهن حتی يهسرن" 
۲ البقرة . والاشہار بالاختسال . طنا : أن بمجردانقكساع 
الد م تيقنا خروجها من الحیش و تطنع من ألوا؟ الحيض لا وجسسوب 
الاغتسال علیہا ألا ترى أن الدلاهرة !ذا كانت جنبا فللزوج أن يقرب 
فکذ لك هنا بعد التيقن بالخرو من الحيض للزج أن يقربها ولوكانت 
أيامها د ونالعشرة فانقاع د مہا لم يكن للزوج أن يقربها مالسم 
تفتسل لأن مدة الاغتسال من حيضها نان ضی عليها وقت صلاة 
فللزی أن يقربها عند نا . وتال زثر رح الله تعالى لیس له ذلك 
لبقا“ فرش الاغتسال عليها كط لو کان قبل مضی الوقت ولکنا تقسسول 
بعضی الوقت صا رت الصلاة د ينا فى ذ متها وذ لك من أحكام لطهارات 
فثبتت صفة الطپارة به شرعا كط ثبتت بالاختسال ومن ضرورته انتفا* 


صفة الحيض فكان له أن یتریہا أه ۱ ۲ »الاصل۱ ۱ ۱۹-۵ ۱/۵ . 
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٠‏ - سألة : امرأة حاضت يوط أو یومین فليس ذ لك بحيض ولا یکسون 
الحيضأقل من ثلاثة أيام هکذا تال فى کتاب الصلاة وکتسسساب 
الصوم وکتاب الطلاق وكتاب | لحینن ولم يذ کر فيه اختلاف وتال 
آبو یوسف فی الامالی اذا رأت يومين واکثر من الیوم الثالسث 
فهو حيض وروی مثل ذ لك عن أبى حنيفة وقال فى نواد ر کتساب 
الصلاة أيضا هكذا ولم يذ کر الا ختلان ,(۱) 


)0 قال فى البدائع : بأما مقد | ره فا لکلا م فيه فى مضعين :أحدهط نی 
أصل التقد ير أنه متد رأم لا 7 والثانی فى بيان مهو مقدر به سا 
الأول فقد 5ل عامة الحلطء أنه مقدر وتال طلك أنه غير متد ر وليسس 
لأقله حد ا لأكثره غایة واحتی بظاهر توه تعالى" ويسألونك عسسن 
المحيض قل هوأذى" ۲۲۲ البقرة . جحل الحيض أذى من ضسیر 
تقد ير ولأن الحيض اسم الد م لار من الرحم والقليل خارج مسسن 
الرحم کالکٹیر ولهذا لم يقد ر دم الشناس . وتا : طروى آبو مسا مسة 
الباهلى رضى الله عنه عن النبى صلی الله عليه وسلم انه تال أقل 
بایکون الحيض للجارية الثيب و لبکر جمیحا ثلاثة أيام اکٹر مایکسون 
من الحيض ؟ عشرة أيام وماد علیالحشرة فهواستحاضة وهذ ا 
حد يث مشپور وروی عن جطعة من الصحا بةرضى الله عنهم نهم 
عبد الله بن مسعود رانس بن طلك جمران بن حصين وعثمان بسن 
أبى العاص الثقفى رضى الله حنیم انهم 5 لرا الحيض ثلاث أريع خص 
ست سبع ثطان تسع عشر. ولم يرومن فیرهم خلافه فيكون اجماعما! 
التقد یر الشرمی يمنع أن یکین لخیر العقد ر حكم المقد ر وبه تبين أن 
الخبر الشپور والا جطع خرجا بيانا للمذ كور فى الكتاب والاعتبسا ر 
بالنفاسغير سد يد لأن القليل هناك حرف خارجا من الرحم بقرينسة 


الولد ولم يوجد هبط . اه الٹانی فذكر فى ظاهرالرواية ان أقسل 
الحيض ثلاثة ایام ولیالیہا وحكى عن أبى يوسف فى النواد ر یمان واکثر -- 


o 


- اليوم الثالث وروی الحسن عن آبی حنيفة ثلائة آیام بليلتييما 
المتخللتين وظال الشافعی يوم وليلة فى تول وفى تول يوم بلا ليلة ٠‏ 
واحتج بط احتج به طلك الا أنه تال لا يمكن اعتبار القليل حیضالان 
أقبال! لنسا* لا تخلو من قليل لوث عا د ة فيقد ر با لیوم أ وبا لیوموا للیلقا نه 
أقل مقد ار یمکن اعتبا ره وحجتنا ما ذ کرنا مع ط لك . وحجةط روى عن أ بى يوسف 
ان ‌اکٹرا لشى*يقا م مقام كله وهذ ا على الا دللاق غير سد يد فا نولو جا ز اقا مة 
يومين وا كثر الوم الثالث متام الظاثة لجا ز اقا مة يومين مقا م الثلا شسة 
لوجود الاكثر. 
وجه روا يتا لحسن :ان د خول! لليا لی‌شرورة د خول الايا م المذ كورة فسسی 
الحد يث لا مقصود ا وا لضرورة ترتنح با لليلتين! لمتخللتين والجسواب أن 
د خول! لليا لى تحت اسم الا م لیس من داريق! لضرورةبل ید خل مقصود | 
لأ الم اذا ذ كرت بلفظ. | لجمع تتنا ول ط با زا شها من| لليا لی لغةفكان 
د خيلا مقصود الا ضرور تاهب ۳.. ۱/۷ »المرسول/ ۱ے ب الأصصسل 
۹م / ۰۱ جوهرة ع ٣‏ ١ء‏ لباب ٠/٤٤‏ ءتبیین ۸ ۹-۵ ۱/۵ »بحرا ۱/۲۰ 
ابوالسعود ۱۱۰ /۱ ءفتح وجناية ١1‏ دج إلزء بنایہ ۱ ۰-۱ ۱/۲ ۰ 
عمد ة الرطية؟ ۱۰ /۱ 
قوله" ولنا طروى اطمة الباهلى رضى أ لله منها لخ " لدا رقطنى فی‌الحیضی 
م ۱/۲ وللحدیث شواهد بطرق متحددة ذكرها الزیلعی فى 
نصب الراية ۱ ۱۹۴-۱۹ /۱ والمعينى فی‌البنایة۱۱ /٦٦ ٦‏ ۱ »> 
والكطل بن الهطم فی الفتح ثم تال : نہذە عدة أحاديث عمسن 
النبى صلی الله عليه وسلم متمد د ةاللرق ٠‏ وذ لك یرفع الضحیف الى 
الحسن والمقد رات الشرعية مما لا تد رك بالرأى . فا لموقوف فيها حك 
الرفع . بل تسكن النفس بكشرة طروي فيه عن الصحابة والتابعين 
الى أن المرفوع مط أجاد فيه ذ لك الرا وى الضعيف. ويالجملة نله 
أصل فى الشرع بخلاف قولہم اکٹرہ خصة حشر يوط لم نعلم فیه‌حد يشا 
حستا لا ضعيظ أه ٠٦٢ ۱٦٦‏ /۱١ء‏ 


E 


۱ - مسألة :امرأة كان أطم حيضبا خصة أيام فى أ ول كل شهرفتقد م 
حيضها فهوعلى لا ئة أ وجه :نی وجه یکین حيضا بالا تفاق وفسی 
وجه فيه اختلاف ٭وفی وجه فيه رہایتان .أط الوجه الذى يكون 
حيضا بالاتفاق فهوأنبا اذا رأت فی أيامها مقدار ايكون 
حيضا ورأت قبل أيا مہا طلا یکین حيضا شل يوم أ ويومين فذلك 
حيض ا ذ! جاوز العشرة . وأط الوجه الذى اختلفوا اذارأت فى 
ایام لیکن هيما ويل أناميا يكين تميقا أوقم هس 
أيامها شیٹا فرأت قبل آیامپا ایکون حيضا أو رأت فی‌آیامبا 
مالايكون حيضا وقبل أيا مہا طلا یکون حيضا ولو جمع لكان حيضا 
فان فى قول أبى حنیفة حالپا موتونة فان رأت فى الشهر الث نى 
مثل طرأت فى الشهر الأول یکین حيضا رالا فلا وفی قول 
ابی یوسف ومحمد یکین ذ لك حيضا الا أن محمدا لايحكم 
بالا نتقال بمرة وأبو يوسف يحكم بالا نتقال بمرة واحدة. وأطالذ ى 
فيه روایتان اذا رأت فی أيامها طيكون حيضا وقبل أيا مها ايكون 
حيضا وذ لك كله لا يجا وزا لعشرة فان فی تول ابی یوسف ومحمد 
لاشك أنه حيض وهن أبى حنيفة رط يتان فى رواية محمد مارأت 
قبل أيا مها موقوف وفى رواية المحلى عن أبى یوسف معنأ بى حنيفة 


ذلك كله حیض )١(.‏ 


(۱) قال فى المسود : اعلم أن صاحبة الحادة اذا رأت قبل عاد تهاد ما 
فهوعلى ثلاث أوجه : فى وجه هو سین بالا تفاق . وفى وجها ختلنو 
فيه . وفى وجه روایتان عن أبى حنيفة رحمه الله تعالی .أط الوجه 
الأول وهوائها اذا رأت قبل أيامها طلا يمكن أن يجعل حيضا 
بانفراده ورات فى أيامها طيمكن أن يجحل حیضا بانفراده ولميجا وز 
الكل عشرة فالکل حيض بالا تفاق لأن طرأته قبل أيامها غير ستقسل 
بنفسه فیجمل تبعا لط رأته فى آیامیا وذ كر فى توادرالصلاة من جج 


f 


“PY = 


-- أبى حنيفة رح الله تعالى سالتا أن النتقدم لا يكون حيضا ولکسن 


تأويله اذا كان بحيث لا يمكن آن‌یجحل حيضا بانفراده وبعض أئمسة 
بلخ أخذ وا بالظاهر فقالرا المتقدم عنده لا يكون حیضا على حال لانه" 
مستنكر مرئى قبل وقته . وا لوجه الذ ىا ختلفوا فيه فثلائة فصول . 
أحدها أن ترى قبل خمستہاالمعروفة خصة أو ثلائة وا تری فسسی 
خستها شيظ أو رأت قبل خستها يوط أو یوین ومن أول خستہسا 
يوط أو يومين بحيث لا يمكن جحل كل واحد منهط بانفراده حيضا طلم 
يجتمعا ففى كتاب الصلاة قال الكل حیش وهو قول أبى يوسف ومحسد 
رحمهطا لله تعالی ولم يذ كر قولأبى حنيفة وقد نص على الخط ف فى نواد ر 
الصلاة أن عند أ بى حنيفةرحه اللتحالی‌لایکین شى* منذ لك حيضا . 
وجه قولهط :أن لحيض مبنی‌علی‌الا مكان وا لمتقد م قياس المتأخر نکسا 
جعل المتأخر عند الا مكان حيضا نکذ لك المتقد م وأ بوحنيفة رحه الله 
تعالی یقول| لمتقد م د م مستنکر مرئی قبل وقته فلا یکین حيضا كا لصغفيرة 
جدا اذارأت الد م وهذا لآنا لحا جة الىاثبات الحيض لها ابتس‌داه 
ولا يحصل ذ لك بط لیس بمعهود لها طلم يتأكد با لتكرا ر لأنا لد لا لققا مت 
على أن العا د تلا تنتقل با لمرتا لرا حد ةبخلا ف المتأخر فانا لحاجة هناك 
ا لیا بقا* ط ثبت من صفةا لحيض ولا ب5ا *لا يستد عى د ليلا موجبا . والوجه 
ا لٹا لٹ :اذا رأت قبلا یا مها ما یکون حيضا با نفراد ٥‏ ورات ایا مها مع ذلك 
نعلی قولپط لا يشكل ان! لكل حيض! ذالم يجا وزا لمشرة اعتبسسارا 
للمتقد م بالمتأخر. ون أبى حنيفة رحها للدتما لى روا يتان فيه روىا لمحلی 
عن أبى یوسف عنأبى حنيفة رحمهطا لله تحالى آن‌الکل حيض ومار أت 
فى ایا مها یکی أصلا لكونه مستقلا بنفسه نیستتبع اتقدم کا لو كسان 
المتقد م يوط أو يومين وروی محمد عن أبى حنيفة رحمبط الله تعالنی 
أن أيا مها حيض نأ طالمتقد م فحکه موقوف على طترى فى الشهر الثانى 
فان رأت مثل طرأته فی الشہر الأول تبين أن لمتقد م لميكن حيضا لأنه 
مستنكر مرئى قبل وقته وهو فى نفسه ستقل فلا ینکن جعله تبعما 
لأيامها بخلاف الیوم با لیومن آف .۱۸۱-۱۸ رم الاصل ٦ب‏ ۰۱۷۵۲۷ 


۳۳ ۰ 


۲ -سأّلة : ولو أن! مرأة كنأ يام حیضپا مختلفةمرة كان خصا ومرة ستا ثم 
استحيضت فان فى قول أبى یوسف فانها تنظر الى آخر طرأت قبل 
ذ لك ويضى عليه وفی قول محمد ینظر الی ماتوالی ملیہا مرتین فیعضی 
عليه وهو تیاس تولآبی‌حنيفة ومذا فرع اختلاف الا نتقال وفی قسسول 
أ بى حنيفة ومحمد لا ينتقل بمرةوا حد ة وفى تول ابی یوسف ينتقل بمسرة 
باحد0.2) 

٣‏ ۔ سألة : ولوأن ستحاضلا ينتداح د مہانا نها تتوضأ لوقت کل صلاة فى 
قول علم فنا ٠‏ ونی قول لشا فعی تتضا لكل صلاة مكتوبة ثم فى قسول 
أ بى حنيفة ومحمد ينتقض طہا رتها بخروج ارين و ب 
الوقت وقال ہو يوسف ينتقض مد خول الوتت كط ينتقض بخروج الوقت 
رالا ختلاف یتبین فى التى تضأت بحد طلوع الشس فد خل وقست 
الظهر كان لہا أن تصلى النلهر بذ لك الوضو* فى ا 
ومحمد وروی عنأبى یوسف أن ظہا رتہا قدانتقضت بد خول الوقست 
هن زفر أن الطهارة تنتقض بد خول لوقت ولا ينتقض بخرو | لوقت .(1) 


() لمأجدها. 

) الاستحاضة فى اللفة استمرارالدم بالمرأة بعد أيامها . مختار 
الصحاح ۱٦٦‏ -مصباح ۱۵٩‏ /۱ + مغرب ۱۳۵ /۱ 
وفی مراقی الفلاح : ود مالا ستحاضة هو دم عرق انفجر ليس مسن 
الرحم . ولا مته أنه لا رائحة له ٠٠.‏ بالستحاضة هی ذات دم نقص 
من أقل الحيضأ ر زد على آکره أواكثر النفاس . أو زاد علی‌طد تها 
فى آقلپط ویجاوز اکترهط والحبل والتی تبلغ تسع سنین أه ۱۱۸ 
بحر 11 ۲ /۱ »رمز ۱/۲۰ 1 
قال فى التبیین : وتتوضأ الستحاضة ومن به سلس‌البول أواستطلاق 
بطن أوا نظات ريح أو رطاف داكم أو جرح لا يرتا لوقت کل فسسرش ٠‏ 
وقال الشافعى تتوضأ لكل فريضة لتوله عليه الصلاة والسلام لفاطمسة 
بنت أبى حبیش توضثى لکل صلاة ٠‏ ون القیاس أن لا يجوز به ضرش 
واحد فترك للضرورة فبقى ماحداه على أصل القياس . ولنا قوله 
عليه الصلاة والسلام الستحاضة تترضأ لوقت كل صلاة وهوالمسسراد 
بالأوللأن اللام تستعار للوقت بقال آتيك لصلاة الظہر ای لوقتهسا 
تال الله تعالى " أقم الصلاة لد لوك الشص" ۷۸ الاسراء.أىلوقت 
د لوكها وقال عليه الصلاة والسلام ان للصلاة ألا آخرا .أى لوقتها -- 
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- وكذا الصلاة تذ کر ویراد بها الوقت قال عليه الصلاة والسلام أينما 
أد ركتنىالصلاة . أى وقتہا فكان الأخذ بط روينا أولى لانه محكم 
وط رياه الشافعى محتمل فحطناه على المحكم للأنه متروك الظاهر فی 
حق النفل اجطط حيث لم يجب الضو' لکل صلاة منه فلا يجوز الاحتجاج 
به پلان تقد ير بوقت ا لصلاة تقد ير بقد رأ لضرورة معنى اذ الوقت قاشم 
مقام الأداء لكونه محله وله شخل کله بالاأدا٭ عزيمة وشغل البعصص4(ض 
رخصة فكأنه شفل كله به فکان التقد ير به تقد برا با لصلاة معنى وهو ۱ 
معلوم لا یتنا وت والأدا" غير معلوم لأن منہم من يختار الأداء فى أول 
الوقت ومنهم من يختاره فى آخره ومنهم منيختاره فى وسطه وضهسم 
من يطول فكان التقد ير بالمعلوم أولى قال رحد الله ويصلون به فرضا 
ونفلا . أى يصلون بذ لك الضٴ ماشاءط موی وہ 
وقال الشافعى ليس لهم أن ن مصلا به الا فرضا احدا ولہم أن 

من النفل طشا ٠‏ لأنه تبع للفرن وقد بينا الوجه من الجانبين 00 

رحد الله ویبطل بخروجه فقتل أى يبلل وضراهم بخروج الوقت وهسو 
قول أبى حنيفة ومحمد وتال زنسر: يبطل بالد خول فقط وقا لأ بويوسف 
يبطل بكل واحد شهط . لزفسر: أن اعتبارالطهارة مع النافسی 
للحا جة الى الأداء ولا حاجة قبل الوقت فلا يعتبر. وابی يوسف: 
أن الحاجة مقصورة على الوقت فلا تحتبر قبله ولا بعده. ولهما : 
أن الوقت أقيم متام الأداء شرط فلا بد من تقديمالطهارة عليه كما 
لابسد من تقد يم الطهارة على الأدا* حقيقة. وان الشارع أجساز 
اشغال الوقت كله بالأداٴ وا يمكن ذ لك الا بتقديم الشبهارة ون 
د خول الوقت د ليل ثبوت الحا جة وخروجه د ليل زرالا فاضافة 


الانتقاضالى د ليل زوال الحاجة أولى من اضافته الى د ليل ثبوتها . 
وظال ابو بكر السرازی ہہ د طها رة الستحاضة 
تنتقض بخروج الوقت فعلى هذا قول زفر ستقیم الا فلا فائسدة 
لتخصيصه بالد خول مع‌انتفا* الحاجة بالخررج أيضا وثمرة الخلاف 
تظهر فى مضعين : أحدهما اذا توضوابمد طلیع الشس ليم أن -- 


~o 


-- يصلوا به الظهر عند هط . چند أبى یوسف ليس لهم ذلك . والثا نى : 
اذاتوضوا بعد طلوع الشس انتقش ہا رتهم بطلوع ا لشص عند هسم 
ومند زفسرلا تنتقض . ولوتضؤا لصلاةالحيد قيل ليس له لمأن 
یود ا به الظهرلانه خرج وتست صلاة العيد والصحیح أنه يجوز 
لهم ذلك لأنہا ليست بفرض نصار كط لو توضو؟! لصلاة الضحسی . 
ولو تضرة! فى وقتالناہسر للحصر يصلون به العصر فى رواي ةلا ن 
طہارتہم للعصر فى وقت الظہر ک'ہارتہم للظہر قبل الزمال ولاضی 
أنه لايجوز لهم ذ لك لأن هذه شهارة وقحت للظہر حتی لوڈہسر 
فساه الظهر جاز لهم أني ود وا بها صلاة الظهر فلا يبقى بعد 
خروجه. ثم اعلم أن شایخنا رحمهم الله أضافوا انتقاض الظہارتالی 
خری الوقت أو د خوله ليسهل على المتحلمین ولا فلا تأثير للخری 
والد خول فى الا نتقاض حقيقة وانط بنلپر الحد ث السابق عنده ولهذا 
لا یجوز لهم أن نهر على الخنمن بعد طخرج الوقت وكذا لا يجوز 
لهم البناء اذا خرج الوقت وهم نی الصلاة لأن جوا زهط عرف نصا فى 
الحدث الطاری؛ لا فى الحدث السابق وخرو الوقت بظپرا لحد ث 
السایق وهذا لط عرف من أن الضرة انط يرفع طتبله من الحدث 
ولا يرفع طبعده فلم يوجد له رافعأه ١/٦٠-٦١‏ »بحرا ۱۸۲۷-۲۲ 
رمز ۱/۲۰ ءکشف و+-.م/وءابوالسحكد ۲۰۱۲۰ ۱۲ ۱ جوهرة 
۹ ءلماب ۱/۷۱ »الاختهار ۱/۲۹ »فتح ونایه ۱۷۹ ۱/۱۸۲ 
بنايه ۱/٦۸٦-٦۷٢‏ عمد ة الرطية ۱۲۰ / ء مختصر الطحسا وى ۲ ۲ 


مجمع ود ر منتقى ٦۷ن !١/‏ ء در مختار ۱ ۱/۲۸ »دور ۳ -1/45 


مراقى الفلاح ۱۱-۱۱۸ عع 


“= 


جات هنك الشافعية : تال النووى : ثم تترضأ الستحاضة بعد الا حتياط 
الذى ذکرناه . ویلزمپا تقد يم هذا الا حتياط على الوضو . ویجسب 
الوضر لكل فريضة . ولها طشاات من النوافل بعد الفريضة . وجب 
أن تكون طہارتہا بعد الوقت على الصحيح . وفى وجه شان :تجزٹہا 
الطهارة قبل الوقت اذا انطبق آخرها على أول الوقت أه روضة 
الطالبين ۱/۱۳۷ المجصيع ٩۰‏ /۲ 
قوله " لقوله عليه الصلاة والسلا م لفاطمة بنت أ بی حبیش الخ "روما بود | ود 
فى الحيض باب من تال تفتسل من طہرالی طہسسر ١ / ۲۰۹٩‏ 
ابن اجه فى الحيض باب ط جاٴ نی الستحاضةا ذا كانت قد عرفت 
اقراشها رقم ۱۲ + ءالدارمی فی ‌الاہارة باب فى فسل المستحاضة ١/154‏ 
الدارقطعی فى الحيض ۱۲ ۱/۲ الدلحا وى فى الطهارة با با لستحاضة 
كيف تتطہر للصلاة؟ ۲ ۱۰ /۱ . حمد فی الحیض باب فى الستحاضسة 
تبنى على عاد تہا ونی وضوئہا لكل صلاة( ۲/۱۷ قوله" لنا تسه 
علیہ الملاة والسلام الستحاضة تتوضاً لوقت كل صلاة" فى نصب | لراية ؛ 
قلت غریب جداأه» ۱/۲۰ ونیا لد راية لم أجده هكذاأهوم/١‏ شی 
البنایة :تال بعضہم :هذ اغریب:یعنی بلفظ "لوقت كل صلاة" قلسست: 
ليس كذ لك بل روى هذا لحد يث بهذ هآ للفظتنی بعض ألفاظ حد یسسث 
فا مقہنت أبى حبيش ترضلى لوقت كل صلاة .ذ کر ابن قدا مفی لمفنى ٠‏ 
وروىالا مام أبوحنيفةهكذ ا :الستحاضة تتوضأ لوقت كل صلاة. ذ كسره 
السرخسی‌فی| لمبسوط . وروی عبد الله بن بطة با سناد دعن حمنة بنست 
جحش أنه عليه السلا م أمرها أن تختسل وقت كلصلاة . والغسل یخسنی 

عن الضوٴ ؟ فبطل‌الا شعراط لکل صلا اھ۷ ۷ ۱۸۱ ء وفى عمد تا لرط ية + ولنا 

ٹی صمیمالیغاری أنه صلى لله للم قال للستحاضة ثم تضتی لكل 
صلاة حتى يجى* ذ لك الوقت " فا نه صريح فىأن الوضو؟ اللاحد نی 
| لوتت كاف وعلى هذا فيحط اللام فی| لحد يثالسابق على! لوقت أى 
لوقت كل صلاة أه ۱/۲۰ . البخاری فى الطهارة باب فسل الد م 
م + / | .العرمذ یفی‌الطہارة باب ساجاٴ فیا لستحاضة رقمه ۱۲ ٠‏ 


۳ بت 


٤‏ - سألة: ولوأن امرأة رات د ط ثم برا ثم دط فان فی تقول 
أبى يسصف ان كان الء'ہر بين الد مين أقل من خسة عشریوط 
قهوكدم ستمر وان كان ذاك أول طرأت فالعشرة من ذ لحي 
وط زاد على ذلك ان كان هرا ضر وان كان د ط فاستحاضة 
وان کان الطهر خسة حشر يوط نصاعدا نانه يفصل بينهط شم 
ينظر فان كان فى أحد الجانبين طيكون حيضا والا ظا وفى قول 
محمد كل طهر أقل من ثلاثة أيام لاعبرة له وان کان ثلاثة أيام 
فصاعدا فان کان الطهر مثل الد مين أ والد طن اكثر فب وكدم 
مستمر وان کان الطبهر اكثر نانه يفصل بينهط ثم ينظر فان کان‌نی 
أحد الجانبين طيكون حيضا فهو حيض الا فلا )١(.‏ 


() قالفی البدائع: وط الاستمرارائمنٹصل فهوأن ترى المرأة مرة د ط 
ومرة هرا هكذا فتقول لا خلاف فى أن ال'هر المتخللبين الد مين 
اذا كان خمسة عشر يوط نصاحدا يكرن ناصلا بين الد مين ثم بعسد 
ذلك ان أكن أن یجعل أحد الد مين حيضا يجعل ذ لك حیضا وان 
أمكن جعل كل باحد منهط حيضا يجحل حيضا . بان كانلا يمكسن 
أن يجعل أحدهط حيضا لایجتل شى“ من ذلك حيضا وكذا 
لا خلاف ہین أصحابنا فى أن الد'مبر المتخلل بين الد مين اذا کا ن 
أتل من ثلائة أيام لايكون ناصلذ بین الد مین وان كان اكثر منالد مین 
وا ختلفوا فيط بين ذ لك ون أبى حنيفة فيه أربع روا ياترو ىأ بويوسف 
مته أنه قال الطهر المتخلل بین الد مین اذا کان أقل من خسسسۃ 
مشر يوط یکین طہرا فاسدا ولایکون فاصلا بين الد مين بل يكو ن كله 
كد م متوال ثم يقد ر ماینبخی أن يجحل حيضا يجعل حيضا والباقى 
یکین استحاضة وروی محمد من أبى حنينة أن الد م اذا کان فى طرفى 
العشرة فالطهر المتخلل بیبط لایکون فاصلا ويجعل كله کسدم 
متوال وان لميكن الد م فى طرف !لہشرة كان الطهر فاصلا بين 
الد مین ثم بعد ذلك أن أمكن أن يجحل أحدالد مين حيضايجعسل 
ذلك حيضا وان امكن أن يجدل كل احد نيط حيضا يجعل 
اسرعبط حيضا وهو أولبط . ان لم يكن جمل أحدهط حیضسا -- 


۲۸۰۰ 


عم لایجعل شی* من ذلك حیضا وروی عبد اللهبن الما رك عن آبی‌حنينة 
أن الد م اذا كان فى طرفی الحشرة وكان بحال لو جمعت الد ماه 
المتفرقة تبلغ حیضا لا يصير اللهر ناصلا بين الد مين ويكون كلس 
حيضا وان کان بحال لو جمعلا يبلغ حيضا يصير فاصلا بین الد مین ثم 
ينظر أن أمكن أن يجعل آحدالد مين جيضا يجعل ذلك حيضا وان 
أمكن أن يجمل كل واحد منهط حيضا يجعل أسرعبط حيضا وان لم 
سکن أن يجعل أحدهط حيضا لايجحل شی' من ذلك حيضا وروی 
الحسن عن أبى حنيفة أن الڈپر المتخلل بين الد مين اذا كان أقل 
من ثلاشة أيام لا يكون فا صلا بين الد مین وكلهبمنزلة المتوالی اذأ 
گان ثلاث أيام کان فاصلا بينهط ثم ينظران أمكن أن يجعل احسد 
الد مين حيضا جمل ان أمكن أن يجعل كل أاحد منہط حيضا 
يجعل أسرعهط وان لم يمكن أن يجعل شی* من ذ لك حيضا لا يجحل 
حيضا باختار محمد لنفسه فى كاب الحيض مذهبا فتال الطهسر 
المتخلل بين الد مین اذا کان أقل من ظاثة أيام لايعتبر فاصلاو ن 
گان أكثر من الد مین ويكون بمنزلة الد م العتوالی . اذا كان تلاتتأيام 
فصامدا فهو طهر كثير فیعتبر لکن ينظر بعد ذلك ان کان‌الطپر 
مثل الد مين أوأقل من الد مين نی العشرة لايكون فاصلا وان كان 
أكثر من الد مین یکین فاصلا ثم ينظر ان امكن أن يجعلاحدهما 
حيضا جعل وان امكن أن يجحل کل احد منهما حيضا . یجعسل 
أسرمبط حيضا بان لم يمكن أن یجمل أحد هط حيضا لايجعل شىء 
من ذ لك حيضا أه م -» ع / ١‏ ءالعسوط ١0‏ م0١‏ /0 ء تبيسسين 
۱/۹۲۰ “بحر ۱ ۱۸/۲ ۱/۲ »رمز ۱۸ / ملا مسكين وبا لسحود 
۱۱۸۷ /۱ءکشف ۱/۲۹ ععنايه وفتح ۱۷۲-۱۷۲ /۱ ءبنايسة 


؟ ۱/۱۵۷۵ ء در مختار ورد المحتار ۱۷ ۱۸۳۲ ۱/۲ ۰ 


٥‏ - سألة : ولوأن امرأة رأت فى أيام حيضها الصفرة لحمرة هسو 
حیض فى قولهم جصحا وان رأت کد رة فهو حيض أيضا فى قسسول 
أبى حنيفة ومحمد سیاٴ رات في أول الحيض أو فى آخره وفى قول 
ابی يوسف ان رأت فی اول لا يكون حيضا وان رأت فی آخره يكون 
RE‏ 

(۱) قال فى التبيين : وماسوء؛ البیاض الال حيض لط روى آن‌التساه 

كن يبحثن الى عاكشة رضى الله حنم بالد رجة فیہا الكرسف فيه 
الصفرة من دم الحيض فتقول لا تجلن حتى ترين القصة البیضا* تريد 
بذ لك الاہر من الحيض. رالد رجة يضم الدال سكون الرا'وبالجيم 
خرقة أوقلنة ونحو ذ لك تد لا المرأة فى نرجہا لتعرف هل بقسی 
شیٴ من آثر الحيض أم لا ؟ القصسة بفتع القاف وتشدید الصاد 
المہملة هی الجصة شبهت الر'ىة الصانية بعد الحيض بالجص شم 
قيل معناہ أن تخرج الخرقة وا لقئنة کنیا قصة لا يخالطها صفسرة 
ولاغیرھا من الأللان وقيل القصة شی* يشبه الخیط الأبيض یخرج من 
قبل التسا* فى آخر أيامهن یکین طامة على اسهرهن وقيل هو ماه 
أبيض يخرج فى آخر الحيض. وتال ابو يوسف الكد رة فى أول الحيش 
لاتكون حيضا ونی آخره حيض لأته لوكان من الرحملتأخر خرص 
الكدرة عن الصافی وا لحجة عليه أثر طائشة رضى الله عنها ومثلهلا يعرف 
الاسطعا وفم الرحم منکون فتخن الكدرة أ ولا كالجرةاذا فقسب 
أسفلها وجميعألوان الد م من الحمرة والصفرة و لکد رة والخضرة فسى 
أيام ا لحيض حيض وفى العفید منهم من أنكر الخضرة فقال لعلهاأكلت 
قصيلا استبعادا لہا قلنا هی نوع من الكد رة ولعلہا أكلت نوط سن 
البقول والتربية ويال لہا الترابية عيض فى الصحيح وهی مایکسسون 
لونبا لون التراب والتربة حیذ, ومی الشى* الخفى اليسير من الرطوة 
تذلهر فى الفرج الخارع وا تمد و محلها بحد أن كانت فى الفسرن 
الخارج وهذا لأن المرأة لبا فرجان داخل وغارح فالداخل بمنزلسة 
الد بر والخارج بمنزلة الا ليتين ناذ! رضحت الكرسف فى الفرج‌الخان 


ام ۔ 


> الى الخارج لوجود الظہور ان وشحته فی الفرج الداخل فابتل منه 
الجانب الداخل ان کان طليا على خرن الفرج أو محاذيا له فهو 
لوجود الخروج أه ۵ ۱/۵۲-۰ بحر ۲.٢٣١۰٢‏ رمزلا 1 / ۱ 
متلا سکین وأبوالسعود ۱۱۱ /؛ ءكشف ۰۱/۲۷ سوط ٣/٠٠٢‏ 
بداقع ۱/۳۰ ءالاختیار ۱/۲۷ »الجوهرة ۱/۲ ءلیساب٢٤٢ ١/‏ 
عنايه وفتح ۱٦٢١‏ ے ۱۹ /1 تایه ۱/۳۰۲ ءعمد ة الرط مق ۱ /۱ 
مجمع ود ر منتقى ۱/۵۲ »در مشتار ۲٦٢٦٦‏ /۱ءدرر ۱/۰ ٤ط‏ د ر 
۸ ءلیاب ۱۷۰ /۱ 
قوله " لط روی آن‌النسا* كن یبحثن الخ" رواه مالك فى با بالمسرأة 
تری | لصفرة أوالكدرة ۳ ه ءعبد الرزاق باب كيف الطهر ۳۰۲ / ۱ 
رقم ۱ البخاری تعليظ نی الحیش باب اقبال المحیض اد باره 
۲ مالبیهتی فی الطهارةباب الصفرة والکد رة فى أيام الحیسض 
حيض ۱/۳۳۲ 
الکرسف :ا لقطن و لکرسفة أخص منه مثا ل بند ق وند قتأه العصماح. .۷/۵0 
المغرب ه ۰ ۲ »مختار الصحاح 1۷ م »النهایة۱۱۳ /) ءالد رجة 
هسکذا بروی بکسر الدال ونتع الرا* جمع د رع وهو کالسفط. الصفیر 
تضع فيه المراًة خف نتاعها ولییبا . وتیل انط هوبالد رجة تأنيسث 
يد رج أى يلف فيد خل فى حيا* ا لناتة ثم يخر ويترك على حسسسو ر 
فتشه فتظنه ولد ها نعرأه أى النپاية ١ ١‏ ح۱ ٢/۱‏ ءالقصہسۃة 
كأنها قصة بيضاء لایخالدلپا صنرة . وتیل :القصة شى“ كالخيلك 
الأبيض يخرج بعد انقطاع الد م كله اھ النهاية ۱ ۰1/۷ 


= 1= 


٦‏ - سألتامرأة ولد ت ولدا وثى بنا آخر نان فى قولأ بى حنیفسۃة 
رابی يوسف انها لاتصوم ولا تصلى وانما التفاس من الولد 


الأول وفى قول محمد وزثر ا لنناس من الولد الٹانی )١(.‏ 


() النفاس لغة مصد ر نفست المرأ بشم !لنون مفتحہا : اذا ولدت فہسی 
نفساء . وشرعا هوالدم الخارت عقب الوا د ة أو خروع اكثر الولسد 
ولو سقطا استبان بعض خلقه . نان نزل صتقيط فالحبرة بصد ره .وان 
نزل منكوسا برجليه فالحبرة بسرته . فط بحده نفاسأه مراقی الظا ح 
۱۲-۱ ءدرمختار ۷0 ۷-۲ 1/۲ »المشوب ۱ 11 /۲ ؛ مختسار 
الصحاح 1۱۷۳ 


تال فى البدائع : وما تراه الننسا* من الد م ہین الوا د تين فهودم 
صحیسح فى قول آبی حنيفة وأبى يوسسف ومند محمد وزتر فاسسسد 
بناٴ على أن المرأة اذا ولدت رثى بننها ولد آخر فالنفاس من الود 
الأول عند أبى حنيفة وأبى یوسسف وند محمد وزفر من الولد الثائى 
وا نتضاٴ العد ة بالولد الثانىب الا جطع . وجه قول محمد وزفسرن 
النفاس يتعلق بضع طفى البان کانتضا* الحدة فیتعلق با لطد 
الأخير كانقضاء الحدة وهذ! ل"نبا بعد حبلى وکما لایتصور أ نقضاء 
عدة الحمل بد ون وضع الحمل لا يتصور وجود النفاس من الحبلسیلان 
النفاس بمنزلة الحیض للأن النفاس مأّخذ و من تنفس الرحم ولا يتحقسق 
ذلك على الكطل الا بضعالولد الظانى ذكانالموجود قبل ضعالولد 
الثانى نفاسسا من وجه دون وجه نسلا تسق! الصلاة عنہا بالشك 
كما اذا ولدت ولدا واحدا وشرج بعضه د ون البعض . لأبى حنيشة 
ابی یوسف أن النفاسان كان د ما يخرع عقیب النفس فقد وجد بولاد ة 
الأول وان كان دما يخرج بعد تنس الرحم فقد وجد أيضا بخسلاف 
انقضا* العدة لأن ذلك يتحلق بفراغ الرحم ولم يوجد والنفاس يتحلق 
بتنفس الرحم أو بخروج النفس رتد وجد أو يقول بقا* الولد فسی 
البطن لا ينافى النفاس لا نفتاحالرحم تا ما الحيض من الحبلسسی د 
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- - ثممتنع لا نسداد فم الرحم والحيفن اسم لدم یخج من الرحم كان ا لخا رج 
دم عرق لادم رحم. يما قولیط وجد تنفس الرحم من وجەد ون وجه 
فممنوع بل وجد على سبيل الكطل لوجود خروج الولد يكطله بخلاف 
ما اذا خرج بعض الولد لأن الخان منه ان کان أقله لم تصر نفساه 
حتى تالا يجب عليها أن تصلى وتحثر لها حفيرة لأن النفاس 
يتعلق بالطادة ولم یوجد لأن الأقل يلحق بالعدم بعقابلة الأكثر 
فاط اذا کان الخارج أكثره نالمسألة ممنچة وهی على هذا الا ختلاف 
فأما فیط نحن فيه فقد وجدت‌الیلاد: على طريق الکمال فالدمالذى 
يعقبه یکین نفاسا ضرورة والسقل اذا استبان بعض خلقه فهو شسل 
الولد التام يتعلق به أحكام الوا دة من انتضا* العد ة وصيرورة المرأة 
نفسا* لحصول العلم بكوته ولد! مخلوظ عن الذكر والأنثى بخسلاف 
ما اذا لم يكن استبان من خلته شی؛ لأنا لاند رى ذاك هوالمخلوق 
من ماقہما أودم جامدا وشضی* من الا خلاد الردية استحال السى 
صورة لحم فلا يتعلق به شى' من أحكام الوادة أه ‏ +> /| 
المبسوط ۱۲ ورب ءالأصسل ۰۱/۲۰ 
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۱۰۷ - سألة : ولوان امرأة ولد ت فرت د ط ثم دلپرا ثم د ما فان فی قول 
أبى حنيفة يكين كله نفاسا ركذ لك ان رأت يوط فى أول الاربصین 
دما ویوط فى آخرالاریتین وعکذا نتول فى الحیض انها اذ ! 
رأت يوط فى أول العشرة ويوط فى آخره فهو حيض كله وقالا | ذ | 
رأت الماہر خمسة مشر يوط ثم رأت د ط فالا ول نفاس والآخر حيض 
والا ختلاف ذكر فى کتاب الحینر, وتال محمد فى كتاب الحیض أقل 
النفاس ليس لها وقت وذ كر ثيه الا تخاق وروی الحسن بن أبى مالك 
عن أبى يوسف عن أبى حنيفة أنه 5ل أقل النفاس أحد مشر يوط (۱) 

بره( - سألة : ولوأن امرأة تالت لله على أن أصلى غدا أریع رکعات شم 
حاضت فليس عليها القضاه عند زفر وقال أبو يوسف عليها القضاء .ا 


() قال فى التبيين : ولاحد لأقله . أى لاحد لأقل النفاس لأن تقد ما لولد 
د ليل على أنه من الرحم ظا حاجة الى أطرة زاقدة عليه وهذابخلا ف 
الحيض لأ نه لم يتقد مه د ليل على أنه منه ود م الرحم يمتد عادة فجعصل 
الا متداد د ليلا على أنه منه ولو رولد ت ولم ترد طايجب عليها الفسل عند 
أبى حنيفة وزفر وهواختيار آبی علی‌الد قاق لأن نفس خروح النفس نفاس 
على ماتقد م وعند ابى یوسف وهو رواية من محمد لاغسل عليها لعدم 
الد م قال فى المفيد هوالصحيح لکن يجب طیپاالضو لخروع 
النجاسة معالولد اذ لا يخلوعن ربئوة وروہ, عن أبى حنيفة أن أقله 
خمسة مشرون يوط ولیس مراده أنه أذا انقلع د ونه لایکون نفاسا بسل 
مراده اذا وقعت حا جة الى نصب‌الحاد ة فى ا لنظ س لا ينقص عن ذ لسك 
اذ لو نصب لہا د ون ذلك أدى الى نقسالدحادة عند عود الدم فى 
الأربعين لأن من أصله أن الدم!ذا کان فى الأربعين كله نفاسا . 
ومند هما ان لک الشیر عسة شر بط له ون ن گان خمسقعشر 
يوط فصاعد! يكون الأول تفاسا والظنى حیضا ان أمكن والاكان! ستحاضة 
وهو رواية ابن المبا رك عنه وکذا فو حق الاخبا ربانتضا* العدة مقدرة 
بخسة وشرین يوط عنده وأبو يوسف تد ره بأحد عشر يوط ليكون کر 
من أكثر الحیض آه۷ ٦س۸‏ / إءبحرخ ۰۱/۲ مسوط ١‏ جره بدائي ۱/١‏ 
جوهرة ع۴ / ١ء‏ بنأيه ۵ ٩‏ ۰۱/۱۹ مجمع د ررمنتقی ہہ / 1 ء د رمختار٦۷‏ ۱/۲ 
ط در ۰۱/۱۵۳ 

() لماجدها. 
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(۱) صلاة الجمعة فرش عين بالکتاب را لسنة والاجطع. ونع من المعسغى 
يكفر جاحدها لذ لك . وتال عليه الصلاة رالسلام فى حد يث: "اعلموا 
أن الله تعالى فرض عليكم الجمدة نی يومى هذا . نی شهرى هذا. 
نمی مقامی هذا . فمن ترکہا تهاونا بها واستخفافا بحقها وله امام 
عادل أو جائز فلا جمعالله #مله . وا بارا» له فى أمره . ألا ظا صلاة 
له . ألا فلا زكاة له ألا فلا صوم له الا أن يتوب . فمن تاب تابالله 
عليه". وال صلی الله عليه وسلم" من ترك ثلاث جمع متوا لیات مسن 
غير عذ ر طبع الله على قلبه ۰ ومن يدبع لله على قلبه يجعله فىأسفل 
درك جهنم" أه مراقی الاح ۱۱۰ ءبدائع 1/105 ءنتمح 
وهنايه وع-.ه/ ۲ بنایه ۲/۷۸۵ 
قوله" بالكتاب " هو قوله تعالى " ياأيبا الذين امنا اذا نودى 
للصلاة من يوم الجمعة فاسمو الى ذکر الله وذ را البیع' الجمعة 
رتب الا مر بالسعى الى ذکر الله طی‌الندا* للصلاة. والظاهرأن 
المراد بالذ کر الصلاة. ويجوزأن يراد به الخطبة . وعلى كل تقد ير 
يفيد افتراض الجمعة . فالا ول ظاهر والثانى کذ لك . لأن افسستراض 
السعى الى الشرط فرع افتراض الشرود. ألا ترى أن من لم تجسب 
عليه الصلاة لم يجب عليه السعى الى الخابة بالا جطع . والمذ كور فى 
التفسير أن المراد الخدلبة والصلاة جمیحا . وهوالأحق لصد قسه 
عليبط معا ثم ان الله تعالى أكد ذلك بتحريم مباح وهوالبيع. 
وهولا یکین الا لأمر واجب كط هو مقتضى الحكمة . قوله" والا جماع " 
قال فى الشرح أجمعالسلمون من لدن رسول الله صلی الله 
عليه وسلم الى يومنا هذا على نرضیتہا من غير انکار أحد . وهی 


فرض عين الا عند ابن كج من أصحاب الشافعى .فانه يقول فرض ےے 


رھدک 


۹ - مسألة : امام خطب الناس يوم الجمحة نظال الحمد لله ولم يسزد 


على هذا أوتال سبحان الله أو تال لا اله الا الله فاته يجزيه 


فى قول اہی حنيفة وتالا لا یجزیه حتى یکین كلاط يسمى خطبة (1) 


ہے كفاية . وهوغلط . ذكره فى الحلبية. توله" ونوع من المعنی "ید ليل 


من المعنى المعقول . قال فى الشن : باط المعنی انا أمرنا بتر ك 
الظهرلاقامة الجمعة . والظهر نريضة . ولا يجوز ترك فرض الا لفسرضی 


هوآكد وأولى منه. فدل على أن الجمعة آكد من الظہر فى الفريض ةف 


طحطا وى على مراقى الفلاح ۱۰ ؟ 

قوله" وتال عليه الصلاة والسلام فى حد يث واعلمو الخ " رواہ البيهقسى 
من حدیث جابر ابی سعيد كذا فى البنايه ۲/۲۸۵ ولم ارہ نی 
كاب الجمعة فى البیهتی . أبن طجه فى الصلاة باب فرض الجممة 
رقم ۱۷ ۱۰ 

قوله " وتال صلی الله عليه وسلم من ترك ثلاث جمع‌الخ " رواه أبن طجه 
فى الصلاة باب ط جا* فيمن تر الجمحه من غير عذ ر رقم ۱۱۱۳ 
ولفظه : عن جابر بن عبد الله تال :5ل رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم 
من ترك الجمعة لاغ من غير ضرورة دلبع| لله على قلبه" .وابن خزيمة 


فى الجمعة باب ذ کر الد ليل على أن الجید لتارك الجمعة هو لتارگھا 


من غیرعذ ر ۰۳/۱۷۹ أحمد نى الصلاة باب وجوب الجمعةوالتغايظا 
فى تركها على من تجب ؟ ۱/۲۲ 

وفى لفظ عند ابن طجه : عن أبى الجحدالضمری وكان له صحبة قال : 
تا لا لنبى صلی الله عليه وسلم من ترك الجمحةظا ث مرات تها ونابها طبع 
على قلبه" رقم۱۲ ١ ١‏ . أبودا ود نىا لصلاة باب التشد يد فى تركا لجمعة 
۱/۷۳۸ .الترمذ ىفىا لصلاة باب طجا* فىتركا لجمعة من غير عذر 
رقم . . ه »بن خزيمة فی‌ا لجمحقباب ذ کر الد ليل على أن الطبع علسى 
القلب بترك! لجمعات الثلا ث انط یکون اذا تركباتها ونابها ٠ ٣/۱۷‏ 
أحمد فی الصلا ة باب وجوب | لججة و لتخليذ!. فی تركها وعلى من تجب ؟ 
۲ البيهقىفى! لجمعةباب التثد يد على من تخلف عن الجمعة 
ممن وجبت عليه ۱۷۲ /۳ ۰ 


(۱) تال فى التبيين : وكفت تحمید ة أ وتهليلة أو تسبيحة لا طلاق قولهتعالى 


"فا سعط الى ذ كرالله". عن عثطن‌رضی الله عنه أنه تال الحمد لله 
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-- فارتج عليه فنزل وصلی بمحضر من الصحابة وتال ابو یوسف ومحمد لا بد 
من ذکر اویل بسمی خدابة رأتله تد رالتشهد الى قوله عبده ورسوله 
يشنى بها على الله تعالی ویصلی على التبی صلی الله عليه ونسلم 
ويد عو للسلمين لأن الخطبة هی الو جبة وساد ون ذ لك لا یسمی خدابة 
عرفا أه ۱/۲۲۰ »بحرا ١١‏ /۲ رمز م / ١‏ منلا مسكين و با لسحود 
مرع/رءكشفوم/١‏ ميسوك ٣س‏ ۲۲ الأصل ۱ ۱۳۵۲-۳۵ 
بدائع ٣/٢۹٢‏ ءالاختیار ۱/۸۳ » جوهرة ۷ ۱۰ /۱ ءلباب ۱/۱۰۰ 
عنایه وفتح ۲/۱۰۵۹ بنایه ۱۰-۸۰٦‏ ۲/۸ غنية المتملى هه - 
مختصرها ه ‏ ۲ - د رر وشرنبلا لية ۱۳۸ /۱ ء مجمع ود ر منتقی ۱۱۸ /۱ 
در مختار ۱/۷۵۸ »مراقی الاح ۲۰ :ل در ۱/۳۲ 
الا قتصار على ذ کر الله تعالی کتحمید ة أو تہلیلة أو تسبيحة جاز عضد 
أبى حنيفة مع الكراهة كما فى الد ر: وكنت تحمید ة أو تهليلتاً وتسبيحة 
للخطبة المفروضة معالكراهة وتالا لابد من ذكر طويل بأقله قد رالتشہد 
الوا جب بنيتها فلو حمد لعدلاسه أو تحجبا لم ينب عنہا علىا لمذ هسب 
كما فى التسمية على! لذ بيحة لكته ذ کر فى الذ بائح أنه ينوب فتأمل أى 

۸ مراتواللاح ۲۰ 

قوله " مع‌الکراهة" ظاهر القهستانى أنها تنزيهية أل أه 
رد المحتار ۱/۷۵۸ ء وفی الحلا وى على مراقى القلاح بعد قولسه 
" لکن مع الكراهة" أى التهزيپية لقوله لترك السته أه ٣٣‏ 
قوله " ومن عثطن رضى الله عنه الخ " تال فى الدراية: لمأجده 
مسندا وذكره اسم بن ظبت فى الدلا كل بثير اسناد . فقال :رویصن 
عثان أنه صعد المنبر فارتج عليه . ختال :الحمد لله . أن أول كل 
مركب صعب . وان ابا بكر وعمر كانا يحدان لهذا المقام مقالا . وأنتم 
الى امام عادل أحرج منكمالى اطم ظفل . وان أعشى تأتكم الخطبة -- 
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ہے على وجهها . ويعلم الله . ان شا الله اف ۱۵ ۱/۲ »تصب الرايسة 
۷ ۲۸ بنا ۲/۸۰۰ 
ونی الفتح : قوله وله قوله تحالی * ناسط الى ذکر الله " من غیرنصل 
ہین كونه ذ کرا طويلا بسمی خد'بة أو ذكرا لا يسمى خطبة فکان الشرك 
الذكر الأعم بالقلع. غير أن اللأثور عنه صلی الله عليه وسلم اختیسار 
أحدالفردين :أعنى الذكرالسصى ما لتداية وا لو اظبة عليه فكانذ لك 
اجیاوسنقء لا أنه الشرد الذى لایجزی* غیرہ اذ لايكون بیانسا 
لعدم الا جال فى لفظ الذكر. وقد طلم وجوب تنزيل المشروطات على 
جسب أد لتها . فهذا الوجة يخنى عن تصة عثطن فانها لم تعسرف 
فى كتب الحد يث بل فى كتب الفته أه ۲/٦٠-٥۹‏ 
وفی البحر: ومراد عثطن بقوله نكم الى اطم الى آخره ان الخلف1!* 
الذين بأتون بعد الخلفا* الرأشدين تكن على كثرة المقال مع تبسح 
الفعال فأنا وان لم اکن توالا مثلہم انا على الخير د ون الشر فا ما 
أن يريد بهذا القول تفضيل نفسه طی الشيخين فلاكذا نىالنهايتأى 
۱ ۰۲ 
قوله " فا رتح عليه" ارتج علی‌الظ رت" اذا لم يقد ر على القراءة أنه ضع 
شها وهو منى للمفعول مخفف وقد قيل ارتع أه المصباح ۲۱۸ ١‏ 
المغرب ۱۸۲ / ۱ء مختارالصحاح ۲۳۲ ,ال موں۱۹۷ /۱ .النهاية 
۳ /ء وفی طلبه الطلبة :رتح عليه بضم الهمزة وکسر التا* وتخذيف 
الجيم أى اغلق عليه يعنى عجزعن التكلم وقدارتج الباب أى أفلقه . 
الرتاج البابالعظيمأهمب . 
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۰ - سألة : الا ام اذا خطب يوم الجمتة لا يجوز لمن يسمع الخطبة أن 
يتكلم أو یذ کر شيظ وان کان فى موضعلابسمعالخطبة كان محمسد 
ابن سلمة يختار السكوت فى ذ لك الوتت وكان نصير بن بحمی‌یحرك 
شفتيه بقراءة القرآن فى نفسه ولوأراد أن يتكلم بعد ط خرجالا طم 
قبل أن يأخذ فی الخدبة أو بحد ط يفرغ من الخطبة قبلأن 
يد خل فى الصلاة فانه یکره له ذلك فى قول أبى حنيفة لابأس 
فى قولهما )١(.‏ 


() قال فى البداکع : وأط محذلورات! لخدلبة فمنہا أنه يكره الكلام 
حالة الخطبة وكذا قراءة التران وكذا الصلاة. ۰ . وكذا كل ماشفل 
عن سطع الخطبة من التسبيح والتبايل ؤلكتابة ونحوها بل يجسب 
عليه أن يستمع وسكت رأصله قوله تحالی " اذا قری* القرآن فا ستمعط 
له بأنصتوا "ع ۲۰ الأعراف. تيل نزلت الآية فى شأن الخطبة أمر 
بالا ستطع والا نصات وطلق الا مر للوجوب . وروی عن التبى صلىالله 
عليه وسلم أنه قال من ال لصاحبه والا مام يخطبانصت نقد لغسا 
ومن لغا فلا صلاة له . ثم ماذ کرنا من وجوب الا ستطع والسكوت نی 
حق القريب من الخطيب. ناما البعید منهاذا لم يسمعالخطبسة 
كيف یصنسم ؟ اختلف الشايخ فيه تال محمد بن سلمة البلخسى 
الانصات له أولى من قراءة الترآن رهكذا روی المعلى عن أبى يوسف 
وهواختيار الشيخ الا مام أبى بكر محمد بن الفضل البخارى. 
ووجهه ماروی عن عمر وعثطن أنهما ظلاان أجرالمنصت السسذ ی 
لايسمع شل أجر المنصت السا مع وأ ته فى حال قربه من الامام كا ن 
مورا بشیکین الاستطع بالا نصات ببالبعد ان عجزعن الاستط ع 
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لم يعجزعن الانصات فيجب حليه . هن نصير بن يحبى أنه اجاز له - 


ہے قراءة القرآن سرا وكان الحكم بن زهير من أصحابنا ينظر فى كتسب 
الفته ووجهه أن الا ستطع رالا نصات انما وجب مند القرب لیشترکوا 
فى ثمرات الخطبة بالتأمل «التفكر نيا وهذا لا يتحقق من البعيسد 
عن الا مام فلیحرز لنفسه ثواب قراءة القرآن ود راسة کتب العلسمطلآن 
الانصات لم يكن مقصود! بل لیتوصل بے الى الا ستطع فاذا سقط عنه 
فسرض الا ستماع سقط عنه الا نصات أيضا أى ۱/۲۱ ؛سسط ۲/۲۸ 
الأصل ۲۳۵۰ ۱/٣۳۰٥‏ ءجوهرة ۱/۱۱۱ ءلباب؟١11/ ١‏ »تبيسسين 
۱/۸/۳۳ »بحر ۱٩۷‏ ۱۹ / ۲ أبوالسحود ١‏ ۱/۳۲ »عتا يه وفتح ۲/۱۷ 
بنايه ٣۸۳س‏ ۲/۸ ءغنيه العتطی ۱ "۵ » مختصره سا ۲۷ 
د رر وشرنبلا ليسة ۱۰ /۱ »مجمح ود ر منتقی ۱ ۱۷ /۱ »د رمختار 
خانيه ۱ ۱/۱۸ ءھندیة ۱66 /۱ ۰ 
قوله " وروی عن النبی صلی الله حلیه وسلم الخ" رواه آبو داود فسسی 
الصلاة باب فضل الجمعة ۷ ۱/٦٢۸-٦٣٣‏ »أحمد فى الصلاة با ب 
فضل التبکیر الى الجمعة ٦/٦۷٣‏ 


ونع = 


۱ - سألة : رجسل افتتح ملاة الجمعة ثمذ كر أن عليه الفجر فيسو 
على ثلاث أوجه : فى وجه یقلع صلا فى قولهم جميعا وهوأنه 
لوان بحال لوخرج منها بأطد الفجر يد رك الجمعة أو رکعسة 
ها . ونى وجه يضى نیپا بالا تناق وهوأنه يعلم أنه لواشتغل 
بالفجر يفوته الجمعة بالظہر جميحا عن وقتها وفى وجه اختلفسط 
وهو أن يكون بحال يد رك الظہر طا ید رك الجمعة فان فى قول 
ابی حنيفسة وأْبی يوسف یج من الجمعة وفى قول محمد عضی 


علی ۱۱ )۱ 


() قال فى البدائع : اذا شرع الرجل نی صلاة الجمعة ثم تذكراً ن 
عليه الفجر فهذا على ثلاشة أوجه : أن کان بحال لواشتفسسل 
بالفجر لا تفوته الجمعة فعليه أن يتداع الجمعة ويبدأ بالفجر شم 
بالجمعة مراعاة للترتيب فا نه جب عند نا وان كان بحال لواشتفل 
بالفجر تفوته الجمعة والظہر عن الوتت یضی فيها ولا يقطع بالا جماع 
لأن الترتیب ساقط عنه لضيق الوتت وان کان بحال لواشتغلبالفجر 
تفوته الجمعة ولكن لايفوته النظہر فحلى تول ابی حنيفة وأبى يوسف 
يصلى الفجر ثم یصلی الظهر وا تجزئه الجمعة على قول محمد يضى 
فى الجمعة وا یقطعلان عنده فرش الوتت هوا لجمعة وهو يخسساف 
فوتہا لواشتفل بالفجر فیستد عنە الترتيب كما لو تذ کر العشا* فى 
صلاة الفجر وهويخاف طلیع الشص لواشتغل بالعشاء وعند هما 
فرض ا لوقت هوالظهر أنه لا يفوت بالا شتغال بالفائتة فلا يسقل 
الترتيب أه ۱/۲۵۸ ٭السسوط  ٣/۳‏ ءالأصسل ٣٣٣ص ۳٣٥‏ ۔ 


۰ ۱/ ۳۵۷ 


۴ - سألة : رجل زحه الناس يوم الجمحة ذلم يقد رأن يصلى مع‌الاطم 
شيا حتى فرغ الا طم فانه يصلى وحده بشیر قرا*ة بالا تفاق وكذ لك 
لو ركع مع الا طم الركوع الا ول خاصة ولوأ نهركع مع الا طم فى الا وی 
ولم يستطع أن يسجد ثم ركع نى الآخرة وسجد فان صلاته فاسد 3 
فى قول زفروقال ابو يوسف تجوز صلاته ویحید الرکعة الا ولى بركوع 

وسجود والاختلاف ذكرفى اختلاف زقر.(1) 

۳ - مسألة :مریض لايستطيعأن یشہد الجمعة فصلى فى بيت الظهر 
ثم وجد خفة فأتى الجمعة وصلى معالا طم فالجمعة هی الفريضة 
فى قول علاتا اللا وفی قول زفرا لظهر هی الفريضة وکذ لسك 
السافراذا صلی الظهر ثم حضر الجمعة فبوعلى هذاالا ختلاف 
ولو كان الرجل صحيحا مقيط نصلى الظہر فى بيته فصلاته جائزة 
فى قول علعافنا الثلاثة نان جاه الى الا طم بأد رك الجمعة فا ن 
فرضه الجمعة وفى قول زنر صلاة الناہر فاسدة فى البيت قبل 
حضور الجمعة وان حضر الجمعة فا لفرش هوالجمعة أن لسم 
یحضر فعلیه أن يعيد الظهر الا أن يكين صلاها بعد مافسرغ 
الا مام يوم الجمعة ,© 


() قال فى البدائع : اذا زحه الناس فى صلاة الجمعة والعيد ین نلم 
يقد ر على أداء الركعة الأ ولى معالا طم بعد الاقتداء به وبقى قائما 
رأ مكته أداء الركعة الظانية مع الا طم قبل أن يود ى الأ ولى ثم قضسى 
الأ ولى بعد تسلیم الا مام أجزأه حندظ چند. زفر لا یجزثه أه ۱/۱۳۷ 
المبسوط ۲ الأصسل » ۱/۳۵ ۰ 

0) ظل فى البدائع: المعذ ور لمريض وا لسافر اذا صلىالظهر فى 
بيته وحده أنه يقع فرضا فى تول أصحابنا جمیعا على اختسسسلاف 
طرقهم أما عند أبى حنيفة وأبى يصف فلان فرش الوقت هوالظهسر 
الا أن غير المعذ ور أمور باسقاده بالجعمة على طریق الحتسسسم 
والمعذ ور مأ مور باسقاطه بالجمعة بطريق الرخصة ولميترخص فبقيت 
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-- المزيمة وهی الظهر وقد أداها نتتع نرضا ما عند محمد فسلان 
الجمعة فرض عليه على طریق الحزيمة لکن مع رخصة الترك وقد ترخص 
بتركها بالظهر ما على قول زنر فلا ن المفرض عليه الظهر بدلا عن 
الجمعة بعذ رالعرض والسفر على هذا یخن المعذ وراذا صلسسى 
الظہر فی بيته ثم شہدالجمعة وصلاھا مع الا مام أنه برتفض ظهسسره 
ويصير تطوعا وفرضه الجمعة فى تول أصحا بنا الطاثة لآن القادر 
اج باتش ۱نطیر ۵ وقد n‏ 
لا یتصسور فيرتفض ناہرہ ضرورة انحتاد الجمحة فرضا هند زر 
لا يرتفض ظهره لأن الظهر هنده خلف من الجمعة فكان شرطەالعجز 
عن الأصل وقد تحقق عند ا ۱ ووسم بے 
ثم خرج امت تماش ات : أحدها اذا خرج سن 
بيته وكان الا مام قد فرغ من الجمعة حين خرج لا یرتغض ظبهرهبالا جطع 
والثانى اذا حضر الجا مع شرع نی الجمعة وأتمه! مع الا ام يرتفض 

ظهره عند علطئنا الثلاثة لط ذکرنا يسا عند زفر فلايقع ظہرہ فرضا 
أصلا لانه خلف فيشترط له الحجزعن الأصل ولم یوجد . والثالث : 
اذا شرع فى الجمعة ثم تكلم قبل اتطام الجمعة مع الا مام يرتفض ظهر ه 
الحسن بن زياد الا ختلا ف فى کاب صلا ته . والرابع lil:‏ حض سر 
يفرغ فهو على هذا الا ختلاف محاصل الا ختلاف أن مندابی حنيفة 
بأدا* بعض الجمعة يرتفض ظہره وكذأ بوجود ما هومن خصائ-ص 
الجمعة وهوالسعى ومندھما لايرتفض . وجه قولهط فی السألتین 
أن ارتضاض الظہر لضرورة صيروة الجمعة فرضا لأن اجتطع فرضسی ےہ 


= ۵ ۳۰ 


-- الوقت لا یتحقق ولم يوجد فلم يرتضش الظهر وهذا لأن الحکم ببطلان 
اصح وفرغ منه من حيث الظاهر لا يكون الا عن ضرورة ولا ضرورة قبسل 
تمام الجمعة ووتهها فرضا . وابی حنيفة أن ما أدى من اليعسض 
انعقد فرضا ولم ينعقد الفحل من الجمحة مع بقاٴ الظهر فرضا فكان 
من‌ضرورة انعتاد هذا الجز* من الجمعة فرضا ارتغاض الظہر وكسذا 
السعى الى الجمعة من خصائصالجمعة نكان ملحقا بها ولن بنعقد 
فرضسا مع بقاء الظهر فرضا وكان من ضرورة وتوہ فرضا ارتفاض الذلهر 
بے علل الشيخ أبو منصور الطتريدى أه ۳۲۵۷ ۱/۲۵ بسول 
۷۲ الاصل هه" / هم جوهرة ١/٠١9‏ ءتبيين ۲ ۲ ۱/۲ 
بحسر ۲/۱۱ أبوالسعود ۱/۳۱۸ بعتايه وفتتلح ۳ / ۲ 
بنايه ۳ ۸۲ / ۲ ءغنیة المتملى ۵۱۱-0۳ ء مجمع ود ر منتقی ۰۱/۱۷۰ 
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٤‏ - سألة: ولوأن صحيحا أو مريضا أو سافرا أوامرأة أو مطوکا 
صلی أحد من هؤلا* الشہر نی منزله ثم جا* الى الجمعة وقسد 
فرغ الا سام من صلاته فان فى قول أبى حنيفة ان كان الرجل حین 
خرج من المنزل لم يفرغ الا سام من صلاته فصلاته الظہر فاسدة 
وقد انتقض ظهره هليه أن يحيد . وان گان حین خرج من منزله 
قد فرغ الا مام من صلاته فصلاة الظہر جائزة على حاله وقال 
أبو يوسف ومحمد صلاة الظہر على حاله فى الوجهين جمیعسا 
الأن يدرك الج )١(!.‏ 


(۱) قال فى التييين : فان سحى الیپا بدلل أى فان سعی الىالجمعة 
بعد طصلى الظہر بطل ظپره هذا اذا كان الاطم فى الصسلاة 
بحيث ینکنه أن يد رکہا أو لم یشرع فيها بعد وأا مها الام بعسد 
السمی يما اذا كان قد فرغ منہا أوكان سعيه مقا رنا لفراغه أو لم 
يقمها الا طم لعذ ر أو لغيره فلا يبلل والمعتبر فى ذ لك الا نفصال 
عن داره حتى لا یبطل قبله على المختا رولو کان الا طم فى الجمعسة 
وقت الا نفصال ولكته لا يمكته أن يد ركبا لبحد السافة فلا يبطل متد 
العراقیین ويبطل عند شاخ بلخ وقال أبو يوسف ومحمد لایباسل 
هره حتی يد خل معالا مام ونى رباية حتى يتمها حتى للأفسد ها 
بعد ما شرع فيها لایبطل التلهر. لهما أن السعى الىالجمعسة 
د ون الظهر فلا يبطل به الظہر والجمتة فوته فیبطل ببسل[ 
ولأبى حنيفة : أن السعى الى الجمعة من خصائصها فيعطى له 
حکمہا بخلاف طبعد الفراغ نپا لانه ليس بسعی اليها وبخلا ف 
ما اذا صلی الظہر فى الجامع ولم یصل الجمعة مع الا مام حيسسث 
لايبطل ظہرہ لأنه لم يخب فى الجمحة . ولافرق فى هذا بسسسين 
المعذ ور فیرہ حتى لو صلی المريض ونحوه الظهر فى منزله ثم سصسی 
الى الجمعة بطل ظهره على الا ختلاف الذ ی تقد ملأنه بالا لستزا م 
يلتحق بالصحيح أه ۱/۲۲۲ »بحر ۲/۱۵/۱٩‏ :أبوالسعود 
۱۹-۳۸ ۱/۳ »الاصل ۱/۳۵۷ » جوهرة؟ ۱۱۰-۱۰ /۱ :لبا ب۷1۲ 
عتا یةوفتح ۳ وم بنا به ۲ ۲ ۸-۸ ۲/۸۲ ءغتية العتطی ۱۳۵۰۱۲ ۵ - 


مجمعود ر منتقی ۰۷۱۷ د رمخت ریا لاسو ۷۷ء د رروشرنبلا لیة ۱۳۹ / ۱ 
مراقی القلاح ۲۱ ۰ 


لوہ 


نك سالک اما ا5 و ري الآھار شل الجمه یهلا 
وهو افر فانهيجز يهم يحنى اذا کان خليفة أو والى البلد وهو 
قول علط فنا الظاثة وقال زثر لا يجزيه لا يجزيهم.(١)‏ 

٦‏ - مسألة : اذا خطب يوم الجمدة ولم يد خل فى الصلاة حتى ذ هب 
القوم كلهم ولم يسق الا رجل باحد نانه يصلى الظهر وا يجوز 
أن يصلى الجمعة وان بقی سوی الا مام ثلاثة جازأن يصلى بهم 
الجمعة بالاتفاق . ولو بقی سوى الاطماثنان فانه لايجوز أن 
يصلى الجمعة وهذا قول أبى حنيفة وزثر ذكر فى اختلاف زفسر 
وقال أبو یوسف يجوز وروی عن محمد مثل قول أبى يوسف. ونی 
قول الشافعى لايجوزالا أن يبقى أربعون رجلا ولوأن القسوم 
كلهم ذ هبو ولم يبق الا الا طم وحده‌نان هذا على ثلاثة أوجه فى 
وجه يصلى الظهر فی قولہم جميحا وثى وجه يصلى الجمعة وفسى 
وجه اختلفوا أط الذى يصلى النا۔ہر أنه لو ذ هب‌القوم بل 
الد خول فى الصلاة لا يجوزأن يصلى الجمعة بالاتفاق . مسا 
الذى اختلفا أن لوذهدبط بحد ط انتتح الصلاة قبل أن يصلى 
ركعة فان فى قول أبى حنينة عليه أن یفتتح| لظهر ولا يجزيه 
الجمعة وفى قولهط يضى على صلاته ويجزيها لجمعة .بط الوجے 
الثالث :أن لو ذهبوا بحدط صلىركعة ناته یعضی على الجمعة 
بالاتفاق الا فى قول زفر فانه يقول وان ذهبو قبل أن يقعسد 
الاطم قد رالتتشهد فعليه أن يستتبل صلاة الظہر ويجعلهبمنزلة 
خرج الوقت.() 

0) فى الأصل :قلت أرأيت مسافرا د خل مصرا منالامصار فشهد مهلها 

الجمعة ه ليجزيدذ لك ؟ تال :نعم .تلت لم وهو سافر؟تالاذ اد خل 
مع قوم فىالصلا ة صلی بصلاتهم ألا ترى أنه لود خل مع مقيم فی| لظهسر 


کان علیهان يصلى ربع ركعات أ لا ترىلوأن! مرأة أوبد اشد الجمعة 


کان علیەن يصلى ركعتين ولیس على وا حد بان شيد ا لجمعتأه ج۲ بدا . 1 
(چ ال فى البدائع:لا خلاف فى أن الجطحة شر لانعظاد الجسقصتی مب 


. ۵۱۷ 


-- لاتنعقد الجمعة بد ونها حتى أن الا طم اذا فرغ من الخطبة ثم نفر 
الناسعنه الا واحدا يصلىبهم الناہر د ون الجمعه وكذا لو نفسریا 
قبل أن يخطب الا مام فخطب الا يام وحده ثم حضرط فصلى ببسم 
الجمعة لایجوز لآن الجطعة كما هی شرت انعقاد الجمعة حال 
الشریع فى الصلاة فهى شرل حال سطع الخطبة لأن الخطبة بمنزلة 
شفع من الصلاة قالت مائشة رضى الله عنها انط قصرت الجمعة لأجل 
الخطبة فتشترط الجطعة حال سطعبا كط تشترط حال الشروع فسی 
الصلاة . واختلفوا فى أنبا حل هی شرد بقائها منعقدةالى آخسر 
الصلاة تال أصحابنا الثلائة انها ليست بشرط وقال زفر انها شرك 
للا نعقاد والبقاء جميى افيشترر' د ا مہا من أول الصلاة الى آخرها 
کالظہارۃ وستر العورة واستقبال القبلة ونحوها حتی انهم لو نفسروا 
بعد ط قيد الركعة بالسجدة له أن يتم الجمحة عند تا هند زفراذ! 
نفرط قبل أن يقعد الامام قد رالتشهد فسدت‌الجمعة وليه أن 
يستقبل الظهر. وجدقوله : أن الجطعة شرط لپذه الصلاة فكانست 
شرا الا نعقاد والیقاٴ كسافرالشرو؛ من الوقت وستر العورة وا ستقبال 
القبلة وهذا لأن الأصل فيط جحل شرطا للعبادة أن یکین شرا 
لجمیع | ج کہا لتسا وى أجزا* العبادة الا اذا کان شرطا لايمكسن 
قرانے لجمیع الا جزا* لتعذ ر ذ لك أو لما فيه من الحرج کالنیتفتجمل 
شرطا لا نعظادها وهنا لاحرع فی اشتراط د وام الجطعة الى آخسر 
الصلاة فى حق الا مام لآن قت هذا الشرط قبل تام الصلاة فسى 
غاية التدرة فكان شرط الادا* كط هو شرد الا نعقاد ولهذا شسرط 
أبو حنيفة د وام هذا الشرط ركدة كاملة وذا لا يشترط فى شسود 
الانعتاد بخلاف المقتدى لأن استدامة هذا الشرط فی حق‌المقتد ی 
يوقعه فى الحرج لأنه كثيرا مايسيق برکنة أو ركعتين فجمل فى حته 
شرط الا نعقاد لاغير. وجه قول أصحابنا الخلاثة أن المعنی يقتضى 
أن لا تکون الجطعة شرطا أصلا لا شرا الا نعقاد ولا شر البظء لأن 
الأصل أن يكون شرط العبادة شیٹا يد غل تحت قد ره المكلسسف 
تحصيله ليكون التكليف بقد رالوسع‌الا اذا کان شرطا هو کائکسسن 
لا محالة كالوقت لانه اذا لم يكن کائظ لا محالة لم يكن للمكلف بد من -- 


۷ ج>۔-۔ 


> تحصيله ليتمكن من الأداء ولا رلايسة لكل مكلف على غيره فلميكسسن 
تاد را على تحصيل شرا الجطعة کان ینیشی أن لاتكون الجاعسسة 
شرطا أصلا الا أنا جعلناها شررئا بالشى* فتجعل شرطا بقسسسد ر 
طيحصل قبول حكم الشرع وذ لك يحصل بجحله شردا الا نعقاد فلا حاجة 
الى جعله شوب الیقاٴ وصار کالنیة بل أولى لأن فى وسعالمكلف 
تحصيل النية لکن لما كان فى استدامتها حرج جعل شرب الا تحقاد 
دون البتا*ٴ د فعا للحرج فالشرط الذى لايد خل تحت ولایة العباد 
أصلا أولى أن لا پجعل شرا الب" فجعل شرط الا نعقاد ولهذا كان 
من شرائط الانعتا ده ون البتا* فى حق المقتدى بالا جطع فكذا فسى 
حق الا طم ثم اختلف أصحا با الفا ثة فيط بينهم فقال أبو حنيفسة أن 
الجطعة فى حق الا مام شرل انحظ د الاأداٴ لاشرط انعقا دا لتحريصة 
وقال أبو يوسف ومحمد انها شرل | نحظد التحريمة حتى أنهم لو نفروا 
بعد التحريمة قبل تقييد الركعة بسجدة فسدت الجمعة ويستقبل 
الظهر عنده كط قال زفر وعند همایتم الجمحة . وجه قولهط :ان لجطمة 
شرط انعقاد التحريمة فى حق المقتدى نكذا فى حق الا طم والجاسع 
ان تحريمة الجمعة اذا صحت صح بنا* الجمعة ملیہا ولهذا لوأد ركه 
انسان فى التشہد صلی الجمحة ركدتين عنده وهو قول أبى يوسف 
الا أن محمدا ترك القياس هناك بالتص‌لط يذ کر ولأبى حنیفسة ان 
الجطعة فى حق الا طم لو جحلت شرل انحظ دا لتحريمة لأدى السسى 
الحرج لان تحريمته حينئذ لا تنحقد بد ون مشاركة الجطعة اماہ فيا 
وذا لايحصل الا وان تقع تکبیرا تيم مظ رنة لتكبيرة الا طم وانه مسا 
يتعذ ر مراعاته والا جطع لیس بشر' فانهم لو کانوا حضورا وکبر الا طم 
شم کبرا صح تکبیره وصار شا رعا فى الصلاة وصحت شا ركتهم ایاه‌فلم 
تجمل شرط انعقاد التحريمة لصدم الا مان فجعلت شرط أ نعتاد 
الا دا* بخلاف القوم فانه أمكن أن تجتل فى حقهم شرط انعقاد 
التحريمة أنه تحصل مشارکتهم ياه فى التحريمة لا محالة وان 
سبقہم الا مام بالتكبير وان ثبت ان الجطعة فی حق الاطم شرل 
| نعتاد الادا* لا شرط انحتاد التحريمة نا نعقاد الادا* بتقییسد 
الركعة بسجد ة لآن الاأداٴ فعل والحا جة الی کون الفعل أ د ۰۱ ے۔ 
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- للصلاة وفعل الصلاة هوالقيام والتراءة بالرکع والسجود ولیسذا 
لوحلف لا يصلى فط لميقيد الركعة بالسجد ة لا يحنث فاذا لم يقيد 
الركعة بالسجدة لم يوجد الأداء فلم تنحقد فشرط د وام مشاركة 
لجطعة الا طم الى الفراغ عن الأداء. ولوافتتح الجمعة وخلفه قسوم 
ونفروا منه ویقی الا طم وحده نسدت صلاته ويستقبل الظهر لانالجماصة 
شرط انعقساد الجمعة ولم توجد ولو جاٴ توم آخرون فوقفوا خلفه ثم 
تفر الا ولون فان الا مام یضی على صلاته لوجود الشرط هذا الذ ی 
ذ كرنا اشتراط المشاركة فى حق الا طم اما الشاركة فى حق 
المقتدى فنقول لا خلاف فى أنه لا تشتررل المشاركة فى جميعالصلاة 
شم اختلفوا بعد ذلك فقال أبو حنينة بو یوسف المشاركة فى! لتحريمة 
كافية وعن محمد روایتان فی رؤاية لا بد من المشاركة فى ركعة واحصدة 
وفی رواية المشاركة فى ركن منہا کانیة وهو قول زفر. ۰ . وأطالكلام 
فی مقدارالجماعة فقد قال أبو حنیئة ومحمد اد ناه ثلاثة سوى الا طم 
وقال آبو يوسف اثنان سوى الا طم . وتال الشافعى لا تنعقدالجمعة 
الا بأربعين سوى الامامأما الام معالشانعى فهويحتج ہما روی 
عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك انه تال كتت قائد أبى حين كسف 
بصره فكان اذا سمع‌الندا* يوم الجمعة استغفرلابی اطمة أسعسد 
ابن أبى زرا رة فقلت لا سألنه من استفظ ره لأأبى أطمة فبينط أناأقود ه 
فى جمعة اذ سمعالنداٴ استخفر الله لأبى اطامة فقلت يا بت 
أرأيت استغفارك لابی اطمة أسحد بن زرا رة فقال ان أول من جمع 
بنا بالمد ينة أسعد فقلت وكم كنتم يوذ فال كنا أربعين رجلا . 
ولأن ترك الظهر الى الجمعة یکین بالنص ولم ينقل أنه عليه الصسلاة 
والسلام أتا م الجمعة بثلائة . 
ولنا : أن التبى صلی الله عليه وسلم کان يخطب فقدم صیر تحمل 
الطعام فانفضوا اليها وترکؤ رسول الله صلی الله عليه وسلم تاا 
وليسس معه الا اثنی عشر رجلا مشہم أبو بكر وعمر وعشان وی 
رضى الله تعالى عنهم أجمعين رتد أظم الجمعة بهم . وروى أن صحب 
ابن عمير قد أا م الجمعة بالمدينة معاثتى عشر رجلا . وان اللاشسة 
تساوى ماوراءها فى كونها جمدا فلا مدخى لاشتراط جمعالأريعين -- 
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- - بخلاف الا ثنين فاته ليس بالجمع . ولا حجة له فى حد يث أسعد بسن 
زرا رة لأن الا مة بالا ربعين وتعاتفاظ ألا يسرى أنه روى أن سعد 
أقامها بسبعة مشر رجلا ورسول الله صلی الله عليه وسلم أتا مهسا 
باثنى عشسر رجلا حين انفضو الى التجارة وترکوه ظائما , 
سا الكلام مع أصحابنا فوجه تول أبى يوسف ان الشرط ادا*الجمدة 
بجاعة وقد وجد لأنهما معألا طم لاثة بھی جمع مطلق ولهسسذا 
يتقد مپسا الا مام ويصطفان خلنه . ہما : أن الجمعالسالسسق 
شرط لا نعقاد الجمعة فى حسق كل واحد منهم وشرط جواز صلاة كل 
احد منهم ينبغى أن یکین سواہ فيحصل هذا الشرط ثم يملسى 
لا يحصسل هذا الشرط الا اذا كان سوى الا مام ثلاثةاذ لوکان مع 
الا مام لاشة لایوجد فى حق کل أحد منهمالا اثنان والشنى ليس 
بجمع مطلق وهذا بخلاف سائر الصلوات لأن الجطعة هناك لیسست 
بشرط۔ المجواز حتى يجب على كل واحد تحصيل هذا الشرط غير 
أنبط يصطفان خلف الا مام لأن المقتدى بعلا مامه فكان ینبضی 
أن يقوم خلفه لاظہار معنى التبدية خير أنه أن كان واحدا لایقسسوم 
خلفه للا يصير منتبذا خلف الصفسيف فيصير مرتكبا للنهى ناذا صذر 
اثنین زال هذا المعنی نقاصا خلقه أى ۱/۲٢۸-٣٢٢‏ ء سود 
٣٣ے ٣/۳‏ مختصر الطحا وى م ءالاختیار ۱/۸۳ » جوهرة۷ ۱۰ - 
۸ »لباب ۱۱۱ /۱ ءتبيون ۲۰۲۲۰ ۱/۲۲ ۰ بحرا 1/1070 
رمز ۱/۲۸ ١‏ أبوالسعود ۱/۳۱۰ ءکشف ۱/۸۲ »عنایه وفتح ۱۰ ب 
۲ ءءغامة ۱۱ ۲/۸۱۸۸ ءحمدہ الرتايہ ۱/۲۰۰ ءغنیة العتطی 
٠وه‏ مجمع ودر منتقی ۱۱۹-۱۷۸ /ء در مختار١ ۷٦‏ /۱۱درںر۷۱۷ 
ط در )۱/۳ + خانیه ۱۷ ۱ ءهتديه ۰۱/۱6۸ 
قوله " ماروی عن عبد الرحمن بن کتب بن مالك الخ" راه آبو داو د 
فى الصلاة باب الجمعة فى القری ٦٥-٦٤٥‏ / ۲ابن طجه فسسی 
آبواب اق مة الصلاة باب فرش الجمعة رتم ۱۰۱۸ ءالدارقطنی فسی 
الجمعة ذ کر العد د فی الجمحة مس / ۲ »البیپقی ۱۷۱ /۳ ۰ 
قوله " ولنا : أن النبی صلی الله عليه وسلم کان بخطب . .الخ" رواه 
البخاری فى الجمعة باب اذ! نفر الناس من الا طم فى صلاة الجمحسة -- 


ات 


-- فصلاة الا طم ومن بقی جائزة ۱/۲۲۵ صلم فی‌الجمعة ۰ ۳۱۵ 1/۱۵ 
العرمذ ی فى تفسیر القرآن . باب سورة الجمعة رقم ۳۳۱۱ وقسال 
حدیسث حسن صحيح . آحمد ثى الصلاة باب قصة الذ ين انفضواعن 
النبی صلی الله عليه وسلم فى خدابة الجمعة ه ۷۲-۱۰ ۱۰ /»الدارقدلی 
فى الجمعة ذ کر العد د نی الجمده» / ۲ . البیپتی فى الجمعة باب 
الا تفضاض ۱ ۱۸ /۳ 
قال آبو بكر السرا زى : ومسلوم أن النبی صلی الله عليه وسلم لم يسترك 
الجمعة منذ قد م المدينة ۰ ولم يذ کر رجوع القوم فوجب أن يكون تسد 
صلی باثنى عشر رجلا . ونقسل هل السير أن أول جمعة كانست 
بالمد ينة صلاها مصحب بن عمیر با مر ! لتبى صلی الله عليه سس سم 
باثنى مشر رجلا وذ لك قبل الهجرة فيطل بذ لك اعتبار الا ربعين أ د 
تفسير الجصاص ۸ ) ) ۳۸ 
عند الشافعية : قال النووى : لا تصح الجمعة الا بأربعين رجلا 
بالفین عقلا* أحرارا مستوطنين للقرية أوالبلدة التی يصلى فيهبا 
الجمعة لا يظعنون عتہا شتاٴ للاصيظ الا سفر حاجة . فان انتقلوا 
عنه شتا" وسكتو صيفا أوعكسه فليس ستوانين وا تتعقد بهم 
بالا تفاق وهذا الذى ذ کرناہ من اشکتران! اربحین هوالمعروف مسن 
مذ هب الشافعى والمنصوص فى كتبه وتداع بے جمهور الأصحاب . 
ومعناه أربعون بالا طم فيكونون تسحة ولا ثين طأموسا . . .احتسی 
أصحابنا بحد يث جابر العذ كور نی الكتاب ولكته ضعيف كط سبسق . 
وبأحاد یست بمعناه لکتها ضعينة قرب مايحتج به ما احتعالبيبقى 
والاصحاب عن عبدالرحعن بن کتب بن مالك عن أبيه ال" أول مسن 
جمع بنا فى المد ينة سعد بن زرا رة قبل مقدم النبى صلسسی اللہ 
عليه وسلم المد ينة فى نقييع! لخخصات تلت: كم کنتم؟ قال :أربعسون 
رجلا" حديث حسن رواہ ابو دا ود البيهقى ؤيرهط بأسائيد 
صحيحة . ٹال البيهقى فیره : وهو صحيح . النقيع هنا بالنون ذ کرہ 
الخطابى والحازمی فيرهما . بالخضمات ۔بفتع الخاء وگسسر ےم 
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- الضاد المعجمتين- 5ل الشيخ آبوحامد فى تعليقه : قال أحمد 
حنبسل : نقیعالخضمات ترية لبنی بیاضه بقرب المد ينة على ميل من 
منا زل بنى سلمة 
وال أصحابنا : وجه الدلالة مته أن يظال أجمعت الامة على اشترا دل 
العدد. الاصل الظہر فلا تصح الجمعة الا بعدد ثبت فيه 
التوقيف. وقد و بأربعين . قلا يجوز بأقل منەالا بد ليل 
صريح . وثبت أن النبى صلی الله عليه وسلم قال صلوا كما رأيتمونى 
أصلى " ولم تثبت صلاته لپا باتل من أربعين . يأما حدیسسست 
انفضاضهم فلم يبق الا اثنا مشر وليس فيه أنه ابتدأً الصلاة بائنی شر 
بسل‌یحتمل أنهم عاد وا هم أوخيرهم نحشریا أركان الخطبة والعسلاة 
وجاٴ فى رايات سلم "انفضس فى الخداية" وفى رواية للبخساری 
"انفضا فى الصلاة" وهى محمولة على الخطبة جمعا بينالرايات 
ويكون المراد بالصلاة الخدابة لأن منتظر الصلاة فى صلاة. وقد جاءنى 
رواية للدارقانی والبيهقى أتهم انفضو فلم يبق الا أربعون رجلا 
والشہور فى الروایات اثنا عشر اھ ۲۰ ۲۔۲۲۲ / > » روضقا لطا لبین ۲۸۷ 
قوله " واحتسج أصحابنا بحديث جابسر الخ " وهو: عن جابر بسن 
عبد الله قال : مضت السنة أن فى کل ثلاثة اطام . أوفى كل 
أربعين فما فوق ذلك جمعة وأضحى ونطرا . وذ لك أنهم جطصة 
رواه الدارقطنى فى الجمعة . ذكرالعدد فی الجمعس.سة) /۰۲ 
البيبقى ۱۷۷ /۲ء: 
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۷ - سألة : رجل اد رك الا مام يوم الجمدة نی التشپد فان یصلی 


الجمعة ركعتين فى قول أبى حنينة يأبى یوسف وتال محمد یصلی 


)1( 
أربعة وهو قول الشافمى . 


(۱) قال فى التبيين : ومن أد ركبا فى التشید أوفى سجود السهسو 

أتم الجمعة وقال محمد ان أد رك أكثر الركعة الثانية مع الا طم أ تسم 
جمعة وان أد رك أقلها أتم ظہرا لأنه جمعة من وجه ظہر من وجه 

لفات بعض ا لشروط. فى حت فيصلى أربحا اعتبارا للظہر ويقعد على 
راُس الرکعتین لا محالة اعتبارا للجمحة ويقرأ نی الاخريين لاحتمال 
النفلية . ولهط قوله عليه الصلاة والسلام اذا أتيتم الصلاة فلا أتوها 
نتم تسعون فما أد رکنم فصلا وماناتكم ناتضوا . فأمره عليه الصلا ة 
والسلام بقضاء مافاته وهوالذ ی صلاه الا مام قبل الا قتداٴ بهلا صلاة 
أخرى ولانه مد رك للجمعة فی هذه الحالة ولهذا يشترط فيه نيسسة 
الجمعة ولا وجه لط ذكرنا لأنهما مختلفان فلا تبنی احداهط على 
تحريمة الأخرى ولهذا لوخرج .الوقت وصوفی الجمعةلايجوزله 
بناء الظهرعليها أه ۲ ۱/۲۲۲-۲۲ ءبحر٦٦۲/۱ءرسسز‏ ۱/۸۹ 
أببوالسعود ۱۹ ۱/۲ مبسوط ۲/۲۵ الأصل ۱/۳۱۲ ءبدائسع ۱ 
۷ء جوھرة ۱/۱۱۰ »لباب ۱۱۳ /۱ »عنایه وفتح ۱۱ /۲ بناية 
۸۳۴۳ء مجمع ود ر منتقى ۱ ۱۷ /۱ »مراقی الظلاح ۲۷) ٠‏ 
توله " ولهط قوله عليه الصلاة را لسلام اذا أتيتم الصلاة . .الخ" راہ 
الستة . البخاری فی الأذان باب‌لایستی الى الصلاة وليأت 
بالسكينة وا لوق ر ٠١٠١‏ /۱ »وی الجمتة باب الشی الی‌الجمعة 
۸ ۱/۲ سلم فى السا جد وماضع! لصلاة باب استحمساب اتیسان 
الصلاة بوظار وسكينة والنهى عن اتیانها سعيا ۸ ٩ ٩-٩‏ / ه .ابوداود 
فى الصلاة باب السعی الى الصلاة ۱/۲۸6 .الترمذی فى یسوا ب -- 


پش ان ہے 
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ےے الصلاة باب طجا* فى الشی الى السجد رتم ۳۲۷ ابن ماجسه 
أحمد فی الصلاة باب من مشى الى الجطعة كط أمر فسبق بها کان له 
مثل أجر من اد رکہا ۹ھ . ابن خزيمة فى الصلاة با بالأأمسر 
بالسكينة فى المشى الى الصلاة والنهى من السعى الیها ۲ /؟ 
چند الشافعية . قال النووى : اذا اد رك السبوق ركن الاطم فى 
ثانية الجمعة كان مد رکا للجمعة. ناذا سلم الا طم أتى بثا نية .راذا 
ادرک بعد رکوعپا . لم يدرك الجمعة. ویقوم بعد سلامالا طمالسى 
أربع للظپر. وکیف ینوی هذا المد رك بعد الرکع ؟ وجبان. 
اسحا : ینوی الجمعة مونتة للاطام. والثانی :الظهر. لانبا 
الحاصلة. فلو صلی معالا مام ركعة. ثم تام فصلی أخرى . وطم فسی 
التشهد أنه ترك سجدة من احدی الركعتين .نظر. ان علمها مسن 
الثانیة فهو مد رك للجمعة . فيسجد سجدة. ويعيد التشپسسد . 
ويسجد للسپو ويسلم. وان علمہا من الأولى . أوشك .لم يكن مد رکا 
للجمعة . وحصلت له ركعة من الذلهر. ولو أد رک فی الثانیة . وشك هل 
سجد معه سجدة ام سجد تین ؟ فان لم يسلم الا طم. سجد بعد 
سجدة أخرى . وان مد رک للجمعة. وان سلم الا مام. لم يدرك 
الجمعة فيسجد ويتم الظهر. أط أذ اأد رك فى فير الجمعة الا طم فى 
ركوع غير محسوب . كركوع الا مام المحدث. ورکو الا مامالساهسى 
بزيادة ركعة . وقلنا : انه لواد ركها كلها . حسبت . فوجہسسان . 
أصحهما :لايكون مد رک للركعة . والثانى : يد ركها . ظراد ركركوع 
انية الجمعة . فبان الا طم محدظ . وتلنا : لود رك الركعة بکالہا 
معالمحد ث فى الجمعة حسبت . فنعلی هذبن الوجهين الأصح : 
لايد رك الجمعة أه روضة الطا لبین ۱۲ / ۲ »المجموور ٠٢/۳۸‏ 


=“ 
53 )۱( 
باب صلا ةالعيدين 


۸ - مسألة : تكبيرات العيد تسعة فى تول علطثثا جميعا وهو قول 
۱ عبد ا لله بن سعود فىالركعة الأولى خصة مع تكبيرة الا فتتسساح 
وتکبیر الرکیع .فاذا أراد أن یکبر كبر تكبيرة الا فتتاح ثم يقرأ الثناه 
ویتصوذ ثم يكبر ثلاث تکبیرات ثم يقرأ وهو قول أبى يوسف. وال 
محمد يكبر تكبيرة الافتتاح ويقرأ الثنا* ثم يكير تکبیرات العید شم 
يتعوذ ثم يقرأ والاختلاف ذ کر فى كاب السیر والزیادات . وقسال 
بعضهم یکبر تكبيرة الا فتتاح وتكبيرات اليد ثم يقرأ الثنا* ء ثميتصوذ 

ثم يقرأ وهو قول الا وزاصی و تایه گا 


3-5 


(۱) سمی به لان لله فيه عوائدالا حسان ولحوده با لسرور فالبا أو تفا ولا 
ویستععل فى كل يوم فيه سرة ولذا قيل : 
عيسد وعيد وعيد صرن مجتمته * وجه الحبیب ويوم الجبعة. 
وشرع فى الأولی ما لهجرة . تجب صلا شهط فى الأصح على من تجسب 
عليه الجمعة بشرائطہا المتقد مة سرى الخطبة فانہا سنة بعدها أه 
الد ر المختار > ۱/۷۷ »الدر المنتتی ۲ ۱/۸ 
وفی مراتی اللاح : صلاة الحید ین وا جبة ولیست فرضا . ورد نسسص 
الوجوبعن الا مام فى رواية وهى الأصح رراية ود راية وہ تال 
الأكثرون . وتسميتها فی لجا مع الصخير سنة لأنه ثبت الوجوب بها 
لمواظبة النبى صلی الله عليه وسلم على صلاة العيد بن من غيرترك اھ٢‏ 
وفى البحر : وکا نت صلاة عيد ا لخطر نی‌السنة الا ولى من الهجرة کط رو ہ 
أبودا ود سندا الى أنس رضی الله عنه تال تدم رسول‌الله صلی الله 
عليه وسلم المد ينة ولہم يوطن يلحبون فيهط فقال طهذان اليومان 
5ظلا كنا نلعب فيهط فىالجاهلية فقال رسولاللەصلى الله عليه وسلم 
ان الله قد أبد لكم بهط خيرا نط یوم الأضحى موم الفطرأه ۷۱۷ 
الحديث رواه أبو دا ود فى الصلاة باب صلاة العید ين ۱/۱۷۵ ۰ 

() قال فى الرسز: ويصلى الا طم بالناس رکعتین حال كونه مثنيا أب 
آتیا بالثتاء وهو سبحا نك اللہم وبحمدك الى آخره خلافا للشافعى 
ومالك قبل التکبیرات الزوائد وهی ای الزو ند ثلاث تكبيرات فی كل 
ركعة ويوالى من الموالا. ة وهى المتابحة بين القرا تم بأن يكير سے 


~= و ۔ 


ےے للافتتاح ثم يستفتح ثم يكير ثلاثا قبل الشروع فى القراءة ثم اذاقام 
الى الثانية يقرأ ناذا فرغ ضها يكبر ثلا شا ثم يكبر للركوع وهو قول 
عبد الله بن مود رضى الله عنه وه أخذ أصحابنا . ومندابن عباس 
رضى الله عنہعا يكبر خمسا بعد التكبيرة الأ ولى قبل القراءة ثم يكسبر 
خسا أخرى على رأسالركعة الثا نية قبل القراءة فتصير الزوائد عنده 
عشرة وبالا صول اثنتى عشرة . ونسی رواية عنه ثلاث عشرة تكبيرة یصنی 
معالأصول . والشافعى أخذ بقوله ولكن حمل باروی عنه كله على 
الزیاشد فصارت الجطة عنده معا لظلا ۵ الأصول خس عشرة أو سست 
عشرة. عند مالك بأحمد فى الأ ولى ست ونى الثانية خس. ابر 
عمل العامة اليوم على قرول ابن حباس‌لان بنيه الخلفا* کانوا يأمرون 
بذ للف أه ۱/۹۰ »تبون ۱/۲۲۵ »بحر ۱۷۲-۱۷۷ / م أبوالسعود 
۷۰۲ ,مکشف ۱/۸ ءمبسوك ۰۲/۳۹۲۸ بداكش۱/۲۷۷ 
الا ختیار ۱/۸۰ ء جوهرة ۱۳ ۱ /۱ »لباب ۱۱۱ /۱ ءالحجہ ۱۸-٣۰‏ 
الفسرة المنيفسة ٩,‏ » عنایه ونتع ۲/۷۲۲۷ »بنایه ۲/۸۷۲-۸٦٣‏ 
عمد ة الرطايه ۱/۲۰۳ ء قہستانی ۱۱۸ /۱ ءغنیة ا لمتملى ۲۱۷ ۵۱۷-۵ 
مجمع ود ر منتقى ۱۷۶١‏ /۱ »در مختار۹ ۷ ۱/۷۸۰۷ +د رر ۱/۱6۳ 


مراقی القلاح و«معس لامعا در ۱/۳٤‏ ءھندی٭١٠۱/۱ء‏ 


س 


8 8 3 
۹ - مسألة : يرفع يديه فى تكبيرات الحيذ . وروی عن أبى يوسف أنه 


قال لايزفع الا فى تكبيرة الانتتاح وهو قول ابن أبى ليلى ,(۱) 


۷۰ - سألة : لایجوز للمرأة الشابة أن تخرع الى صلا ةالعيد. 


(0 


ولا بأس للعجائز أن یخرجن فى ترل علمائنا جمیعا وروىا لحسن 
بن زياد عن أبى حنيفة أنه ل يخرجن ويصلين معالامام. 
وروی الحسن بن بی مالك عن أبى یوسف عن أبى حنيفة أنه 
قال يخرجن ويقمن ناحية من الجبانة ولا یصلین . واختلفوا فى 
خروجهن الى السجد وسائر الصلوات .ظال أبوحنيفة لاب س 

بأن يخرجن فى صلاة الليل وا بخرجن فى صلاة النهار. وتسال 
ابو يوسف ومحمد لا باس بأن يخرجن فى جمیع الصلوات بحستی 
العجافز ا 


(۱) ممسوطل ۲/۳۹ بدائع ۱/۳۷۷ »الاختیار۱/۸ ء جوھرة ۱/۱۱۳ 


لباب ۱۱۷۴۱۱۲ /۱ ءتبیین ۱/۲۲۲ بجر ۲/۱۷ ء رسسسز ٩۰‏ 
أبوالسعود ۱/۳۲۷ »فتح وجنایہ۷۷ / ۲ بنابہ۷۲ ے ۲/۸۷ عمدة 
الرعایه ۳ ۱/۲۰ ءقهستانی ۱۱۸ /۱ ءغنیة المتملى ۷٦ن‏ » مجسسسحع 
ود ر منتقی ) ۱۷ /۱ »در مختار ۱/۷۸۲ »درر ۱/۱٤٤-۱٤۳‏ - 

مراقی الفلاح ۳۷) . 

قال فى الرسز: وا یحضين أى النسا* سوا* كن شواب أوعجافسز 

الجطعات لظپور الفساد . وند ابی حنينة للسجوزآن تخرج فى 
الفجر والمغرب والعشا* . چند خط يخرجن فى الكل وبه قا لسسست 

اللا شة وا لفتوی اليوم على المنم نی الكل فلذ لك أطلق المصنف 

ويد خل فى قوله الجطعات الجمع والأمياد والااستسظ" ومجا لسا لومنگ 

ولاسیما عند الجپال الذين تحلوا بحلية العلط' وقصد هسم 

الشهوات وتحصيل الد نیا أه ۱/۳۹ »تبيمن ۲-۱۲۹ 1/1 »بحر م٣‏ 


“ 4 ۷ 


ہے أبوالسعود ۱6 ۱۵-۲ ۱/۲ + کشف ۱/۵۵ ءمسط ۲/۱ ءبدائع 
۷۲-۷۵ ۱/۲ ؛الجوهرة۷۲ /۱ »لباب ۱/۸۲-۸ »عنأیه وفتح ۳۱۵- 
٦ءء‏ مبايه ۲/۳۰۳۳ حمد ة الرط ية ۱۵۲ /۱ »قهستا نسی 
۷ ۲ ۱/۱۰ ۰ مجمع ود ر منتقی 1 ۱/۱۰ »در مختأر ۱/۵۲۹ 
د رر ۱/۸٦‏ »مراقی الاح 1 ۲ ءث در ۵) ۱/۲ 
وضی السدر : ویکره حضورهن الجطحة ولو لجمعة هيد ووعظ طلقا 
ولو عجوزا ليلا على المذ هب المفتی به لفساد الزطن ١‏ ستئنیالکمال 
بحٹا العجائز المتظانية أهو ۱/۵۱۲ »الفتح ۱/۳۹۱ 
ويلا حسظ أن الا ختلاف بينهم نی الاو ثات التی تخرج فيها المرأ ة. 
وفی نو لنسا* اللا تى يخرجن «التفرتة بين الشابات والعجائز. کل 
ذلك مرجعه الى خشية الفتنة فحيث تتل هذه الخشية بباح خسروى 
النسا* وحيث تكثر يمنعالنساء من الخروج الى الساجد . ويبد وأته 
گان فى زانهم يقل وجود الفساق نی الليل ويكثر فى النهار. وتسد 
تغیر فى ذ لك الزطن فان الفساق ينتشرون فى الليل أكثر من النہار 
والمرأة يخشى عليها فى الليل أكثر من النهار. 


رت م 


باب التكبسير نی اا 


۷۰۱ - صألة: قال أبوحنيفة یبد بالتکبیر من صلاة الفداة من یسوم 
عرفة الى صلاة العصر من بوم النحر وذ لك ثمان صلوات وهو قو ل 
عبد اللهبن مسعود . وتال أبویوسف ومحمد يبدأ من صلاة 
الغداة من يوم عرفة الى صلاة الحصر من آخر أيام التشريق وذ لك 
ثلاثة چشرون صلاة وهو تول على بن أبى طالب. وفی قول 
آبی حنيفة لا يجب التكبير الا بخص شرائط : أن يصلى فرضاة 
بجماعة ستحبة وهو مقيم فى المصر. وا نما اشترط الستحبة لأن 
النساء لو صلین بجطعة فى لصر لا تجب عليهن التكبير الاأن 


() أيام التشریق هی الثلاثة بعد يوم النحر بأيام النحر هى يوم الحید 
ويوطن بعدہ فالا ول من الااريحة تحر بلا تشريق و لرابع تشریق بلا نحر 
والأثنان نحر وتشريق . والتکبیر توله الله اكير الله اکبر لا الەالٴالله 
الله اكبر الله اکبر ولله الحصد اھ درر ۱/۱٤٢١‏ 
والتشريق تقد يد اللحم وه سمييت الأيام الثلاثة بعد يومالنحر . 
قال فى الصحاح : وتشریق اللحم : تقد يده ومنه سميت أيام التشریسق 
وهى ثلائة أيام بعد ہوم النحر لأن لحم الأضاحى تشرق فیہسا أى 
تشرر فى الشص . ويقال سميت بذ لك لقولهم : أشرق ثبير. كيطنفير 
حكاه يعقوب. وقال ابن الأعرابى : سميت بذ لك لآن الہد ىلا ینصر 
حتى تشرق الشسآه ۱ ۱۵۰ /> ءلسان العرب ٠۰/۱۷۱‏ »تساج 
العرص ۲ ۲۹ / ٦‏ مختارالصحاح ٣٣٣۳ء‏ مصباح ۰ مضرب 1/0 
قال فى الفتح : واختلف فى أن تكبيرات التشریق واجبة فی العذ هب 
أو سنة. «الأكثر على أنها واجبة .ود ليل! لسنة أنهيض وهی مواظبته 
صلی الله عليه وسلم. وأطالا ستدل' ل بقوله تحالى" ویذ کرہا اسما لله 

ورلا عارك اش 9۷۷ 


7 بل‌قد قیل أ ا یی ا ہو کو ا و کی 


۹۵ء تبیین ۱/۲۲۷ءبحر۱۷۷/ ۷ء شرنبلا ليةه ۱/۱١‏ بنأیه ۲/۸۳۲۳ 
مجمع ۱۷۵ /۱ ءغنية المتطى > ۷ م ءمراتی الاح ۱ > ٠‏ 


ہے شس > سد مومه رہ ص ست یو موه ه وساد و بے جح 


للمكتوبسة فیجب على كل من تجب عليه الفکویة ويه قال الشانعسی . ے۔ 


e 


-- وله قول على رضى الله عنه : لا جمدة رلا تشريق وا فطر وا[ ضحى 
الا فى مصر جامع. والعراد بالتشريق تیر أيام التشريق . وقد أسند 
الشیخ هذا الى النبى صلی الله عليه وسلم وليس بصحيح وانما هو 
کلام على رضى الله عنه ولكته يحمل ملی السطع. وبالا قتداٴ يجسسب 
التکیسیر على المرأة والمسافر للتبحية غير أن المرأة لاترفع صوته! 
بخلاف السافر لآن الجر نيه سنة. وكذا يجب على السبوق ولکن 
لایکیر الا بعد طقضی طفاته أه ۱/۱ ءتبیین ۱/۲۲۷ ۰بحر۷ ۲/۱۷ 
آبوالسعود و ۱/۳۲ ءکشف ۱/۸0 »میسو ۳-۲ / ؟ءبدائعم ۷۱ 
الاختیار ۱/۸۸ ء جوهرة ۱ ۱۵-۱ ۱ /۱ »لباب ۱۱۸ ۱/۱۱۹ »فتح 
وعنایه ۲۸۲-۸۰ »بنایه۳ ۲/۸۸۸ ءحمد فا لرط ية . مم ۰۱قهستانی 
۰ ۱/۸ ءغنية المتملى ع ۷۵-۵۷ م ؛ مجمع ود ر منتقی ۱۷-۰۱۷۵ / ١‏ 
در مختار ۷-۷۸٩‏ ۱/۷۸ ۰درر ۱۵ /۱ ء مراقی الفلاح ۲) ۳-6 » 
ط در ۱/۳۵۱ 
والفتوی على قولهط فى آخر وتته وذيمن يجب علیه .قال نی اللیاب : 
قال فى التصحیح : قال برهان الشرينة وصد ر الشريمسة : 
وبقولهما يعمل . 
وفى الا ختمار: وقيل الفتوی على تولهما . وتال فى الجامعالکیسیر 
للا سبیجابی الفتوى على قولہما . ونی مختارات النوازل وقولهما 
الاحتياط فى العبادات . والفتوى على تولہط ٴھ۸١۱/۱ء‏ ر د 
المحتار ۱/۷۸۲۷ بحر ۱۷۸ /۱ ءمجمع ۱۷ /۱ ءالاختیار ۸۸ / ۱ 


جوهرة ۱۱۲ /۱ ۰ طاشی ۱/۰۱۱ ءمراقی الاح ۳ ) . 


سالاد 
8 ۱ 


۲- سألة : صلاة الخوف يصلى لكل لائنة ركعة وهذا قولآبی‌حنيفة 
ومحمد . وتال أ بويوسف نی توله ال خر يصلى لكل طائفة امام على 
حدة ركعتين ذ کر قوله فى نواد ر الصلاة. وروی عنه أنه كان مقول 
مرة ان كان العد و ستقبل القبلة يجعل القوم صفین فيكبروا معه 
جميعا ویرکعوا ناذا سجد سجدالصف الا ول وا یسجد الصسف 
الا نى ثم اذا ام سجدالصف !لث نى ثم يقد م الصفالثا نی ويتأأخر 


السف الا یل مصلی رکمة آخری وهذا تول این آبی لیلی ,۲۱ 


() تال فی الدر: من اضافة الشی* لشرداه .هی جائزةبعده عليها لسلا م 
عند هط أى عند أبى حنيفة ومحمد رحمپطالله خلافا للثانی بشسسردگ 
حضور عد و يقينا فلو صلوا على نان نبان خلانه أعاد با أوسبع أ وحيسة 
عظيمة ونحوها وحان خرس الوقت کافی مجمعالأشهر ولم أره لغسورة 
فليحفظ . قلت ثم رايت فى شرع البخاری للسینی‌انه ليس بشرد!. الا عند 
البعض حال التحام الحرب أف ۷۹۲ ۱/۷۹۲۳ 
وفى الد رر :لم يجوزها أ بهصف بعده صلى! لله عليه صلم لاأنہنا انما 
شرمت على خلاف القیاس لا حرا ز نضيلة الصلاة خلف النبى صلی اللسه 
عليه وسلم وهذا المعنى انعد م بحده حلیه الصلاة والسلام. وجازها 
لأن الصحابة رضى الله عنهم أتا موها بحدہ صلی الله عليه وسلموسبیہ! 
الخوف وهو يتحقق بعده أيضاأهر > ١‏ /۱ ؛ مسوطی ے٦‏ ءہدائسع 
۲ ۱۲ ءجوهرة| ۱/۱۲ تبيمن ۱/۲۳۲ 2 أبوالسعود ۱/۲۳۸ 
فتح وعنایه ۸ ٩ ٩-٩‏ / ۲ ءبناأیه ۲/۰۳۰ ۰ مجمح۷ ۱۷ /۱ ء مراقى الفلاح 
1 ععمدة الق ری ۳۵ / ۵ »لیاب ۱۲۲ /۱ ۰ 

() كيفية صلاة الخوف كط فى التبیین : اذا اشتدالخوف من عد وأو سبع 
وثف الا مام دا ئفة با زا العد و بحیث لا يلحقهم اذا هم وصلی بدا ثة 
ركعة لو كان الاطم مسافرا أونى صلاة الفجر أ والجمعة أوالعید . 
ورکعتین لو مقيما وضت هذه ألى الحد و وجا“ت تلك وصلى بہسم 
مابتی وسلم وذ هبوا الیهم أى الى الحد و . وجاءت الأولى وأتمسوا 
بلا قراءة با نهم لاحتون . صلمط وضو ثم الاخرى أى ثم جساٴ ت 3 


- CY 


ل ال فى و نا ى مھ ل ل فى و و و و ۰ 


الطائفسة الا خری وأتموا بقراءة لنم سبوتون . وید خل تحت هذا 
المتیسم خلف الصافر حتى يقضى ثلاث ركعات بلاقراءة ان كان مسن 
الطائفة الأولى . وبقرا*ة ان كان من الثانية. والسبيق ان أ درك 
ركعة من الشفع الا ول فهو من الد'ائفة الأ وى الا فهو من‌ال فانيسة, 
وقال الشافعى رحد الله اذا صلی الا مام بالطائفة الاولی ركعسسة 
وسجد تمن وقف حتی تتم هذه الدلائفة صلاتهم ويسلمون ویذ هبسسون 
الى وجه العد و وتأتى الطائفة الآخری فيصلى بهم الركعة الثانية 
ناذا اما لقضا* سبق انتظرهم ليسلم بهم لحديث سهل أتسة 
عليه الصلاة والسلام فعل كذ لك فى غزوة ذا تالرقاع. 
ولنا : حد يث عبد الله بن حمر رضى الله حنهط أنه عليها لصلا ةوا لسلام 
صلی صلاة الخوف بأحدى الااائفتین ركعة والطائفة الاخری ماجهة 
العد وثمانصرفوا فظ میا متام أصحاہہم متبلين على العدو. وجساه 
وك ثم صلی بهم ركحة ثم سلم ثم قضى هوالا* ركعة وهؤلا* رکسة . 
والأخسذ بهذا أولى لموافقته الأصول . وما رواه يخالف من وجهون : 
أحد هما : أن المؤتم يركع مسجد تبل الا مام وهو منهى عنه بقوڈےَ 
صلی الله عليه وسلم انا اط مکم ذلا تسبقونى بالرکع ولا بالسجسود . 
وتال عليه الصلاة والسلام مایأمن الذى برنح رأسه قبل الامام أن 
يحول الله صورته صورة حعاو بالثانی أنضيه انتظار الا طم للط مسوم 
السبوق وهوخلاف موضوع الا سامة ٠.‏ وروی عن أبى یوسف أنهيجعلهم 
صفين اذا كان العد وفى جانب؛ لتبلة فيحرمون كلهم محهويسركعسون 
فاذا سجد سجد معه الصف الا ول . الصف الثانى یحرسونہم مسن 
المدو. فاذا رفع رأسه طأخر الصف الأول . وتقدم الثانی فاذاسجد 
سجد وا معه وهكذا يفعل فى کل ركعة. بالحجة عليه اطلاق طروينا 
من حد يث ابن عمر. وقوله تحالی :" فلتقم طائفة ضهم معك . 
وقوله تعالى :" ولتأت طائفة أخرى لم یصاوا نلیصلوا معلك" ۰۲ ۽ النساء 
وانط جا ز ذ لك لقاع المنازعة عند تول كل دلاتفة منهم نحن نصلى مع 
الامام. ولهذا اذا لم یتنا زمیا كان الافضل أن يجعلهم طائفتسین 
فيصلى هو بطائفة وبأمر من يصلى بالأخرى .ال رح الله . وصلى 
فى المغرب بالا ولى ركعتين والثانية ركعة. لن الركعتين شطر فی -- 


م۳ ۷ كم 


ہے العف رب ولهذا شرع القعود عتيبهما . وان الواحد لاتتجزا فک نت 
الطائفة الا ولی أولىبهاللسبق ولكون الركدة الثانية مثل الأولى فسی 
الحكم . ولوأخطأ الا مام فصلى بالا'ائنة الا ولى ركعة وبالٹانیسےۃة 
ركعتين فسدت صلاة الطالفتين . أما الا ولى فلا نصرافهم فى فسير 
أؤنه. واط الثانية فلأنہم لط اد رکا الركعة الثانية صاروا مسن 
الطائفة الا ولى لاد راكهم الشفعالاً ول وتد. انصرفیا فى أ وان رججہم 
فتبطل . «الأصل فيه أن من انصرف نی أن العود تبطل صلاتسه" 
وان عاد فى أوان الا نصسراف لا تبلل لأنة مقبل ولا ول معرض فلایحذ ر 
الا فىا لمنصوص عليه وهو الانصرا ف نی او نه بان أخرالا تصراف دس 
اتصرف قبل أوان عوده صح لأنه أن انصرانه طلم یجی* أوان موده 
۱ بحر۲ ۲۱۸۱-۰۱۸ +رمز۲ ۱/۱۲۰ ابوالسعسود 
۱/۳۰۳۸ ۰ کشف ۱/۸۷ ۰ مسول ‏ -۷ ؟ءبدائع» ٢ے‏ ۱/۲ 
الا ختیار ۱/۸۹-۸۸ ء جوهوة ۰ ۲-۱۲ ۱۲ /۱ »لباب ۰۱۲۳ ۱۲ / ۱ 
فتح تایه ۱۰۰-۹ / ۲ ءبنايھ ۵ ۲-۹۲ ٩)‏ / ۲ ععمدة الرطية) ۲۰ ۔ 
۵ قہستانی ۱ ۱۸۲-۱۸ /۱ ء مجمع ود ر منتقی ۱۷۸-۱۷۷ /۱ 
در مختار ۷۹۲ ۱/۷۹ »درر ۱/۱۲۱۸ ءمراقى الفاح 1 ۵)- 
۸ط در 1۱/۳۱۲۰۳۹۱۱ 
قوله فى التبیین " والأخذ بهذا أولى لموافقته الاصول" وقد رجح ابسن 
عبد البر هذه الكيفية الوا رد ة نى حد يث أبن عمر على فیرها لقسسوة 
الاسناد ولم فقة الأصول فى أن لط موم لا یتم صلاته قبل سلام اط ضاف 
نيل الأطار ۱/۲۱۸ 
قوله " وروی عن أبى يوسف الى آشره* تال فى شرح الطحا وى . ولوكان 
E‏ ی هم بالخغیسسارا ن 

شاوا صلیا بالذهاب والمجی* على مابینا . بان شاوا صلا صفین 

فیفتتسح الا مام الصلاة بهم جمیحا وهم ستحد ون بالسسلاح فا ذا 
ركع ركع جمیعا واذا سجد سجد الصف الذ ی يليه و لصف الم۹خر 
يحرسونهم فاذا رفعوا رسیم سجد الصف الموٴخر ولا ول‌بحرسونپم 
ثم سجد الا مام وا لصف الا ول السجدة الظ نية رالا خر بحرسونهم وتا ل 
ابو یوسف ان صلوا هكذا جا زت صلاتپم وان صل بالذ هاب والایساب -- 


-- لاتجوز لهمالصلاة . فعلى هنذا تول الشارع ون أبى يوسف السى 
آخره غير مناسب هكذا نقلته من خط ت5اریٴ الهداية رحه الله 
فليتأمل أه شلبى مع‌التبیسین ۱/۲۲۲ 
وفى ط على الدر : ذكرفى شن نور الا يضاح أنهورد فى صلاة 
الخوف روا یات كثيرة وصلاها صلی الله عليه وسلم أربعا وعشرين مسسرة 
لا ولی ولا قرب من ظاهر الترآن ماذكرنا أه أبوالسعود . وذ کر فی 
المجتبى أن الكل جائز وانما الخلاف فى الأ ولى لافرق بين ما اذ ا 
كان العد وفى جہة التبلة ار على المعتمد أه ١‏ ٩۱/۳»ردالمحتار‏ 
۳ ءٗبوالسعود ۱/۲۳۹ 
ماذكر فى شرح تور الایضاح أنه صلاها صلی الله عليه وسلم ربسا 
چشرین مرةءقال الزیلحی :وألذ ى استتر عند أهل السیر والمغازى 
أربعة مواضع: ذات الرقاع . ون نخل . وسفان . وذى قردأف 
نصب الراية ۷ > / ۲ »البنايه ۲۷ ؟ ٩‏ / ۲ , وذ کر فى الد رأن النبی 
صلی الله عليه وسلم صلی صلاة الخوف فى أربعة مواضع: 5ا لالطحدا وى 
عقب ذ لك . ثم ظاهر كلا مه هذا ینانی ساقد مناه عن شرح بور 
الايضاح أنه صلی الله عليه وسلم صلاها أربعا وشرین مرة. اللهيسسم 
الا انه يقال ان العشرين الباتیة صلاها فى غير الغزيات . أو تکسرر 
فعلها فى كل غزوة أه ۱/۳۹۲ »رد المحتار ۱/۷۹۰ ۰ قوله "الا قرب 
من ظاهر القرآن" ووجه الأقربية أن قوله تحالی" فاذا سجد وافلیکونیا 
من ورائكم" ؟ ٠١‏ النساٴ يذيد اتصراف الا ولى بعد السجود واتیان 
الطائفة الثانية التى لم تصل وهی نی الفعل کالأولی . وهذا عسين 
الصفة المذ كورة أه ط على مراتى الظاح ۷ ه> قوله " وتوله تعالى 
ولتأت طائفة الى آخره " وجه الا ستدلال من الایتین أن الله تعالسی 
جعلهم طائفتين بقوله فلتقم 'أثفة منہم معك . 
وصرح بسأن ب عضهم فاته شی* من الصلاة بقوله ولتأت طائفة خر ی 
لم یصلوا . عند أبى يوسف هم كلهم لم يفتهم شی* انتهى من خسیك 
الشارح أه شلبى على التبیین ۱/۴۲۲ ءأٗبوالسصود ۱/۳۳۸ 
وصورة صلاة الخوف عند ابن أبى ليلى كط نی اختلاف أبى حنيفسسة 
ابن أبى ليلى : وگن ابن اہی ليلى:يقوليقوالاطم والطائفتان جميعا -- 


- ۷۵ ع - 


- اذا گان العد و بينهم وبين التبلة ذيكبر ویکبرون ویرکع ويركعون جميحا 


ويسجد الا طم با لصف الأول ويقوم الصف الآخر فى وجو العسد و . 

فاذا رفع الا طم رفع الصف الأول رواسپم وت موا وسجد الصف المواخر. 
فاذا فرفوا من سجودهم تام ثم تقدم الصف المو۹خر. ونآخر الصف 

الأول فیصلی بهم الا مام الركمة الآخری كذ لك . ويحدث بذ للك ابسن 

ابی ليلى عن عطاء بن أبى رباج عن جاير بن عبد الله رضىاللمعنيط 

عن رسول الله صلی الله عليه وسلم. وكان ابن أبى ليلى يقول : اذ ! 

کان العد وفی د بر القبلة 5 مالا مام وصف معه مستقبل القبلة والصف 
الا خر ستقبل الحد و ويكبر ویکبرین جمیتا ويركع یرکعون جیما 

ثم يسجد الصف الذى معالا سام سجد تين ثم ینقطون فیستقبلسسین 

العد و ویجی* الآخرون فيسجد ون ويصلى بهم الا مام الركعة الثانیة 

فیرکعون جميعا ويسجد محه الصف !لذ ی معه ثم ينفتلون فيستقبلون 

العد و ویجی* الآخرون فيسجد ون ونون ثم يسلم الا مام وهسسسم 

جنيعا أه ۰۱۱۴۱۱۱ 

قوله " لحد يث سهل . .الخ " روه البخارى فی المغازی باب فزوة 

ذاتالرقاع ۵/۰۲۵۲ صلم فى صلاة السافرین وقصرها .ساب 
صلاة الخوف ۸ .٦/ ۱۲ ٩-۰۱۲‏ أبوداود فى الصلاة.باب من قال 

اذا صلی ركعة وثبت تافط اتسوا لا نفسهم ركعة ثم سلما ثم انصرفیا 

| ۳۲-۴ / ۲ ءالترصسذ ى فى أباب الصلاة باب طجاء فى صلا قالخوف 
رقم هه النسائى ۳/۱۷۰-۱۷۸ .ابن طجة فی ابواباقامة 

الصلاة باب طجا* فى صلاة الخوف رقم ۱۲۵۰ . الطحاوى فسسى 

الصلاة باب صلاة الخوف كيف هی ؟ ۰۱/۳۲۱۳ الدارتلنی فى 

الصلاة باب صفة صلاة الخوف و تسا مپا ۱۰( ۲/٩‏ »أحمد فى الصلا ة 


ت۷۲ 


ے - أبسواب صلاة الخوف باب نوع را بسح ١+‏ ۱۷ /۷ 

قوله " حد يسث عبد الله بن حمر رضى الله عنما الخ" روه الستسة 
البخارى فى الصلاة باب صلاة الخوف ۱/۲٢٢‏ ء وفی تفسير سسسووة 
البقرة باب وتومرا لله قانتین أى علیدین ۰/۱۱۳-۱۱۲ .وفسسی 
المغازى باب غزوة ذات الرقاع ۵/۵۳ .صلم فى صلاة السانرین 
وقصرها باب صلاة الخوف .٦/ ۱۲٥ ۱٢٢‏ أبوداود فى الصلاة 
باب من قال يصلى بكل طائفة ركعة ثم یسلم فيقوم کل صف نيصلسون 
لأنفسهم ركعة ۳-۳۰ / ۲ ءالترمذی نی أبواب الصلاة باب ماجاٴ فى 
صلاة الخوف رقم > وه وقال هذا حديث حسن صحيح .النسائى 1/١16‏ 
ابن ماجه فی أبواباتامة الصلاة باب طجاه فى صلاة الخوف رقتسم 
۲۹ . الطحاوى فى الصلاة باب صلاة ا لخوف كيف هی ؟ ۱۲ ۱/۳ 
الدارتطنی فى الصلاة باب صنة صلاة الخوف بأقسامها ۹ہ / ۲ . 
مالك فى أبؤب الصلاة باب صلاة الخوف ۲ >٠١‏ ۱۰ . أحمد فسی 
الصلاة أبواب صلاة الخوف باب نع ثان ١١‏ /۷ 

قوله " عن جابر بن عبد الله رضى الله عنهط الخ" رواه سلم فی‌صلاة 
السافرين وقصرها باب صلاة الخوف ۵ ۱-۱۲ ۱۲ ٦‏ ءالبخارى تعلیتا 
فى المغازى ۰٠/٠١١‏ النساشی ۱۷۷ ٣/‏ ءابن طجه فی أبراب اتامة 
الصلاة باب ساجاٴ فى صلاة الخوف رتم ۱۲١٢‏ . الطحاوی فىالصلاة 
باب صلاة الخوف كيف هی 7 ۱۵ ۱/۳ . أبوداود تعلیتا فىالصلاة 
باب صلاة الخوف ٩‏ ۲/۲ ۰ أحمد نی الصلاة أباب صلاة الخس وف 
باب نوع ثالث ۱۳ /۷ ۰ الدارقلنی فى الصلاة باب صفة صسلاة 
الخوف وأقسامها ۰۲/٩۱‏ 


“¥ 


)۱( 
بساب‌الشپید ومایصنع به 


(۱) أخرجه من صلاة الجنا زة موا له معأن المتتول ميت با جلهلا ختصاصه" 
بالفضيلة التی ليست لغيره نير اث رد المحتار۸ ۸ (۱ ءط د رك/ 1 
الشهيد لفة قال فى الق مون: الشہید وتکسر شينه الشاهد رالا مين 
فى شہادة والذى لا يغيب عن عل شى* بالقتیل فى سبيل الله لأن 
ملائكة الرحمة تشهده أولأن الله تعالی وطائكته شہود له بالجنة 
أولأنه ممن یستشہد يوم التيامة على الأ مم الخالية أو لسقوطه علسى 
الشاهدة أى الأرض أولأنه حى عند ربه حاضرا ولانه يشهد ملکوت 
الله وملك ج شہداٴ الاسم الشپادة آه ۱/۴۱۲ .وقد ذکسر 
بعض المعانى الشرعية معا للغوية :ا مراقى الاح ۱۷ ۵ . والشهيسد 
شرط هو من قتله أهل الحرب مباشرة أو تسببا بأى آلة كانت ولو باه 
أو نار رموها بين السلمین أو تتله أهل البفی أو قتله قطاعا لطريق 
بأى آلة كانت أو قتله اللصوص نى منزله ليلا ولو بمثقل أونهارا أ و 
وجد فى المعركة سواه كانت متركة أهل الحرب أوالبفى أو قطساع 
الطریق وبه أثر كجرح وكسر.وحرق وشرو دم من أذن أومين .لا من 
فوا نىف ومخرج أوتتله مسلم نالط لا بحد وتود عمد الاخطا* بمحدد 
خرج بے المقتول شبه عمد بمثتل . وشمل من قتله أبن أو سيده وكان 
المقتول سلما بالغا خاليا من حيض ونذاس وجنابة ولم برتسسث أى 
ماصار خلقا فى الشهاد ة 5 لثوب الخلق وجود رفق من مرافق الحياة 
بعد انقضاء الحرب فیلحق بشہداٴ أحد فی الحكم نيكقن بد مه أى 
معد مه من غير تغسيل لقراه صلی الله عليه صلم " زملوهم بد ائہم 
فانه ليس كلمة تكلم فى سبيل الله الا تأتى يوم القيامة تد می . لونه 
لون الد موالريح ربح السك " أه مراتى الظاح ۱۷ ۱۸-۰ ه 
قال فى البحر : الارتثاث نی اللغة من الرث: وھوالشی* البالى. 
وسمى به مرتشا لأنه قد صار خلظ فى حكم الشهادة أه ۲۱۳ / ۲ 
ومثله فى ا لقا موس ۳ ۱۷ /۱ 
والمرتث شرم! : من خرج عن صنة القتلى وصارالى حال الد نيا 
بن جرى عليه شى* من أحكامها أو رصل اليه شی* من منافعمہسا . 
وهو شهيد فى حکم الآ خرة . فینال الثوا ب الموود للشہداٴ اه == 


۷۸ 6 مه 


۳ - مسألة :الشهید لایفسل ويصلى عليه نی قول علمافنا وفى قسول 
الحسن البصری يفسل ويصلى عليه ونی قول الشافعى لايغسسل 
ولا یسلی عليه وهذا اذا قتل فى المعركة بسلاح أوغيره أو قتسل 
فى المصر بسلاح بغير حق ولو قتل فى المصر بعصا أو بسوط خانه 
یفسل فى قولہم جمیعا )١!.‏ 


ےےل مراقى الاح ۵۱۸ 
والشهدا* ثلاثة أنواع :الأول : من قتله المشركون . الثانی :من وجد 
فى المعركة وبه أثر الجراحة لأنبا دلالة القتل . وكذا خروج الد م من 
موضعغیر معتاد كالعين ونحوه . ألثالث: من قتله السلمون ظلط ولم 
يجب بقتلهد ية أه بناية وهداية ۵) ۲-۱۰ ۲/۱۰ 
وفى رد المحتار بعد قولة فى الشسهيد الک مل "وهو شيد الد نيا 
والآخرة وشہاد ة الد نيا بعد مالخسل الا لنجاسة أصابته غير د مه 
كما فى أبى السعود وشہاد ة الآخرة بنيل القواب‌المومود للشہیسد 
أفاده فى البحر ط «المراد بشهيد الآخرة من قتل مظلوط أو تاتسل 
لاعلاٴ كلعة الله تعالى حتی قتل فلو تاتل لخرض د نيوى فهو شسهيسسد 
د نیا فقسط يجرى عليه أحكام الشهيد نی الد نیا عليه فالشهدا'ظا شتأه 
۲ »عمد الق ری ۱ ۱۳۷ /۱۱ 
قلت : منیا لبنایه والهداية بحسب حاله مندالقتل . وطفى ردالمحتا ر 
بحسب منزلته عند الله . 


() قال فى البدائع : ان الشہید کساثرالموتی فى أحكامالد نيا وائما 
يخا لفهم فى حكمين أحد هما : أنه لا یخسل عند عامة العلط* وقال 
الحسن البصرى يغسل لن الخسل كرامة لبنى آدم والشهيد يستحق 
الكرامة حسبط يستحقه غيره بل أشد ذكان الخسل فى حقه أوجب 
ولهذا يفسل المرتث ومن تتل بحق نكذا الشهيد وان فسلا لمت 
وجب تطهيرا له ألا ترى انه انما تجوز ا لصلاة عليه بعد غسلہ لاتبله 
والشبيد يصلى عليه فیفسل أيضا ت'ہیرا له وانما لم تفسل شهداء 
أحد تخفيفا على الأحیاٴ لكون أكثر الناس‌کان مجروحا لط أن ذلسك 
اليوم كان يوم بلاء وتمحیص فلم یتد را حلى غسلهم. ولا : مساروی 
عن التبى صلی الله عليه وسلم أنه قال نی شپدا* أحد زطرهمكلومهم د 
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=> ود طقهم فانهم يبعثون يو م التیا مة ا ودا جهم تشخب د ط اللون لون 
الدم والريح ربح المسك وفى يناي الرايات زطوهم بد مشیم تفسلوهم 
فانه مامن جريح يجرح فى سبيل الله ألا وهوياتى يوم القيامة 
وأوداجه تشخب د ط اللون لون الد م بالریح ربح السك . وهذه 
الرواية أعم فالنبى صلی الله عليه وسلم لامر بالغسل وبين المعنى 
وھوأنہم يبعثون يوم الق مة راودا جهم تشخب د طا فلا يزال عنهسم 
الد م بالغسل ليكون شاهد الهم يوم القيامة وهه تبين أن ترك غسل 
الشهيد من باب الكرامة له وأن الشپادة جعلت طئمة عن حلسسول 
نجاسة الموت کیا فى شہداٴ أحد . وساذ کر من تعذ رالغسل فسیر 
سد يد لط بینا أن التبی صلی الله عليه وسلم أمر بأن يزطوهميد مائہم 
وبين المعنى . وان الجراحات التی أصابتهم لط لم تكن طنعة ليم 
من الحفر والد فن كيف صارت طنحة من الخسل وهوأيسر من الحفسر 
والد فن مان ترك الغسللوكان للتحذ ر لأمرأن بيمما كط لوتعذر 
غسل الميت فى زماننا لحدم الط* والد ليل عليه أنه كما لم تغسسل 
شهداء أحد لم تغسل شهدا" بد ر والخندق وخيبر وماذ کر مسن 
التعذر لم يكن بوشذ ولذا لم يخسل حثطن جار وكان بالمسلممن قوة 
فدل أنهم فهموا من ترك الخسل على تتلى أحد غير مافهم الحسسن . 
والثانى : أنه يكفن فى ثيابه لتول النبی صلی الله عليه وسلم زطوهسم 
بد طأشهم وقد روى فى ثيا بهم وروينا عن عطر وزيد بن صوحان آتهمسا 
قالا لا تمزمرا عنى ثوبا الحد يث غير أنه ينزع منه الجلد بالسلاح 
الفرو والعشو والخف والناتة والتلنسرة . هند الشافمىلا ينزع 
عنه شی* مما ذ كرنا لقوله عليه الصلاة والسلام زطوهم بثيابهم . ولنسا 
ماروى عن على رضى الله عنه أنه تال تنزع عنه العطمة والخفين 
والقلنسوة. وهذالان مايترك يترك ليكون كفنا والكفن مايليسس 
للستر وهذه الأشياء تلبسا ما للتجمل والزينة أو لدفع‌الس‌برد أو 
لدفع معرة السلاح ولا حاجة للميت الى شى* من ذلك فلم يكسن 
شی* من ذ لك كفنا وبه تبين أن المراد من قوله صلی‌الله عليه وسلم 
زطوهم بثيا بهم الثياب التی يكفن بها وتلبس للستر ولأن هذا عادة 
امل الجاهليه نانهم کان يد ننون أب!الهم بط عليهمين الأسلحة ےے 
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ےے وقد نهينا عنالتشبه بهم ويزيد ون نی أكثانهم ماشا و | وینقصسون 
ماشاوا لط روى أن حمزة رضى الله عنه كان عليه نسمرة لوغطى رأسه 
بها بدت رجلاه ولو غطيت بها رجلاه بدا رأسة قمر رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أن يغدلى بپا رأسه ويضععلى رجليه شی* مسن 
الاذ خر وذلك زياد ة فى الكفن وان الزيادة على ماعليه حتى يبلسغ 
عد د السنة من باب الكطل فکان لهم ذلك النقصان من باب دفضسع 
الضرر عن الورثة لجو زأن یکین عليه من الثياب مايضر ترک بالورئسة 
فأما فيط سوى ذ لك فهو کذیره من الموتى . وتال الشافعی آنهلا يصلى 
عليه كما لايغسل واحتج بصاروى من جابر أن النبی صلی الله‌علیه‌وسلم 
باصلی على أحد من شهداء أحد ون الصلاة على الميت شفاعة لسه 
ودعا' لتمحيص ذ نوبه و«الشهيد قد تلہر بصفة الشهادة عن د نس 
الذنوب على ما قال النبى صلی اللمحلیه وسلم السیف محا* للذ نوب . 
فاستغدى عن ذ لك كط استغنى عن الذسل وان الله تعالى وصسف 
الشہداٴ بأنہم أحياء فى كتابه و لصلاة على الميتلا على الحسى . 
ولنا ما روى أن النبی صلی الله عليه وسلم صلی على شهدا* أحسسيد 
صلاة الجنازة حتى روى أنه صلی على حمزة سبعين صلاة. وبعضهسم 
وو ذلك بأنه كان يؤاتى بواحد لأحد تيصلى عليه رسول اللەصلى الله 
عليه وسلم وحمزة رضى الله عنه بين ید یه فظن الراوى أنه کان یصلسی 
على حمزة فى كل مرة فروى أنه صلی عليه سبعين صلاة ويحتمل أنه كان 
ذ لك على حسب الرواية وكان مخصوصا بتلك الكرامة . وماروى عن جابر 
رضى الله عنه فغير صحيح . وتیل أنه کان يوكذ مشغها فانه قتسل 
أبن وأخن وخاله فرجعالى المد ينة ليد بر كيف يحطهم الى المد ينسة 
فلم يكن حاضرا حين صلی النبى صلی الله عليه وسلم فلهذا رویط روف 
ومن شاهدالنبی صلی الله عليه وسلم قد روى أنه صلی علييهم ثم سمع 
جابسر مناد ی رسول الله صلی الله عليه وسلم أن تدفن القتلى فى 
مصا رصهم فرجع فد فنهم فيها . ولان الصلاة على المیت لا ظہار كرامة 
ولهذا اختصالسلمین د ون الكثرة والشسهيد أولى بالكرامة . وطاذ کسر 
من حصول الطهارة بالشهادة نالحبد وان جل قد ره لايستغنى صن 
الدعاٴ ألا ترى أنہم صلا على رسول الله صلی الله عليه وسلسسم ے۔ 
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- للاشك أن د رجته كانت فوق د رجة الشہداٴ وانط وصفہم بالحيا ة 
فى حق أحكام الآخرة ألا تسرہ الى توله تعالى" بل أحيا* عند رهم 
يرزقون " ۱٦۹‏ آل عصان . تأما نی حق أحكام الد نيا فالشہید 
حيث يقسم ماله وتنكح ١‏ مرأتسه بحد انقضاء العدة ووجوب الصلاة عليه 
من أحكام الد نيا فكان میتا فيه فیصلی عليه أه ع ۵-۳۲ ۰۱/۳۲ مسوك 
۲/٥-۹‏ ءالاختیار ۱/۹۷ ؛جوهرة) ۱۳ ررءلباب ۱/۱۳ - 
تبیسین ۱/۲۸ بحر ۲/۲٢١٢‏ رمز ۱/1۸-1۷ ءبوالسعسسسود 
۷۵ ,مکشف ۱/۹۹ »فتح كنايه ۳ ۱- ۱۲ / ۲ ١‏ بنايه/ 6م 
م ى ٠١‏ / ؟ ءعمد ة الرط به ۱۲ ۱/۲ ءغخنیة المتطی ۲ ۲۳-۱۰ ٦٦ء‏ مجمع 
ود ر منتقى ۱۸۸ /۱ »در مختار ۱ ۲/۸۵ »دور ۱٦۸‏ /۱ء مراقی الفلا 
مره 2ط در ۱/۳۲۸ 
قوله " ولنا ماروى عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال فى شپدا* 
أحد . .الخ" روی النسائی عن متمرعن الزهرى عن عبد الله بسن 
ثعلبة قال : تال رسول الله‌صلی الله عليه وسلم لقتلى أحد زلوهسم 
بد طاكهم فائەلیس کلم‌یکلم فى الله الا بأتى يوم القيامة يد مى لونه لون 
الد م وريحه ريح السك" کناب الجنائز باب مواراة الشهيد فى د مه 
۷۸ /) . احمد فى الصلاةبا ب ترك غسل الشہید وما جا" فيهم ۱۵ 
-۹ ۱ /۷ءالبیہقی فى الجنائز . جطع أباب! لشهید ومن يصلسى 
عليه ویفسل . باب السلمون يقتلهم المشركون فى المعتركفلا یخسل 
القتلى ولا يصلى علیہم وید ننون بکلومہم ود طشہم ١‏ / 6 ۰ ورویالبیہتی 
عن ہی صعير أن النبى صلی الله عليه وسلم أشرف على قتلی آحسد 
فقال انی قد شهدت على هولا* نزملوهم بد طأثهم وكلومهس سم 
" الجنائز نفسالبا بالسابق ٠٢/۱۱‏ الشافعى فى الجنائز يباب 
مايفمل بشهيد المعركة والمحرم بالحصسع ۱۰ ۱/۲ 
وروی أبو دا ود عن عبد الرحمن بن كحب بن طلك أن جابر بن عبدا لله 
أخبره أن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان يجمع بين الرجلین سن 
قتلی أحد ويقولاً يهط أكثر أخذ! للترآن ناذا أشير له الىأحد هما 
قده فى اللحد . وقال أنا شهيد على هؤلاء يوم القيامة وأ مريد فنهم 
بد طائهم ولم يفسل" کاب الجن ئزياب تى الشهيد یفسل۱ ۷۵۰ -- 
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ب - واللفظ له . البخارى فى الجنائز باب الصلاة على الشهيد ٩۳‏ / ۲ 
الترمذ ى فى الجنائز باب ماجا* نىترك الصلاة على الشهيد رقسم 
٦‏ وقال حديث جابر حديث حسن صحيح . النسائى فى! لجنائز 
باب ترك الصلاة عليهم ٢/٦٦‏ . ابن طجه فى أبواب اجاٴ فى 
الجنائز باب ماجاٴ فى الصلاة على الشہد!ٴ ود ننهم رقم ۱۳ ۱۵ ۰ 
الااحا وی فی الجنائز باب الملا ة على الشپدا* ۱ ۰۰ /والبیهقی 
فی الجنائز نفس‌الباب السابق ۱۰ 4 ۰ الشافعی نی الجنائز بساب 
مایفعل بشپید المعركة والمحرم بالحيع ۰۱/۲۱۰ زاد الیخارق 
والباقى كلهم " ولم يصل علیهم" . 
قوله " ولنا ساروی عن على رضى الله عنه . . .الخ " روی آبوداود عسن 
سعيد بن جبیر من ابن عباس تال آمر رسول الله صلی‌الله عليه وسلم 
بقتلی أحد أن ينزع عنهم الحد يد والجلود ون يد نتوا بد افہسم 
وثيا بهم " کتاب الجنائز باب نی الشہید یخسل ۳/۸ واللفظ له 
ابن طجه فی الجنائز باب ماجا* نی الصلاة على الشهدا* ود فنبم 
رقم > ١‏ ۱۵ . أحمد فی الجنائز باب تكفين الشهيد فى ثيابه الستی 
قتل فيها ۷/۱۸۲ 
قوله " ولذا لم يغسل عثطن وعطر" روی أحمد عن ابراهيم بنعبدالله 
ابن فروخ عن أبيه قال شهدت حثطن بن عنان رضى الله عنه دفن فى 
ثيابه بد طئه ولم یخسل " کتاب الجنائز باب ترك اغسل الشبيد 
وساجاٴ فيه ۱٥١۹‏ /۷ء 
قوله " لما روى أن حمزة رضى الله منه کان عليه نمرة ...الخ " رباہ 
الترمذ ی فى الجنائز باب طجا* فى تتلى أحد وذ کر حمزقرقم 1١‏ ۰۱۰ 
وتال حد يث أنسس حد يث حسن غريسب . الحاكم فى الجنائزہ ۱/۲٦‏ 
أحمد فى الجنائز باب التكفين من راس الطل وجو ز تكفنين الرجلمن 
والظلافة فی ثوب واحد ۷/۱۷۹-۱۷۸ 
توله " کان عليه نمرة" النمرة : بختم النون ركسر الميم کساٴ فیسسه 
خطو بيش وسود تلبسه الأعراب 5ل ابن الأثير والجمع نسار آه 
المصباح ٣/٦٢٦‏ توله " جلٹا ماروی أن النبى صلی للهطیه‌وسلم 
صلی على شهداء أحد . .ال" بلأبى داود فى المراسيل مين = 
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ے۔ اہی مالك الغفارى أن النبی صلی الله عليه وسلم صلی على قتلى أحد 
عشرة مشرة فى كل عشرة حمزة حتى صلی عليه سبعين مرة " أه الدراية 
» ءنصبالرایة ۲/۳۱۲ ءالطحا وی فى الجنائز باب الصلاة 
على الشهداء ۱/۵۰۳ ۰ الدارتطنی فى الجنائز باب الصلاة ملسی 
القسبر ۰۲/۷۸ ابن أبىشيبة ٣/٠٠٦‏ 
عن ابن عباس قال أتى بهم رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم أحسد 
فجعل يصلى على عشرة وحمزة هو كط هو یرنحون وهو كط هو موضوع " 
ره ابن طجه فى الجنائز باب طجاء فى الصلاة على الشهدا*ود فنهم 
رقم ۱۲ ۱۰ . الطحلوى فى الجنائز باب الصلاة على الشهد!*۳ ۱/۰۰ 
قوله فى البدائع " فانه قتل أب رخو وخاله " روى البخارى عن جابسر 
ابن عبد الله رضى الله عنهط آل کان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم 
يقول لقتلى أحدأى هوللا* أكثر أخذا للقرآن ناذا أشير له الى رجل 
قد مه فى اللحد قبل صاحبه وتال جابر ٹکٹن أبى وعمی فى نمسوة 
واحدة . تال سليطن بن كثير حد ثنى الزهری حد ثنى من سمسع 
جابرا رضى الله عنه " كتاب الجنائز باب من یقدم فى اللحسد  ٩‏ ۲ 
البيبقى فی الجنائز نفس !لبا بالسابق ١ ١‏ / > . أحمد فى الجنائز 
باب ترك فسل الشہید وط جاٴ نيه ۰۷/۱۰۱۸ وفى الد راية : وذ کسر 
الواتدی فى المفازى من جابر أن النبی صلی الله عليه وسلم صلی على 
والد جابر قبل الهزيمة " آه ۱/۲٢٢‏ نصب‌الراية ۲/۳۱ 
بنايسه ۰۲/۱٠۰۵۱‏ 
تال فى عمدة القارى : ذکر فى التلوی أن قوله" عمى" يتباد رالسی 
الذهن اليه أنه عم جابر وليس كذ لك لا ته حمرو بن الجموح بن يزيد بن 
حرام وعبد الله أبو جابسر هوابن عمرو بن حرام قهواين عه و ز و 
اخته هند بنت عمرو فسطه عط تحظیط له وتكريط ذ کرہ اہو عمسيو 
فيه أه ۷/۷۰ 
ومند الشافعية . قال النووى : الشهيد لا يجوزغسله ولا الصلاة عليه 
وال المزنى رحدا للهیصلی‌علیه. وحکی أ مام الحرمين والبغوی فیرهما 
أنه تجوز الصلاة عليه ولا تجب ولا یخسل . وتال الرافعى رحه الله : 
الغسل ان أدى الى ازالة الد م حرام بلا خلاف. والا فحرام على ےے 
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ےے المذ هب. وقیل فى تحريه الخلاف الذي نی الصلاة. والمذ هب سا 
سبق من الجزم بتحریم الصلاة و لخسل جميعا ۰ . . واحتج أصحابنا 
بحد يث جا بر أن النبی صلی الله عليه وسلم أمر فى قتلی أحسد 
بد فنهم بد طأكهم ولم يصل حليمهم ولم ينسلا " رامال بخاری. مسن 
جابسر أيضا أن النبى صلی الله عليه وسلم قال فى قتلى أأحسسسد 
لاتفسلوهم فان کل جرح أوكل دم ینیج سكا يوم القيامة ولم يصسل 
علييهم " راہ الامام اج ان انآ شهداء! حد لميفسلوا 
ود فنوا باه نوم ولم يصل عليهم" رواہ أبودا ود باستاد حسسسن 
أوصحيح أه ۱۲۰۱ ۵/۲ رشة الطالبين ٠۸‏ ۰۲/۲ وه 
" احتع أصحا بنا بحد يث جابر ...الخ" رواه البخاری فى الجنائسز 
باب من يقد م فى اللحد ۲/٩‏ . توله " ون جابرأيضا . . .الخ * 
رواه أحمد فى الجنائز باب ترك غسل الشهید وطجا' فيه1/١‏ . 
قوله"ون انس أن شہداٴ أحد الخ" راه أبوداود فى الجنائز ياب 
فى الشہید يفسل ٢۹۸‏ / م . الشافعی فى الجنائن باب ایصسل 
بشهيد المعركة والمحرم بالحسح ۱۰ ۱/۲ ءالحاکم فى الجنا تسسسز 
۳۱۱-۵ /۱ 

قول الصنف " وهذا اذ! قتل ذ فى المسركة بسلاح أوغيره ...الخ * 
قال فى المبسوط : وطقتل به فىالمعركة من‌سلاح أغيره فهوسااء 
لايغسل لان‌الاصل شهد!"أحد ويم من د مغ رأسه بالحجر وفيهم من 
قتل‌با لعصا ثم عمہم رسول اللەصلی! لله عليه وسلم فى الا مربتركالفسل 
ولأن! لشهيد باذ ل نفسها بتفا* مرضات الله تحالى .5ل الله تعالى" ان 
الله اشتری‌من! لمو منين ,أ نفسهم با مو لهم بأن لهم الجنة"٠‏ ۱ ١التهسة‏ . 
وفی هذا ! لمعنى! لسلاح وفیرهسو* . ۰ . ومن‌تتل‌فی| لمصربسلاح ظلط لم 
یغسل أيضاعند نا . . . واعتطد نا نيه على حد يث عثطن رضى! للدتعا لسى 
عنه فقد قتل‌فیا لمصر وكان شہید: ولم يخسل .ون قتل‌بفیر سلاح فسل 
لال هذا فى معدىا لخطأ حتى يجب عن نفسه‌بد لهو مال .وذ کسر 
الطحاوى أنه اذا قتل بحجر أ ومصا کبیر فهو عند هط . والقتلبالسلا ح 
سلا" وعند أبى حنيفة رضى الله عنه يخسل وهو بنا“ على اختلافہسم 
فى وجوبالقصاص فى القتل بہذہ الالة أهر ۵۲-۵ /۰۲ 


= ۵ 


٤‏ - مسألة : ولو قتل فى المصر بحجر كبير أو بخشبة كبيرة فان فى قول 


أبى حنيفة يغسل وفى تول ابی يوسف ومحمد لايفسل وهذا 
الا ختلاف فرع لمسألة القصاض.!(١)‏ 


() ٹال فی البدائع : ومنها_-أى من شرائطأ لشسبادة أن لا يخلف سن 


نفسه بدلا هو ال حتى لوکان مثتولا خداأ أوشبه عمد بأن قتله فى 
المصر نپارا بعصا صفيرة أو سود أو وکزہ باليد أو لكزة بالرجسسل 
لا یکین شہیدا لأن الوا جب فى هذه المواضع هوالطل د ونالقصا ص 
وذا د ليل خفة الجناية فلم يكن فى معنى شہداٴ أحد ولأن فير 
السلاح ممایلیث فكان بحال لواستفاث لحقه الفوث فاذا لمیستخت 
جمل أنه أعان على قتل نفسه . بخلاف ما اذا قتل فی المفازة بخیر 
سلاح لأن ذلك یوجب ا لقتل بحكم قلع الطريق لا الال نے ٴ 
لواستغاثلا بلحقه الغوث نلم يصر بترك الا ستغاثة معينا على قتل 
نفسه .وکذ لك اذا قتله بعصا كبيرة أو بمدقة القصارین أو بحجر كبسير 
أو بخشبه عظيمة أو خنقه أوغرت نی الطٴ أوالظه من شاهق الجبسل 
عند أبى حنيفة لأن هذا كله شبه عمد حنده ذكان الوا جب فيه الد ية 
دون القصاص وعند آبی يوسف ومحمد الو جب هوا لقصاص فكان! لمقتول 
شہیدا ولو نزل عليه اللصون فيلا فى المصرذقتل بسلاح أوغسيره أو 
قتله قطاع الطربق خارج المصر بسلاح أوغيره فهو شهيد لأناللقتيل 
لم يخلف فى هذه المواضع بدلا هو طل . ولو قتل فى السر نہسارا 
بسلاح ظلط بأن قتل بحد يد أو طيشبه الحد يد ةكالنحاس والصفسر 
وط أشبه ذ لك أو ط يعمل عمل! لحد يد من جن أ وقطع أ وطعن بأن قتله 
بزجا جأ و بليطة قصب أ وطعنةبرص لا نع له أورطهبنشابة لانصل لها أو 
أحرتهبا لنا روفى! لجطة كل قتلي تعلق به وجوب ا لقصا رفا لقتیل شہید أه 
۱ء ١ء‏ مبسوط ۲/۵۲ تبیمن ۱۲۷۱ء بحر ۷۸۷ ۲/۲ رمزم ٦‏ ۱ء١ٗبوالسصود‏ 
+ سم فتح ونا یه ٤۹‏ ۰۲/۱ بنایه ۳ م /۷ءعمد تا لرعایة ۱١۲١ء‏ فتح باب 
العنایة٣ ٦‏ ۲/ ۱ء تہستانی م۱/۱۸ء مجمع ود رمنتقی ۰۱/۱۸6د رمختا ر۱م۱/۸ 
د رروشرنبلا لية 9 ١‏ -۱۷/ ۱ء مرا قی !لفلاح ۷ درط د ر٦۸‏ ۰۱/۳ 

قلت :ا تفق أ بوحنیفةوصا حباه على أن! لشہید هومن قتل ظلط ووجب ا لقصاص 
بقتله . ثم ختلفوافی نوع القتل ا لذ ىيجب بها لقصاص فة لأ بوحنيفة :لا يجب 
القصاص الا با لقتل بمحد د وتا لأ لصا حبان يجب أ لقصاص فى ا لقتل بمحد د 
أو بمثقل يقتلفا لبا وترتب على هذا شلا فهم نی! لمقتول بحجركبيرا و خشبة 
كبيرة فهو غیرشہید عند | بى حنيفةلحد م وجود ا لقصاص فيه وشہید عند 
الصاحبين لوجوب القصاص فيه . 


A=‏ ده 


۵ - مسألة: ولوأن الحد وأخار على ترية فقتل الرجال والنساء 
والولدان فان الرجال والنداٴ لا يخسلين وأما الصبيان فانہم 


یفسلین فى قول أبى حنينة وا يخسلون فى قول صاحبيه )١(.‏ 


(۱) قال فى الممسسوا. : واذ! آثار أهل الحرب على قریة من قسسری 
السلمین فقتلوا الرجال والنسا* والصبیان فلا خلاف أنه لايفسل 
النساء كط لایخسل الرجال لأنہن مخاطبات يخاصمن يوم القيامة 
من قتلهن فيبقى عليهن أئسرالشہادة ليكون شاهدا لبن 
كالرجال فأما الصبيان عند أبى حنيفة رضى الله عنه فيفسلون 
وتا ل أبو يوسف ومحمد رحميط الله تحالی لايغسلون قال لا 
حال الصبيان فى الطهارة نرق حال البالغين فاذا لم یكسسسل 
البالغاذا استشهد لانه قد تهر تالصبى أولى وأبوحنيفة 
رحد الله تعالى تال ليس للصبی ذ نب يمحن السيف ثالقتل فى 
حقه والموت حتف اننه سوا* فیخسل ثم الصبی فير مكلف ولا يخا صم 
بنفسه فى حقوقه فى الد نيا ثانط الخصم فى حقوته فی الآخرة هسو 
خالقه سبحانه وتعالى والله فنی عن الشسيود فلا حاجةالى ابقاه 
الشہاد ة عليدأه مه ۲/۵ »بدافع ۱/۳۲۲ ء جوهرة ۱/۱۲۹-۰۱۷ 
لباب ۱۳ /۱ ءتبیمن ٩‏ ۱/۲ ءپخر ۲/۲١٢‏ »رمز 1۸ ۱ 
آبوالسعود ۱/۲۹۹ ءفتی چنایه ۲/۱۸۱۷ ممامہ۷ت ۲ مم ۷ 
قپستانی ۱۷۹ /۱ »مجمع ود ر منتتی ۱۸ /۱ »در مختار ۱/۸6۸ 


مراقسی الفلاح ۱٩‏ ه-ط در )۱/۳۸ ۰ 


مه ۷ ار ع مب 


ہوم سامت تیب کل عي ی ف فيل لے یا 


ی الايغسل ,(۱) 


(۱) قال فى فتح باب‌العناية: بحد توله " سلم طاهر" أى لیس بجتسب 


ولاحائض ولا نفسا* .لان هولا* يخسلون عند أبى حنيفة وتا لأ بويوسف 
ومحمد لا یغسلین .لأن ط وجب تبل؛ لموت من غسلالجتابة ونحوه| 
سقط بالموت لا نتها' التکلیف به . 

یہی حنيفة وهو قول آأحمد طروى أبن حبان فی صحیحہ والحاكم فى 
مستد ركه وتال على شرط الشيخين عن الزبیر تال : سمعت رسول الله 
صلی الله عليه وسلم يقول وقد تتل حنذالمة بن أبى عامر ا لثقفى | ن 
صاحبكم تفسله الما فكة فسألا صاحبته نقالت خرج وهو جنب لط سمع 
الهائعة أى الصيحة المفزعة ختال رسول! لله صلی‌الله عليه وسلملذ لك 
غسلته الطائكة. ولیس عند ا لحاكم فسألوا صاحبتەیعنی زوجته وهی 
جميلةبنت أبى بن سلول أخت عبد الله بن أبى ابن أبى سلول وگانت 
قد بنی بهاتلك الليلة فرأت فى منامها كأن بابا منالسط* فتح فد خل 
فاغلق د ونه فعرفت أنه مقتول ولط اضیخت د صتباً ربعة من قومها 
بأشهد تهم أنه د خل بها خشية أن نی ذ لك نزاع ذ کره الوا قد ی‌وکذ ! 
اہن سعد فی‌الدابقات فی ترجمة حنذللة وزاد و ل رسول الله صلی الله 
عليه صلم انی رايت الطائكة تشسل حنتللة بن أبى عامر بين السماء 
والأرض بماٴ المزن فى صحاف الئشۃ تالأ برأ سيد الساعدى فذ هبناا ليه 
فوجد ناه يقطر من رأسدطء فرجحت نا خیرت رسول الله فذ كرت أنه خر 
وهو جنب. ففسلالطائكة له تعلیم لنا بط نفعلهبمثله فان قیل لوا شتررد 
فی ا لشہا د تا لدا ها رة لأ مره عليها لسلا م بخسل‌حنظلة . أجيب با ن 
الوا جب هوالفسل كائنا من کان الخاسل وقد حصل بفعل الطا کته 
۳۲ء ءمسوطم مم( ۵ ۲ بدائع ۱/۲۲٢‏ جوضصسرة ۱۳۵ /۱ 
لباب ۱۳ /۱ »تبيون ۸) ۲-۲ ۱/۲ »بحر | ۲/۲ رمسسز ۱/٦۸‏ 
أبالسعود ۱/۳۹ عفامەوفتح ۲۱۱-۱۵ »تأیه ەە ۲/۱۰ › 
عمد تأ لرعا ية ۱۲ ۲ /۱ » مجمع ود رمنتقی ٩‏ ۱۸ /۱ »در مختأ رم > ۷۸۰۸ 
مرا قی الفلاح ٩‏ ه ءط در ۱/۴۸٤۰‏ 

قوله" طروی ابن حبان فى صحیحه و لحاکم الخ " الحاکم فى الفضاغل 
> ۳/۲۰ ۰ وقال صحيح على شرت سلم .| لبيهيقى فى! لجنا كزبا ب | لجنسب 
یستشہد فى المعركة ٠٢/۰‏ 


-۸۸؟۔ 


۷ - مسألة : ولوأن المرأة الحائشاستشہدت روى الحسن بن زياد 
عنأبى حنيفة أنهقال تخسل لانها خرجت من الحيض اذا تتلت. 
وروی المعلی عن أبى يوسف عن أبى حنيفة أنها لاتفسل لاأ ن 
الحائض لم يكن علیہا الغسل تبل الموت. ولوأنبا استشهسدت 
حين اهرت قبل أن تشتسل نان نی تول أبى حنيفة فى الروایتین 
جميعا فانها تخسل ونی تول ابی یوسف ومحمد فى کل هذا 
لايفسل .(۱) 


(و) قال فى البدائع : الحائض وا لنفسا* اذ! استشہد تا فان كان ذلسك 
بعد انقطاع الد م وطها رتهط قبل الاغتسال فالکلام فيبط وفى! لجنب 
سوا*. وان كان قبل انقطاع الد م فحن آبی‌حنينة فيه روايتان فسی 
رواية يغسلان كالجنب لوجود شرب الاغتسال وهوالحيض والنفاس . 
وفى رواية لا يفسلان لالہ لم يكن وجب بعد قبل انقااع الد م فلو وجب 
وجب با لموت والاغتسال الذ ی يجب با لموت يسقط. با لشہاد ةلا يشترء!. 
الذكورة لصحة الشهادة بألا جطع لأن التسا* مخاطبات یخاصمسن 
يوم القيامة من تتلهن فيبقى علیہن أثر الشہادة ليكونشاهد! الہن 
کالرجال أه ٢٣٣٣م‏ ۱/۳۲ مسوك ۸ہ / ٢‏ ءتبیسسین ۱/۲ 
بحر ۱۳ ۲ /۲ رمز ۱/۸ »أبوالسعود ۹۹ عنایةوفتح ۱/۱۶۷ 
بنأيه/ ه ٠۰‏ / ۲ » مجمع ود ر منتقى ۱۸۹ /؛ءدرمختسار۸٤۸/‏ ۱ 
مرا قی الظاح ۱ ه ءلیاب ۱۳ /۱ ءل در ۱/۲۸٤‏ 
وفى رد المحتار بعد قوله" الحائض" المراد بها من كانت مسن 
ذوات الحيض لا من اتصفت بأ لحيس ۰۰۰ واقتصر على الحائض ولم 
يفصل نی النفساء لأن النناس لاحد لأتله آه ۱/۸۰۲۸ ءط در 
المرجسح قول الا مام وجوب‌نسل !لشسبيد فى الجميعأى فىالصبى 
والمجنون والجنب والحائض والنٹساٴ كط فى اللباب. 
تال فى التصحیسح : ورجح د لیله نی الشری . وهوالممولعايه 


عند النسفى . والمفتى بے عند المحبوسی أه ۰۱/۱۳ 


-444 ده 
ا ابوت 1" 


۸ - سألة: ولوأن اطط صلی على جنازة وكبر تكبيرة أو تكبيرتين شم 
جاٴ رجل فان فى قول ابی حنيفة ومحمد لايد خل فى الصسلاة 
ظلم يكبر الا طم تكبيرة آخری؛ بعد حضوره ٠‏ وفى قول أبى يوسسف 
حمن حضر. ولوأنه جا* الى الا طم وتد كبر أربع تكبيرات قبل أن 
يسلم الا طم فانه لايد خل محه فى قياس قول آبی حنيفه ومحمد وقد 
فاتته الصلاة. وفى قول أبى یوسف يكبر وید خل معالا مام وقد بقى 
عليه ثلاث تكبيرات يكبر بعد ط سلم الا صام.'؟) 


(۱) قال فى الدر: والصلاة عليه مختپاٹرزں كثاية بالا جطع فیکفر منكرهسا 
لأنه أنكر الا جلاع قنية كد ننه سله وتجپیزه فا نه فرض كفا يتأه, ۱/۸۱ 
ونی أبى! لسعود :وهی -أى الصلاة على لجنا زة ‏ فرش كفايةبالاجطع 
وفى القنية من ا نكرها كفر لا :5 ره الا جطع وا نط كانت على الكفاية لآن 
فى الا يجاب على الجميح استحالة أو حرجا فاکتفی بالبعض نہسسسر 
وسبب وجوبها! لميت السام نا نپا تضاف اليه وتتكرر بتکر ره حمسوی 
وركنها التكبيرات والقيام وسنتها التحميد والثناء والدعاء وادابہسا 
كثيرة بحر وفتح وأفضل صفونہا آخرها ونى غيرها أولها اظضهارا 
للتیاضع لتكون شفاعت أدعى الى التبول شرنلا لية اھ ۱/۳٣‏ ءبدائع 
۱ جوهرة )۲ ۰۱/۱ تبيون ۲۸ ۹-۲ ۲ء بحر٢‏ 8 -۲ ۲/۲ عنایےۃة 
وفتح 1 ۱ ۰۲/۱۱۷۰ بنا یه ۷۷٣۲ء‏ ذتی باب الحنایق ر۷ ء شرنبلا لية ۲۳ ۷ 
مجمع ود رمنتقی ۸۲ ۰۱/۱ مرا قیا لظلاح ۷۷ > 
وفی أ بی لسصود : سله فرش کٹا يتبالا جطع وا ختلفوا فى سببه فقيل 
الحدث الحال با لمت لأنالموت سبب لا سترغا* الفا صل وزيا لا لحقل 
قبل! لموت وا نه‌حد ث وگان ینبخی أن يكون متصورا على أعضا *| لوضو*الا ا نه" 
لط کان نظیر الجنابقلا يتكرر فی کل يوم ثلا يود یغسل جمیعالید ن الى 
الحرج أخذ نابا لقياس وقيل! لسبب هو ! لنجاسة لأنالآ د می لەدم سائل 
نیتنجس ہا لموت قيا ساعلی سا ثرا لحيو نات ا لتی لہاد م فسلفا لنجاسة 
احتباس الد م فی‌العروق نباي شبح ٣ی‏ ۱۲ بدائي ۱/۳۰-٤۹‏ 


جوهر۲۸5 ۱ / ١‏ ء عنا ية وفتح ۰۵ ۲/۱ بنا یه 9 5-4 ۲/۹ » فتح باب العظ ية ۷۲٤٤‏ ۰ 
(۷ قال فى غنية المتطى : والسبوق وهو من لم بحضر منداول التکییر = 


تج 
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ب اذا حضر لا یشرع طلم يكبر الا طم تكبيرة قال حضوره بخلاف من کا ن 
حاضرا عند تكبيرة سبقه الا طم برا تا نه لا ينتظر لا نه ضرورى اذ لا یمکسن 
المقارنة الابحرج وهو مد فوع وهذأ عند أ بى حنيفة ومحمد وق ل١‏ بویوسف 
يكبر المسبوق أيضا كط .عضر تكبيرة الانتاح تیاسا على ساثر الصلوات 
ولهما أن كل تكبيرة بمنزلة ركدة فكط أن!السبوق لايأتى بط فاته مسن 
الرکعات قبل فراغ الا طم بل يتابحة فیط بتی ويقضى طذاته بعد سلامة 
فكذا هنا لايأتى بالتكبيرات التی مشت قبل فراغ الا طم بل یتابحه فیط 
بقى منها ويقضى ما ضی بعد سلاھ تال نی الکافی الا أن أبايوسف 
يقول فى تكبيرة الا فتتاح معنيان معنى الا نتتاح والقيام متام ركعسسة 
ومعنى الا فتتاح مرجح فیہا بد ليل تخصيصها برفعا ليد عند هاا نتهى 
وهذا منه يفيد ترجيح قولأبى يوسف وهو ظا هر . ولو لمي نتظر وکبرلا تفسد 
صلا ته عند هط لكن تلك التكبيرة خير محتبرة بلا لمعتبر ط كبريعد ها مسح 
الا طم حتی لواعتد بها وكبر ثلا ٹا سوا ها نسدت صلا ته . وان جا بعد 
طكبر الرابعة فاتته الصلاة عند هط چند أبى یوسف یکبر ناذا سلسم 
الا طم قضى ثلاث تكبيرات . وذ کر فى المحيذا أن عليه الفتوی . وذ کر 
أيضا أن محمد! معه هنا لاته لوا نتظر تفرته الصلاة بغلاف طلرأد رکه 
قبل ذ لك . ثم المسبوق يقضى طفاته منالتکبیرات بعد سلام الاما م 
متوالية من غير دعا* لكلا ترفع قبل فراغه نتبدالل صلا ته فاذ١‏ رفعت على 
الأكتاف قبل فراغه یقاع التکبیر لأنہا بداللت وتیل وضعها علی‌الاکتا ف 
لاتبطل وان رفحت على الارن. چن محمد ان كانت الى الا رض أقسرب 
بأتى بالتكبير وان كانت الى الاکتاف اقرب فلا وقيل لا یقح حتی‌تبدسد 
الا ول صح أه ۸۷ مسر ره ء ميسوك ۲/۱۱ ءبدافب ۱/۳۱ » تبيمن 
۱ ۱/۲۲ بحر ۰-۱۹٩‏ ۲/۲۰ رمز ۲/۹1-10 أبوالستود 
۱/۲۵۳۵ ءفتح وعنایه ۱۲۵ ۱۲ /۲+بتأیه 44۸ ۲/۱۰۰۰ 
فتح باب العناية ۱ ه ۲۵۲-۲ /۱ ءدرر وشرنبلا لی ١١6‏ /1 » مجصسح 
ود ر منتقی ۱/۱۸ »در مختار ۸۱۹م ۱/۸۲ »مراقی القلاح ۸۱ )- 
۰ ءخاني٭ ۱/۱۹۲ ,هند یه ۱۵ /۱ مد در ۳۷ ۳۷۵۰ /۱ 


البرازية ۰1/۷۹ 


4٩۱ 


۱۷۹ مسال : آم الولد لایحل لہا أن تخسل ملا ها وفی قول زفسر 
يجوز لها أن تخسل موا ها وهو تول أبى حنيفة الأول روی على 
أبن صالح من آبی یوسف عن أبى حنیفة أنه کان یقول بذ لك شم 


رجع وتال لاتغسلہ ,(۱) 


(۱) قال فى البدائع : ولوکان فیپن أم ولده لم تغسله فى قتلول 
أبى حنيفة الا خر وفى قوله الأول وهو تول زفر والشافعى لباآن 
تفسله لأنها معتدة لأشبيت المنكوحة . ولنا : ان الط لا يبقسى 
فيها ببقا* العد ة لان الطك نيبا کان ملك يمين وهو یعتق بمسوت 
السيد والحرية تنا فى ملك اليمين فلا يبقى بخلاف المنكوحة فسأن 
حريتها لا تنافى ملك النكاح كما فى حال حياة الزوج . ركذا لوكان 
فیہن أمته أو مد برته اما الامة ضلأنہا زالت عن ملك بالموت الى 
الورشة وا بباح لا الخير عورته غير انپا لو يممته تيم بغير خرقة 
لأنه يباح للجارية مس موضحالتيمم بخلاف أم الولد فانہا تعتسسق 
وتلتحق بسائر الحراثر الأجنبيات. راما المد برة فلأنها تعتسسق 
ولا يجب عليها الحدة. شم أم الولد لاتفسله لان لا تغسله هذاه 


۰ 4 
اولی اھف ه ۱/۳۰ »مسو ۲/۷۰ ءالجبھرة ۱۲ /۱ ۰ 


= 


۰ - سألة : رجل مات وقد ارتدت!مرأته قبل سوته لایجوز لہا أن 
تغسله بالاتفاق ولوارتدت بحد موت‌الزوج أو طكها رجسسل 
بشبهة أو وطثها ابنه فان فى تول زثر يجوز لها أن تفسله لأن 
الفرقة لم يقع بهذا الفحل بعد موته ونی قول علط تنا الثلاثه 
لایجوز لها أن تفسله والفحل منها بعد الموت كالفعل منہانی 


حال الحياة ,(۱) 


(۱) قال فی البدائع : ولوارتدت من الاسلام الحياذ بالله ثم أسلست 
بعد موته لن ال رد ة توجب زوال ملك النكاح ولو طلقها طلا قا 
رجعيا ثم مات وهی فی الحدة لها أن تغسلەلان الطلاق الرجحی 
لايزيل طك النكاح ما اذا حدث بعد وفاة الزوج مایوجسب 
البينونة لايباح لها أن تفسله عند تا وند زثر يباح بان ارتسسدت 
المرأة بعد موته ثم اأسلعت .وجه تول زنران الردة بعد المسوت 
لا ترفع النگاح لانه ارتفا لسوت نبقى حل الخسل كط كان بخلاف 
الردة فى حالة الحياة. ولنا :أن زؤال النكاح موقوف على ١‏ ئقض ا۰ 
العدة فكان النكاح ظائط فيرتفع بالردة وان لم يبق طلة فقد بقى فى 
ح قحل الس والنظر وكط ترفحالرد ة الق الحل ترفع طبقى منه وهو 
حل الس والنظر على هذا الخلا ف اذا دا وت ابن زوجها أ و قبلدے 
بعد موته أو ولثت بشبهة بحد موه فوجب عليها العدة ليس لہا أن 
تغسله عند نا خلافا لزفر. ولو مات‌الزی بھی معتدة من وله 
شبهة ليس لہا أن تغسله .وکذ! اذ! أنقضت عد تها من ذلك الخیر 
عند نا خلافا لأ بىيوسف لأنه لميثبت لہا حل الخسل عند المسسوت 


۶ 
ٹلا یثبت بعده اهع ٣۳م‏ ۱/۳۰ » میسو ۲/۷۰ ؛الجوهرة۱ ۱۲ /۱ ۰ 


۱ - صألة : 56 تحته مجوسيسة نأسام الزی ثم مات فسان 
أسلت ا مرأته قبل موته جاز لہا أن تخسله بالاتفاق وان أسلست 
بعد موته ليس لہا أن تخسله فى قول زفر. وقال ابو یوسف لہا 
أن تفسله واسلا مہا بعد موته 5 سلا مها قبل موته وكذ لك لوأن 
رجلا جا معا خت ا مرأتهبا لشبية ثم مات بعد ط ينقضى دة 
أختها جا زلا مرأته أن تخسله بالا تفاق . ولو مات ثم انقضست 
عدة أختها فى قول زفرلا يجوز لها أن تفسله وفى قتسسسول 


0 1 ۳ - )1( 
ابی يوسف يجوز لها ان تخسله . 


(۱) قال فى البدافع : پاذا دخل الزي بأختامرأته بشبهة ووجبت 
علیہا العدة ثم مات فا نقضت مد تہا بعد موتبه فهوعلى هذا 
الخلاف وكذ لك المجوسى اذا أسلم ثم مات ثم أسلتامرأتله 
المجوسيسة لم تفسله عند نا خلاظ لأبی یوسف كذا ذكره الشیخ الا مام 
السرخسى الخلاف فى هذه السائل الثلاث وذ كر القاضى فى شرحسه 
مختصر الطحا وى أن للمرأة أن تخسله فى هذه المواضع عند نا منسد 


زر لیس لہا أن تفسله اه ۵ ۱/۳۲۰ »سول ۲/۷۰ ءالجوهرتة: ۰۷۱۲ 
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۲ ۔ واذا كبرالا مام على الجنازة خسا نان فى قول أبى حنيفسة 
نی يضف سام الت ن فا كير مالامام الناسة موقي 
سفيان الثورى » وروی عن أبى حنيفة أنه قال يمكث حتى يسلسم 
الامام فسلم معه وتال زنر يكير محه الخامسة على وجه التبع شل 
تكبيرات العيد )١(‏ 


(۱) قال فى فتح با بالعناية: ثم اطم أنه انما كان التكبير فىالجنازة 
أربعا لما روى محمد فی الا رحن أبى حنيفة عن حماد عن ابراهييم 
أن الناس کنو يصلون على الجنائز خسا وستا بأربعا حتى قبسض 
النبى صلی الله عليه وسلم ثم كبرا كذ لك فى ولا ية أبى بكر ثم ول ىعمر 
نفعلوا ذلك فقال لهم عمر انکم أصحاب محمد متى تختلفون يختلسف 
الناس بعد کم و لناس حد يثوعهد بجهل ثاجمعوا على شی* يجصسع 
عليه من بعد کم فا جمع رأى أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
أن منظروا الى آخر جنازة كبر عليها نيأخذ وا به ويرفضوا ماسسسواہ 
فوجد وا آخر جنا زة كبر عليها أربعا لا نسقطاع الذى ہین ابراهيسم 
مر لا يعتبر عند نا وقد روه أحمد من طريق آخر موصولا قال 
حد ثنا وكيسع حد ثنا سفيان عن ط مر بن شقيق عن أبى وائل قال 
جمع عمر الناس فا ستشا رهم فى التكبير على الجنازة فظال بعضهسم 
كبر التبی صلی الله عليه وسلم سبحا وتال بعضهم آریعا فجمععمر 
على أريم كأطول الصلاة . وروی ابو نديم الأصبهاتى عن ابن عباس 
أن النبی صلی الله عليه وسلم كان يكبر على أهل بد ر سبع تگبسیرات 
على بنى هاشم خس تكبيرات ثم كان آخر صلاته أربع تكبيرات الىأن 
خرج من الد نیا . وروی البیہتی والدلبراتى عن ابن عباس أنه قال 
آخر جنازة صلی عليها رسول الاه صلی الله عليه وسلم كبر علي ا 
أربعا . قال البيهقى : روی هذا الحديث من وجو كلها ضعيفة 
الا أن اجتطع أكثر الصحابة على الأريع كلد ليل على صحة ذلك 
فلو كبر الا مام خسا ترك المأموم متابحته فى الخامسة خلافا لزفسر 
وهو رواية عن أبى یوسف لط روت سلم عن عبد الرحمن بنأبى لیلی 
قال كان زيد بن أرقم يكبر على جنائز نا أربعا بأنه کبرعلی جنا زة 
خسا فسألنا فقال كان النبی صلی الله علية وسلم يكبرها. == 


~~ 0= 


- وقد روى أن عليا كبر خمسا . قلنا ثبت النسخ بط قررناہ آنفا عسن 


زیسد . یحتمل أن یکین بناء على قول على من تكبيرة على أهل بد ر 
ستا وعلى الصحابة خسا ولى ساثر ! لسلمين أريعا .وروی الطحا وى 
وابن أبى شيبة: هبد الرزاق نی سنفیہط والبخارى فى تاريخه 
أن عليا صلی على ابن حنیسف تكبر عليه ستا ثم التفت الينا فقال أنه 
بد رى . وقد انقرضت الصحابة نيكون التكبير بعد هم أربعا لاغیرفیمن 
زاد يكون مخالفا للا جطع المقرر ثلا یکین فصلا مجتهدا فيه بخسلاف 
تكبيرات العید کذا ذ كرها ل محتتون وه نظر لأنہ تسخ بالااجمساع 
مختلف فيه كما علم فى موضحه فلا يخرع عن كونه فصلا مجتہدا نی 
مع‌احتمال أن اجطعهم کان على التكبير الأريع يجزى لا علىالزيادة 
لا تجوز بد ليل ماروی عن على وزيمد ولایلزم من وقوع الا ربع أخيرا أن يكون 
تاسخا لجوا زان یکین لبيان أدنى مایجزی اذ لوکان ناسخا لسا 
ساغ لهم بعده الزيادة. ثماذ! كبر الا مام خصا ینتظر الا مسوم 
تسليم الا مام ولا يسلم تبله فى المختار من الروایة عن أبى حنيفسسسة 
ليصير متابعا له فيط وجيت المتابهة فيه اذ البتا* فى حرمة الصلا ة 
ليس بخطأ انما الخطأ المتابحة فى التکییر الخاس. ونه أنه 
يسلم حين اشتغل اط مه بالخداأ لشرعية التحلل عقيبها بلا فصل 
وهذا بنا* على تحقيق النسخ أه ۲۲۵۰ ۱/۲۵ ءسسط ۳ وم ٢‏ 
بداشئع ۱۲ ۱۲-۳ ۱/۳ »+ تبیمن | 2 ۱/۲ :بحر ۱۹۸ /۱ 2رمز ۱/۵ 
آبوالسعود ۱/۳۵۵ ءگشف ۱ ۱/۰ ءفتح ونایه ۱/۱۲١‏ »بنایسه 
٩ ۵‏ / ۲ »غنية المتملی ۸۵ ۳-۵ و ء مجمع ود ر منتقسسی ۱/۱۸ 
در مختار ۱۷ ۱/۸۱۸۸ 34 رر ١/٠٦٦۷‏ ءطذدر ۱/۳۷ + مراقسی 
الفلاح ۸-1۸۳ 
قوله " وقد رواه أحمد موصلا . .الخ" وراه الطحا وى فی الجتافز 
باب التكبير على الجنائز کم هو ؟ ۱/1٩‏ .البیپتی فى الجنائسز 
باب مایستد ل به على أن اکثر الصحابة اجتمعوا على آرسع ورا ی 
بعضهم الزیاد ة منسوخة ۲۷ / > ء وفى فتح الباری : ورواها لبيهقسى 
باستاد حسن الى أبى اقل اه ۰ وه وروی اہو نعيم 
الأصبهانى الخ " قال الپیثمی فى الزجائد :ریاہ الطبرانىفىالكبير -- 


- - ونیه نافع اہو هرمز وهو ضحیف أه ۵٥ء‏ قوله " وروی البيهسى 
والطبرانی عن ابن عباس الخ " البيهقى ذ پور ود 3 
۷ الحاکم فى الجنائق ۱/٣۸‏ :5ل فی الزوائد : رواہالالہرانی 
فى الا وسط وفیەالنضر ابو عمر وهو متررك أه ٣/٣٣‏ 
توله لط روى مسلم بن عبد الرحمن بن أبى لیلی الخ " صلم فى الجنائز 
, آبوداود فى الجٹائز باب التكبير على الجنازة ۳/۵۳۷ ۰ 
العرسذ ی فى الجنائز باب ماجاٴ فى التكبير على الجسفا زة رقم" ۲ ۱۰ 
وتسال حدیث زيد بن أرقم حد يث حسن صحيح .النسائى فسسسی 
الجنائز باب عد د التكبير على الجنازة ۷۲ /> ءابن طجه فى أبواب 
ماجاء فى الجنائز باب ماجاٴ فیمن كبر خمسا رقم ۱٠۰‏ .الطحاوی 
فى الجنائز باب التكبير على الجنائز کم هو؟ ۹۲۰ /۱ ءالبیپقی فسى 
الجنائز باب من روى أنه كبر على جنازة خصا )/٣‏ »أحمدفسى 
الجنائز باب عد د تكبير صلاة الجفا زة وطجا" فى التسليم منها ۲ ۲/۲ 
قوله " وقد روى أن عليا كبر خسا" الااحا وى فى الجنائز باب التكبور 
على الجنائز کم هو؟۷ ؟ ‏ / ١‏ »الدارتدانی فى الجنائز باب التسلیسم 
فى الجنازة واحد والتكبير أريحا وخصا وتراءة الفاتحةم/ا/؟ 0 . 
البيهقى فى الجنائز باب من ذ هب نی زياد ة التكبير على الأ ريع الى 
تخصیص أهل الفضل بها ۲/۲۷ ء! أبن ابی شيبة ۳/۱۱١‏ تولسه 

" وروی الطحا وى وابن أبى ثيبة وبدالرزاق فى مصنفیهط والبخارق 

فى تاريخه ...الخ" الملحاوی فى الجنائز باب التکبیر على 
الجنائسز کم هو ؟ ۱/٩۷‏ ءابن آبی شيية ۱۱۶۰ رم «البخارى فسى 
تاریخه الصغفير مع ولم یذ کر آنه كان بد ریا . 
قوله " لاخه نسخ بالا جماع مختلف فيه " لم يكن الا جطع هوالناسسخ 
انما کان الاجطع کاشفا للنسخ الذ ی استتر بطثبت عليه النیسی 
صلی الله عليه وسلم فى آخر حياته تال السینی : فان قلت كيف ثبت 
النسخ بالا جماع لأن الا جطع لا يكون الا بحدالنبی‌صلی‌الله عليه وسلم دي 


“¥ 


ےم وان النسخ حياة النبى صلی الله عليه وسلم للاتفاق على أن 
لا نسخ بحده ؟ اکت ف وو کر ماما سن 
أن الا جمساع يوجب ملم اليقين كالنص فيجوز أن یثبت النی به . 
الا جمساع فى كونه حجة أقوى من الخبرالشہور . فاذا کان‌النسخ 
يجوز بالخسبر الشهور فجوازہ بالا جطع أولى على أن ذ لك الا جطع 
منهسم انما کان على ما استقر عليه آشر أمرالنبى صلی‌الله‌علیه وسلم 
الذى قد رفع كل ما کان تبله مما يخالف . فصارالا جطع ظهرا 
لما قد كان فى حياة النبى صلی الله عليه وسلم فاف مم أ ه 
عمسدة السقساری*ٴ ۰۷/۲۱ 


-۹۸)-۔ 


۳۲ - سألة: ولوأن رجلا مات ولاشٹیٴ له لا یجب الكفن على الما 5. 
ولوأن المرأة ماتت للاشى" لہا نكننها على زوجها فى تسسول 


أبى يوسف كما وجب کسرتہا نی حال حياتها على الزی. وتال 


خلف بن ايوب أنه سمع شیم ,)0( 


(۱) قال فى البداشع: كفن الميت فى طله ان كان له مال ويكفن مسن 
جميع ماله قبل الد بن والوصية والميراث لأن هذا من أصول حوائج 
الميت فصار كتفقته فى حال حیاته . بان لم يكن له مال فكفنه على من 
تجب عليه نفقته كما تلزه کسوته فى حال حياته الا المرأة فا نهلا يجب 
كفنها على زوجها عند محمد لان الزوجية انقلعت بالموت فصار 
کالاجنسبی ومند أبى يوسف يجب عليه كثنها كما تجب عليه كسوتبا 
فى حال حياتها ولا يجب طی المرأة كثن زوجها بالا جطع كط لا يجسب 
علیہا كسوته فى حال الحياة. بان لم يكن له مال ولا من ينفق عليه 
فكفنه فى بيت الطل کنفقته نی حال حيات لانه أعد لحا كسم 
السلسسین اھ ۸ ۳۰٣‏ ۱/۰ 
وفى الد ر العشتسار : وكقن من لا مال له على من تجب عليه نفقتسه 
فان تعد د وا فعلى قد ر مورا شيم واختلف فى الزوج والفتوی على وجوب 
كفنها عليه عند الثانى وان تركت مالا خانيه ورجحه فى البحربأنسه 
الظاهر لأنه ككسوتها وان لم يكن ثمة من يجب عليه نفقته ففى بيست 
الال فان لم يكن بيت الطل محمورا أو منتطط فعلى المسلمين تكذينه 
فان لم يقد روا سألوا الناس له ثوبا فان فضل شىء رد للمتصدق وان 
علم والاكفن به مثله الا تصدق به مجتبى وظاهره أنه لا يجب عليهم 
الا سؤال كفن الضرورة لا الكنايسة ولوكان فی مكان ليس فيه واحند 
وذ لك الواحد ليس له الا ثوب لا يلزه تكفينه به ولا يخرج الکفن من 
ملك المتبرع أه ۱۰ ۳-۸ ۱/۸۱ »مجمع ودر منتقی ۱/۱۸۲ - 
د رر ۱۱۲ ١‏ مراقی الفلا ج ۷۲ء ٣٢۷٤ء‏ جوهر 58 ۱٢١‏ ۱/۱۲۷ 
تبیین ۱/۲۳۸ ءبحر ۱ ۲/۱۹ »آبوالسحود ۸۳۲۹ ءفتم وعناية 
۳ ءبناي٭ہ ٢/۹۷۸‏ ءخنیة المتملی ۸۲ ۸۲۳-۵ ۵ اط درا ۱/۳۷ 
خانيه ۱/۱۸۹ سے 


قوله" واختلف فى الزوج " أى فى وجوب كفن زوجته عليه . قوله" عنضسد 


الثانى "ای أبى یوسف راط حند محمد ثلا يلزه لا نقطاع الزوجیه با لموت 
وفى البحر عن المجتبی أنه لا رو ية من أبى حنيفة لکن ذ كر فى شس 

المنية عن شرحالسراجية لمصنفها أن تول أبى حنيفة كقول أبى يوسفه 

قوله " وان تركت ما لا الخ" ادلم انه اختلفت العمارات فی تحريسسر 
قول أبى یوسف ففى الخانية والخلاصة والظہیریة أنه يلزه کفنها وان 

تركت مالا وعليه الفتوى وفى المحيدك و لتجنيس والواقعات وشرح ا لمجمع 

لمصنفه اذا لم يكن لها مال فكننها على الزوج وليه الفتوی وفى شرح 

المجمع لمصنفه اذا صاتت وا ال لہا فحلى الزوج الموسرأه ومثله فى 

الأحكام عن المبتغى بزيادة وليه النتوی ومتتضاه أنه لو معسرا لا يلزه 

اتفاتا وفى الأحكام أيضا عن الحيون کننہا نی طلها ان کان والافسلی 
الزج ولو معسرا ففى بيت الطل آه والذی اختاره فى البحر لزوسے 

عليه موسرا الا لہا طل ألا لأنه ککسوتہا وهی وا جبة عليه مطلظ تال 

وصححه فى نفقات الولو لجبة أه قلت وبا رتها اذا متت الما قیلا طل 
لہا قال أبو يوسف يجبر الزن على كثنها والاصل فيه أن من یجبر على 

نفقته فى حياته يجبر عليها بعد موته وتا ل محمد لا يجبر الزوج وا لصحي 

الأول أه فلیتأمل . تنبيه تال نیا لحلية ينبخى أن يكون مح لالخلا ف 
مااذا لم يقم بها طنع يمنع ا لوجوب ليه حالة الموت من نشوزها أ و 
صغرها ونحو ذ لك أه وهو وجيه لاه اذ! اعتبر لزوم الكفن بلزوم النفقة 
سقط ہما یستاپا . ثم اطم أن الوا جب عليهتكفينها وتجبيزه سا 

الشرعيان من كفن السنه أوالكاية وحنول وا جرة فسل وحمل ود فسن 

د ون ما ابتدع فى زماننا من مهللون وترا* مغنین واعام ثلاثة أيام 

ونحو ذ لك ومن فعل ذ لك بد ون رضا بقية الورثة ألبا لخین يضمنه نی 

اله اھ رد المحتار ۱۰ ۱/۸ ء مفحة الخالق ۱ ۱٩‏ /۰۲ 


و وم 


٤‏ - مسألة: وقال زفر یجعل الحنو" فى حنقه ومنخره وفی قول أبى يسف 


یجمل فى لحیته وراسه ,(۱) 


(۱) الحنسوا۔ کصبور وکاب کل دایب يخلءك للميت أه قا موس ۲/۳۹۸ - 
مختار الصحاح ۱٥۹‏ » وفی المصاح : و لحنو! وا لحناط مثل رسسول 
وكاب طيب يخلط. للمیت من مسك وذ ريرة وصند ل وعنبر وکا فور وفیرذ لك 
مما يذ رعليه تطییبا له وتجفيظ لرطويته فهو حنوط أه ) ۱۵ /۱ 
قال فى المبسوط : ثم يوضع الحنو فى لحيته ورأسه ويوضع الكافو ر 
على مساجده يعنى جبپته وه ويد يه وركتبتيه وقد ميه لأأنه کان يسجد 
بہذہ الأعضاء فتختص بزيادة الكرا مة ۰ ومن زفر رضى الله عنه لیذ ر 
الكافور على عينيه وأنفہ وفع لأن المتصود أن يتباعد الد ود من‌الموضح 
الذى ينثر عليه الکافور وانط تخص هذه المخارق من بدنه بالك فور 
لهذا أه ۰ مبدافع ۸ ۱/۳۰ ۰ جوھرة ۱٢٦١‏ /۱ :لباب 1/1١‏ 
تبیین ۱/۲۳۷ »بحر ۱۸۷-1۸ / ۲ رمز. ۱/٦٦‏ ءأبوالسعيد جم 1 
كشف ۱/۸٩‏ »عنایه‌وفتح ۱۱۰ /۲ ءبتأية/1 ۲/۹۰١۸۹‏ ءفتح بسساب 
العناية ۵ ۱/۲ ءتہستانی ۱۷۳ /۱ ءغنیة العتملی ۷۹ ه » مجمسسع 
ود ر منتقى ۱/۱۸۰ ۰د رر ۱٦٢‏ /؛ ءمرأقى الظاح ۷۰-٦۹‏ ءالاختیار 
۲ :هند یہ۹١٦۱‏ /۱ء 
ونی الد رالمختار: ويجعل 'لحنوط وهو بفتح الحاٴ العطر المرکسب 
من الأشياء الطيبة غير زعفران وورس لکرا حتهط للرجال وجعلهط فسی 
الكفن جهل على رأسه ولحيته ند ب والكاثور على سا جده كرا مةلباأأفه 
قوله" نسدبا" راجعالى تواه مجحل والأولى ذكرهبلصقه ظط . 
قوله" على مساجده" ماضع سجوده جمع سجد بالفتح لاغير وسو 
الجبهة والأنف واليدان والركيتان والتد طن فتح وسوا* فيه المحسرم 
یره فيطيب ويغطى رأسه مداد عن التأتر خانيه" قوله" كرامة لها" 
فاته كان يسجد بهذه الاعضا* نتختص بزيادة كرامة وصياتة لہا عسن 
سرمة الفساد دررآه رد المحتار ۲ ۱/۸۰۸۰ ءطدر۷٦۲‏ /۱ 
قول المصنف " قال زفر یجعل الحنو" فى عنته" لم تذ کر کتب ‏ لحننیه 
جحل الحنوط فى الرقبة عن زثر كما ذ كر المصتف . 


بت إ عه . 


۵ - سألة : واذ۱ تيمم الرجل وصلى على الجظ زة ثم أتى بأغرى فان فسى 


قول أبى حنيفه ابی یوسف ان لم يكن هناك وقت يمكنه أن يتؤض أ جا ز 
له أن يصلى بذ لكا لتيمم ۰ وال محمد لا يجوز وهلية أن يعيد التيمم . 
ذكرالا ختلاف فى نواد رالصلاة وتال زفر مثل قول محمد ,(۱) 


۸٩‏ - مسألة :اذا فسل العیت وکٹن رتد بقی منبد نها عضوفانه يفن 


ویخسل ذلك العضو. واذ! بقى اصبع أو نحن فانه لا یفسل‌بعد سا 


كقن . وتا ل محمد یخسل ط ىكل حال والاشتلاف ذ کر فى نواد رالملاة () 


(۱) قال فى المبسرط : ویتیمم لصلاة الجنازة اذأ خاف فوتہا فى المصسر 
عند نا وكذ لك الوافتتح الصلاة ثم أحدث تيمم وبنى وقد بينا هذا فیط 
سبق فان صلی على جظزة بالتيمم ثم جی* بجنازة أخرى فان وجسد 
بينهط من الوقت مامعکنہ أن یتضا فحلية أعادة التيمم للصلاة ملسي 
الجنازة الثانية لأنه تمكن من استحطل الط* بعدالتیمم للأول فا١۔۔‏ 

يجد فرجة من لوقت ذ لك القد ر نله أن يصلى بتیمه على! لجنا زقا لث تيسة 
عند أبى يوسف رحها لله تما لىلأن! لجذ رظ دم وهو خوف الفت لو شتخل 
بالوضو وند محمد رحها لله تحا لی‌یحید لتيمم على كل حال ذ كره ضی 
نواد رأ بی سليط ن رحا للەتعا لی لالهتجد د ت ضرورتً خرى فعليهتجد يسد 
التسم ھ٦‏ 

قال فی لمبسوط : قوم صلوا على ميت تب ل أن یغسل تا ل‌تعا ذا لصلا قبعد 
الغسل لأن الطهارة فىحةهمعتيرة للصلاة عليهكماهى معتبرة فى حسق 
من يصلى عليه . ولوصلى بغير دبا رة على جنا زة أعاد ها بعد الطہسا رةۃ 

نکذ! هذا وكذ لك لؤسلو وتی مضو من أعضائه أوقد ر لمعة فان كان قد 
لف فى كقنه وقد بقى عضو لم يصبه الط* يخرج من الكفن فيغسل ذلك 

العضوبالاتفاق وان کان الباتى شیٹا يسيرا كالأصبع ونحو فكذ لك 

عند محمد رحم الله تعالى لأن الاصبع نى هكم العضو بد لي 

اغتسال الحى . وقال آبو یوسف رح الله تحالی لایخرج منالکٹن 

لأنه لايتيقن بعد م وصول الط* لى ذلك القد ر فلعله آسرع الیو" 

الجفاف لقلته وهذا الخلاف نی نود رأبى سليطن رحما للهتعالىأفى 


۲/٣۳٣‏ ءبدائع ۱۵ ۱/۳ ءبنایہ۲/۹۸۷ء 


بت ۴ “oo‏ 
وفى قول أبى يوسف یجہر بها ٠‏ وقول محمد شطرب مرة مسسع 


۷٢ 7 1 5 ۰ 8‏ 
أبى حنيفة ومزة مع اہی یوصسف. 


(۱) قال فی‌لسان العرب: کسف التعر يكسف كسرظ . وكذ لكا لشص کسفت 
تكسف کسوفا . ذ هب ضوها أسودث. هعض يقول انکسف وهو خيلا 
وكسفها اللہ اکسفہا . والأول أعلى . والتمر فى كل ذ لك كالشمس . 
وكسف القمر . ذ هب نوره وتغيرالى السواد . والکثیر فى اللغة وسو 
اختيار الفراٴ أن یکین الكسوف للشص وا لخسوف للقمرأفه ۱/۲۹۸ ۰ 
تاج العروس 8۰۱/۲۳۲ موس ۱۱۱ /۳ ءمعباح ۳۲۳ هت ۲/١٠٢‏ - 
مختار السحاح ۰۷۰ ؛ مغسرب ۰۷ /۲ 
صفة صلاة الکسوف .5ال نى عم قالقاری : وهى سنة وایستبوا جیسة 
وهو الاصح_.وقال‌بعض شایخنا . انها وا جبة للأمر بها . ونص فسى 
الاسرار على وجوبها أه ۷) ٦/‏ ءبنايه ۲/۸۹۹ ء؛فتح ۲/۸ 
اط خسوف التمر فالصلاة نبا حسنة .قال نی الرمز: وقد أ طسق 
الشيخ الحکم فیپط . التفصیل فيه أن صلاة الکسوف سنة أو وا جبسة 
وصلا ة الخسوف حسنة وكذا البقية أهر ۱/۰۱ ,أى صلاة الطلمة والريم 
الفزع, بدائسع ۱/۲۸۲ »در مختار ۱/۷۹۰ 
وفى غدیة المتطى : وا جطعة فى خسوف القمر للحرج فيها وكذا فسی 
كل أمر مزع كالربح وا لظلمتا لشد يد ة و لزلزلة واستمرار الطر والٹلی 
ونحو :ذ لك للحرج فى الا جتطع فى جعیع ذلك اه فنیسسسة ۲۷ ۰4 
تبیون ۱/۲۳۰ »مجمع ودر منتقی ۱۳۹ /۱ء 

0) ال فى غنية العتطلی : وصفتها:أن يصلى الا مام الذ ی يصلىالجمعة 
بالناس ركعتين بلا آذان وا 51 مة کل ركعة برکوع واحد كسا تسر 
الصلوات وليل فیهط القراءة فیقراً فى كل منهط نحوا لبقرة . ويخفى 
التراءة عند أبى حنيفة رضى الله تہالی عنه هند هما يجهر من 
محمد كقول أبى حنيفه ثم يدعو بعد الصلاة حتى تنجلی الشمس 
وان لم يحضراطم الجمعة صلی الئاس فرادى وكذا فى خسوف التمصر 
يصلون فرادى وكذ لك عند حد وث تزع من شدة ظلمة أو ريح أو تحسو -- 


س٢‏ و و 


ہے ذلساه ...٠..‏ لأما الاخظاء الجهر نلهما ما فى الصحيحين 
عن عائشة قالت جهر النبى صلی الله عليه وسلم فى صلاة الخسسوف 
بقرافه . وللبخارى من حد يث أسط* جر عليه الصلاة والسلام فسی 
صلاة الكسوف ورواه ابو دا ود الترمذی وحسته وصححه ولفظه صلسی 
عليه السلا م صلاة الكسوف فجہر نيبا بالقراءة . وابی حنيفئة 
رضى الله عنه م تقد م من حد يث سمرة . وروا حمد أبویعلی سی 
مسند يهط عنا بن عباس صليت معأ لنبى صلی الله عليه وسلم الكسوف 
فلم أسمسع منه حرفا من القرا*ة ونيه أبن لهيعة . ورواه آبو نعيم فى 
الحلية من طريق الواقدى من أبن عباس رضى الله منبط قال صلیست 
الى جنب رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم کسفت الشس فلم أسمع 
له قراءة . فسرواہ البيهقى فى المحرفة من الطريقين ٹن طريسق 
الحكم بن أبان كما رواه الطبرانى ثم تال وهؤلا* وان کنیا لایحتی 
بهم لکنهم عد د وروا ياتهم تواضق الرواية الصحيحة عن ابن عبساس 
فى الصحيحين أنه عليه الصلاة والسلام تا نحو من سورة البقسرة . 
تال الشافعى فيه د ليل على أنه لم يسمع ماقرأ اذ لو سمعه لم يقد رو" 
بغيره . ويافق أيضا رراية محمد بن اسحاق باسناده عن عائشسة 
تالت فحسرزت قراته . واذا حصل‌التما رش وجب الترجيح بأن الشل 
فى صلاة النهار المخافتة. وھتول أبى حنيفة رضى الله عنه قال 
مالك والشافعى : انط يصلون نرادی اذا لم يحضرا مام الجمعسة 
تحرزا عن الفتنة بالاخنلا ف ذىالتقديم والتقد م كط فى الجمعة . 
وفی الزخيرة الجطعة فيها سنة .وفى المحيد! الجطعة أفضل . وتجوز 
فسرادی ومن آبی حنيفة رضى الله حنه ان شاو صلا ركمتين 
ان شاؤا صلوا أربعا وان شاؤ! أكثر. وتد ورد بمعناه حد يث 
النعطن بن بشير قال كسفت الشص على عهد رسول الله صلی الله 
عليه وسلم فجعل يصلى رکعتین رکعتین ويسأل حتى تجلت الشص. 
راه آبو داود «النسائى باسناد صحمی . ولكن هذا غير ظاهسر 
الراية . وظاهر الرايسة هی الرکعتان . ثم الدعاٴ الى أن 
تتجلى الشص وهو مخير ان شاء دط ستقبلا جالسا أوتائما أو 
يستقبل القوم بوجهه يد عوا ویؤامنون . تال الحلانى هذا حسن. ےہ 


هك ووه 


© ۵ © هه > و وه هد ۵ ۵ و وه 


ےم للاخطبسة فيها عند تا ويه تال مالك رأحمد چند الشافعى تسسن 
خطبتان بعد الصلا ة آف ۲ ٣یب‏ سطمن ۲/۷۷ ءبدائع 
۱/۲۸۲-۲۸۰ »الاختیار ۱/۷۰ »جوهرةه۱ | | ۱ /۱ ءلباب؟1- 
۰ء صسین ۱۲۳۰-۲۲۸ ابحرم | ۲ ۲/۱۸ رمز ۱/۲-۹ 
كشف ۱/۸۳۸۰ أبوالسعود ۳۴ ايه وفتح > ٩٩-۸‏ / 
بنأيه ومس ۱ و / ۲ »همد ة الرطية ۱۷۷ /۱ ء قهستا نی 2 ۱۳ ٢١/۱٣٣‏ 
مجمع ود ر نتقى ۱۳۸ -۹ ۱۳ ر٢‏ »در مختا ر۸ ۰-۷۸ ۱/۷۹ ١د‏ زرا ع ۱ - 
۷ ممراقی الظاح 1) 2س ع ءل د ر۷ ۲۵ /۱ء هند ,۳5 ۱۵ /۱ 
الصحيسح قول الا مام مد م الجر بالتراءة .ال فى اللباب؛ قال فى 
التصحيح تال الا سبيجابسى نى زاد الفقها والعلامة فى التحشسة 
والصحيح قول أبى حنيفة قلت‌ودوالذ ی حول عليه النسفی والمحبوی 
میدز االشبرييسة مه ١/1‏ 
قوله :" وند هما يجهر ومن محمد کتول أبى حنيفة " وفى المحیسسرل 
قول محمه مضطرب وال شص الأئمة الذلاهر أنه معأبى حنيفة وذ كره 
الحاكم معأبى یوسف أه وفى البدائع وتول محمد طرب ذ کر فسسى 
عامة الروايات قوله معأبى حنيفة أى شلبى على التبيمن؟؟١/ ١‏ . 
جوهرة 2١/11١6‏ مجمع ۱۳۸ /۱ تہستانی ۱/۱۳۵ تعليق 
الأصل I/WE to‏ 
قوله :" للا خدابة فیا عند نا" تال التپستانی ولا يخطب عند نافييها 
بسلا خلاف كط فى التحفه والمحیث والكافى والهداية وشروحها لکن 
فی النظم يخطب بعد الصلاة بالاثفاق ونحوه فى الخلاصة وتاضی خا نأى 
وعلى الثانى يبتنى ما مر فى باب الحید منمد الخطب عشرا لكسن 
المشهور الأول وهوالذى فى المتون بالشری وفى شرح المنيقاً نەتال 
باه طلك وأحمد قال فى اليحر وصا ورد من خطبته عليه 
الصلاة والسلام يوم مات ابنه ابراحيم وكسنت الشص فانط کان للرد 
على من قال أنها كسفت لمو لا لأنبا شرهة له ولذا خاب 
عليه الصلاة والسلام بعد الا نجلا" وفو 5 تت سنة له لخطب قبلهك لصاة 
والدط" أه رد المحتار ۱/۷۸۹ “قيس تسى ۱/۱۳۵ 
قوله " مانى الصحيحين عن طئشة ال " اليخارى نی الكسوف ہاب ےے 


= bg» 


ووو و و و وم فقا وه و وه 


> الجہسر بالقرا*ة فى الكسوف ١‏ ۲ / ۲ ء سلم فى الكسوف ٦٣١٢‏ 
أبوداود فى الصلاة با بالقراءة نی صلاة الكسوف ۲ ۱/۷۰ »الخرمذ ی 
فى أبواب الصلاة باب ما جا* فى صفق لقراءة فى الكسوف رقم ٥٦ہ‏ وتال 
هذا حديث حسن صحيح . الداحا وى فى الصلاة باب القراءة فسی 
صلاة الكسوف كيف هی ؟ ۱/۳۳۳ ء!الد!رتطلنی فی الصلاة باب صثة 
صلاة الفسسوف با لکسوف وعیثتہط ۲/۱۲ ءأحمد فى الصلاة أب ب 
صلاة الكسوف باب القراءة فى صلاة الكسوف وهل تكون سرا أو جہسرا 
۱۸۳-۲ قوله " وللبخاری من حد یث أسط"" لم أجده فسسی 
الیخاری ٠‏ 
قوله " ولا بى حنيفه رضى الله عنه صاتقدم من حد يث سمرة" ولفظه : 
حد ثنى ثحلبة بن عباد العبدى من أهل البصرة أنه شید خطبسة 
يوما لسمرة بن جندب ال تال سمسرة: بینما أظا ؤلام من الانصار 
نرسی فرضين لنا حتى اذا كانت الس تيد رمحین أوظاثة فى عون 
الناظر من الافق أسودت حتى آضست كأنها تنوه فقال أحدنا 
لصاحبه : انطلق بنا الى السجد نو لله ليحدثن شأن هذهالشمس 
لوسول الله صلی الله عليه وسلم نی امت حدظ تال فدفعنا ناذا هسو 
بسارز فاستقد م فصلى فقام بنا کول صا قام بنا فى صلاة قط لا نسمع 
له صو . تال ثم ركع بنا لول ما سجد بنا فى صلاة قط لا نسمع له" 
صو ثم فعل فی الركعة الأخرى مثل ذلك . تال فوافق تجلیالشسں 
جلوت في الركية الط مه قال کر مت کہ م محمد لله بأثنى له" 
وشہد أن لا اله الا الله ويد أنه حبده ورسوله . ثم ساق أحمسد 
بن يونس خلبة النبی صلی الله عليه وسلم" راه أبو دا ود فى! لصلاة 
باب من قال أربع رکعات ۱/۷۰۰ ءلاللفك له . الترمذى فی أبوا ب 
الصلاة باب ماجاٴ فى صفة القرا*ة ا 0 ۰ 
وتال حد يث سمرة حد يسث حسن صحيح . النسائى ١٠١ 7/١6.‏ 
ماجه فى أبواب! 5 مة الصلاة باب طجا* فى صلاة الکسوف رتم 1 ۱۲۰ 
مختصرا . الطحاوى فی الصلاة باب القراءة فى صلاة ا لكسوف كيسف 
ھی ؟ ۱/۳۲۳ ء مختصرا . أحمد فى الصلاةابواب صلاة الکسسوف 
باب من ریش أنها رکعتان كالركمات المعتادة ٩/۱۹۰-۱۸٩‏ سا سے 


از و 6 


= الحاکم ۱/۳۳ ؛ مختصرا و۲۳۰ ملسلا ۰ 
الغسرض : تثنية غرض وهوالهد ف تالذ ی یرمی اليه بتحوالسپام. 
قيد رمحين و قلافة: بكسرالتافاى قد ر رمحمن أو ثلا فقیمنی 
أرتفاعها . آضست : بمد الهمزة أى صارت كأنها تنوه : والتنومة بفتم 


التاٴ بعدھا نون مشد دة مضمومة هی نوع من نبات الا رض فيها وفسی 


ثمرها سواد قليل . حدثا : یعنی أنه لابد من تجدیدشی* فی أمور 
الد ين يسبب هذا الكسوف وكأنهم تحود وا أن الحواد ث تكون سبیافی 
نزول الأحكام. فد فعنا : أى أسرعنا . اذا هوبارز: أى ظاهر فسسى 
وسط الناس أه بلوغ الاطانی شرع الفتح الربانى ٦/۱۸۹‏ :بنايه 
۰ء لباب ۱/۳۳۵ 
توله" وروی أحمد وأبوحلى فی‌سند يبط عن !بن عباس الخ " رواہ أخصد 
فى الصلاة فى أبواب الكسوف باب لقرا*2 فى صلاة الكسوف وهل تکمین 
2 ۰ 
سرا أو جهسرا ؟ ۱۸۱ /۱» وی مجمعالزاكد :ره أحمد بأبويعلى 
والطبرانى فى الا وسل وفيه ابن ليحة وفيه کلام ۲/۲۰۷۵ ؛ وفسسسى 
الدراية : وره اللبرانی وليس فيه أبن لہیحة أه ٠١١‏ /۱ 
توله" عن ابن عباس فى الصحیحم " البخا رى فى الكسوف باب صسلاة 
الکسوف جطعة ۸۲۷ ۲ ۲ ء سلم فى الکسوف طعرض علیا لنبى صلى! لله 
عليه وسلم فی صلاة الكسوف من امرالجنة بالنار٢۱‏ ۱۳-۲ 1/۲ 
قوله " عن عائشة تالت فحرزت ترا*ته" رراه أبو داود فى الصلاة باب 
القراءة فى صلاةالكسوف ۱ ۲-۷۰ ۱/۷۰ 
قوله" حد يثالنعطن بن بشير الخ" روه آبو داود فى الصلاة با ب 
من ال برکع رکحتمن ؟ ۷۰ /۱ ءالنسائی )۲/۱ »أبن طا جه فسسی 
آبیاب اقا مة الصلاة باب ماجا* فى صلاة الكسوف رقم ع ۵ ۱۲ . 
أحمد فى الصلاة فى أبواب الکسوف . فصل منه فيمن صلاها ركعتين 
ركعتين حعی انجلت ١۱۹ء٠ ٦/۱۹‏ 


ماثيا ه هم = 


۸ - مسألة : لايصلى بالجطمة نی الا ستسة* ولكته الدطء وهذا قول 
آبی حنيفة ویقال هو قول ابی يوسف وتال محمد يصلى بالجامة 
نحو صلاة العيد الا انه لا يكبر كط يكير ثى العید ویخطب بحسد 
الصلاة ویقلب الا مام رداء و ,(۱) 


(۱) ادخل الصنف باب الا ستسظء تحت باب الکسوف. وهذا لاف 
طعليه کتب المذ هب . الاستستا* لشة : طلب ستی الط* من الغیر 
قال فى القا موی واستسقی منه الب سقيا وتقیاً کاستقی نیپمسا 
وسقاه الله الغيث أنزله له آهوا > /> ءختارالصحساح ۳۰۵ - 
مصباح ۱ ۱۸ /۱ »مغرب ۱/۲۲۹ 
وشرما : طلب السار من الله عند حصول الجدب على وجه مخصوص 
وهوشروع فى موضع لا یکین لاهله لوديسة بأنهار يشربون منها ويسقون 
د بهم وزرومهم أو یکین وا یکنی تان كان لهم فلا يخرجون للاستسظ* 
حموى عن البرجندى أه أبوالسعود ع ١/0‏ »جوهرة ۱/۱۱ 
بحر ۱ ۱۸ /۲ ءشرنبلا لیسة۱)۷ / ١‏ ءرد المحتار. ۱/۷۹ قهستا نی ٢٢‏ 
كيفيته كط فى السرمز: له أ للا ستسظ* صلاة للمنفرد بن لا بجطعة . 
أشار بهذا الى أنها مشروة فى حق المنفرد ولكن لم يتعرض لصفة 
تلك الصلاة ماهی وقد اختلف نيا نحبارة القد ورى ليس فسی 
الاستسظء صلاة سنونه بجطعة فان صلی الناس وجدانا جاز وسنڈل 
| يو يوسف أبا حنيفة عنه فقال ما صلاة بجطعة فلا ولكنفيه دعساه 
واستغفار وان صلوا وحداتا فلا بأسبه وهذا ینفی كونها سنسسسة 
أو مستحبة ولكن ان صلوا وحدانا لايكون بدعة ولا يكره فكأنه يسسرى 
أباحتها فقط فى حق المنفرد ونکر صاحب التحفة وفیره أنه لاصلاة 
فى الاستستا* فى ظاهر الرطية وهذا ينفى شرویتہا ملظ . وظال 
محمد یصلی الا مام أو تائبه ركعتين بجطحة كط فى الجمعصسسسة . 
يأبو يوسف معه فى رواية مع آبی حنینه فى أخرى لمحمد : طروی 
عبد الله بن زياد أنه قال خن رسول الله صلی الله عليه وسلسسم 
يستسقى فجعل الى الناس نلپره يد عوا لله واستقبل القبلة وحسول 
رداء ه وصلى ركعتين وجهر خيبط بالتراءة . لأبى حنيفه ما رط ه 
صلم ان رجلا د خل السجد يوم الجمدة ورسول الله صلی الله 
عليه وسلم قاعم يخطب الناس فا ستقبل رسول اللەصلى اللہ عليه سلم -- 


دار هه سس 


ے = شم قال یارسول الله هلكت الا مال وانقاحت السبل فاد الله أن 
يغيثنا قال فرفع رسول الله عليه السلام يديه ثم اقال اللهم آفتدسا 
اللہم أغثنا اللهم أغثنا الحديسث. 
وتا ويل طرواه أنه فسله مرة وتركه أخرى والسنة لا تثبت بمثله ببسل 
بالمواظبة. ثم عند محمد يخلب بعد الصلاة كخطبة العيد ونسد 
اہی یوسف يخطب خطبة واحدة ولا خلبة عند آبی حنيفة لأنها تبسسع 
للجطعة . ودعا' بالرفع عطف على توله صلاة أى الا ستسقا* دعا* أيضاء 
باستغفار. وهوطلبالمثفرة . لا قلب ردا* للا مام والقوم جمیہسا 
وتال مالك يقلب القوم أرد يتهم. وتال محمد يقلب الا مام لما روى 
آنفا ولهط باروینا . لانه دطء فلا يسن فيه تغییر الثوب کسافسر 
الأدعية وساذ کر من قلبه عليه السلام ردا*ه كان تا ولا أو ليكون أثبت 
على عاتقسه عند رفع يديه وصفته ان کان مربعا جعل أطاه أسفله و ن 
كان مد ورا جعل الجانب الأيمن على الأ يسر والأيسر على الأيمن . 
وحضور ذ می با لرفع عطف على لا تلب ردا* ای ولا فيه حضور ف مسى . 
وقال سالك ان حضرو لا يمنحون لأن البلية عامة. ولنا قوله تعالی : 
" ومادطا* الكافرين الا فى خلال" «المراد من الحضورالدماء. 
وانما يخرجون ثلاثة أيام متتابحان شاة فى ثياب خلقة غسبيلة 
خاضعين ناكسى رو؟سہم ويقد مون الصلاة فى كل يوم قبل الخسسروی 
ويجد د ون التوبة والا ستخفار ويتراضون نیما بينهم ویستسقسون 
بالضعفة والشيخ والصبیان أه ۱/4۷-٦٦‏ ءتبیسسین ٣٣٣‏ ۱/۲۲ 
بحر ۱ ۲۱۸۲-۱۸ ابوالسصود ۳٣٣٣٢‏ ۱/۳۳۷ )کف ۱/۸۷ 
بسرا۔ ۷۸-۷٩‏ / ۲ ءالاصل ۱/۷ ءمختصرالطاحسسساوی ۳٩‏ 
بداشع ۸۲ ۲۸-۲ /۱ ءالاختیار | ۷۷-۷ /۱ ء جوهر۱8 ۱ ۷۱۱۷ 
لباب ۲۰۱۲۰ ۱/۱۲ ءفتح ونایه ۱ ٩سن ٩‏ / ۲ »بنایه ۲۲-۹۱۲ ۲ 
عمد ة الرط ية ۱۷۲ /۱ »قپستاأئی ۱۲-۱۳۵ /۱ ءغنية المتملسسی 
۳۰-۷ ع مجمع ود ر منتقی ۱6۰-۱۲ /۱ در مختار ۱۸۷۹۲-۷۲۰ 
د رر ۱۸۱۷ /۱ ءمراقی الظاح و ٤۔‏ ۹ع ٤‏ :ظط در ٣۔۷۳۱۰‏ 
هند یه ٤٢-٠١١‏ ۱/۱۵ 
قوله فى الرسز" وأبو یوسف معه الى آخره" نی الیدائع ولم یذ کر فسى 
ظاهر الرواية قول أبى موسسف وذ کر فى بعش المواضع قوله مع ےے 


تک 4 م۵ مب 


ی اہی یی 
وذ کر الطحا وى قوله مع تول محمد وهوالاصح أه ۱/۲۸۲ »غنيسة 
المتملى ۲۷) ۰ 
الصحيح تول الا مام لیس فی الا ستسظ* صلاة سنونة فى جطمسة. 
نان صلی الناس وحدانا جاز ءانما الا ستسقاء الدعا* والاستضفا ره 
قال فى اللباب ۰ وفی التصحیسم : تال نی‌التحنة . هذا ظاهر 
الرواية وهو الصحیح . قلت : وهوالمحتمد عند النسفی وا لمحبوی 
وصد ر الشريتة أه ۱ ۱۲ ۱7 
قولسه " ماروی عن عبد الله بن زيد . .ال" رواه الیخاری نی 
أبؤب الأستسظاء باب تحویل الرد!* فى الا ستسقا* ۲/۱۲ 
صلم فى الاستسظ* ۱۸۸۲۱۸۷ ٦ء‏ بو داود فى الصلاة باب أى 
وقست يحول ردا*ه اذا استستی ۰-٦۸۹‏ ۱/۹ الطحاوی نی 
الصلاة بساب الاستسا* کیسف هو . وهل فيه صلاة أُم ۱/۲۲۲۷ 
الدارقطنى فى الاستسقا* ۰۲/۰۷ آحمد فى الصلاة . أبواب صلاة 
الاستسقا» . باب صفة حلاة الا ستسظ* الخطبة لها الجهسسر 
بالقرا*ة فیپا 1/۲۳۲ 
قوله " وصلی رکعتین وجهر فيط بالقراءة " زيادة من حد يث آخر 
ولفظه : عن عباد بن تمیسم عن حه أن رسول الله صلیا لله‌علیه وسلم 
خرج بالناس پستسقی فصلی بهم راعتین جهر بالقراءة فيهط وحسول 
ردأ" . ورفع يديه قدصا واستستی راستقبل القبلة " رواهأ بودا ود 
فى الصلاة جماع أيواب صلاة الا ستسة* وتفريحها ۱۱۸۷-۹۸۱ ۱ 
واللفظ له . الترمذى فى أيؤاب الصلاة باب اجاٴ فى صلاة 


> کد ر 
بد :۰ ص 11:4 سی تق وى ول مم یکیو اکان اشرب مدا 7 لوطه 


7 ارت رانا ار لع ےن عہ هرن 


حدما او یر سورت 2 ال مسف ۔ : : 
س ۸٤ا‏ س م سقط 0 ,0 
ص1۸ س -١‏ سقط - ول رر فم غسوعدية خايسا دان رای و یکر ۔۔ 


ص۲۱ اكالم سكا ترا م كطرالياب 3 


ص ماع سی > سقط - مس خط رط خاف اه جا رم كول اوحنیفۂ را جانا پک رزالائنی. 


هی > سی > سقط - وا نا کان اھر ول ر بكرا یاب دراوم تواضق نان لاء ط هد تلم میا وان دخلبا ف هل .. 
عن ممع اب زنژژای کک شر بسمناب | تال یی میک 


عن و ماك ار ےت مالم د | 7 ماله : ولوان ماکان هبات اي مر أت تن ایا يريا دمأ ورم 
دبا ديساط را حب جا و رگد فا وذ قرو نخس سه این مرت تل جس الییں ارول مراي ول 
اسر کون هیا ديش کرت )بویت ور امم ألو يتشا فض ! بالعار ورک برء ٠‏ الغلا ريام (AA‏ 
من 87 ه می ۵ ف ازل ارادا ج عرهای العا سے 
ص ۷۹ ی ع رطمت ل "رالد یمر وہ تبعت عمجم ۰۰ ۰ یرام العلور 
ص 46م مس 1 - سلما شم لحر وا مرا ان دمل بها 8 
ص > ۸ میهد سقط ۔ مد تزع متو تقلع ال رأة ہزنہ المير. رخ حول مال یشان رادان . ولو وح لاطي ات 
نو ادما طلتراقلآن هل ہوا مان رل اف متيف ورا لمر ل حول الرأة لم منسة نكليها. و2 ول 
أء مسف الصو تول ازع . وهنا لفق لکش کاس الگ ولر أ صا ا دنا بصرسر ت راہ م 
ان امراب عل اا مال انطع رل ر وع الز مرف ہار رلك بعر مایا ا نمم ڈالظار 
لول ول لزع کول یف ٠‏ ومول رسف الول كو ل ورئة از ال أن يأ تار 
ما وه ویر حر رشبم شال توا انیا 5 ولوا ل ال حرو ورج کون السسية ذالقول تعرل 
الزى أكارالشسيع 07 اک ضرق جاو يسم اعرا ما تا تخل نة فد معن صل . 
پ ےس یرد سیت للہا مجح له كا یره الزسى ده ۷۷, 
ص۸۹۸۱ سس مقط تن تسا نیس ضح لطر جح عشت ا یع کے عالت بس مر 
ص ح٤‏ ۹س٦‏ ال الم رام ھی بالؤلل . 


00 < 


من ..1 تالا : سان سوا اللات الم مه وأ 9 ال د 
۸ مرف لصت "جر اما) لرک“ درن زا اللشانا رعلية سو 5 
٢‏ .اهب ای “امام تین مت ناب رکا ری "رل شرب لان عائال ا یئ 
ليست ناقصة .ما نه خر لف أ لالسنة ف الصشات وال وخ صا اکر مزا : أن لالم 


. تما يستكي ل أن يسع . 5 ہپ رت 
م . کر کر الما فى نعرة مت اسنة ی رو 98033011 
35 جا لم غ سا رن سرا لوص 01 . 


...مہ الصا ره تاداع ای اران لاہن ارعان“ الع أن‌بقال اذا می ارگ اف 
لوا د تين ,یٹ ان ررض اللده سارها ہی الد سام علخ سا ده أن لرا ل الو اليه و ن گی ا يسول انه ۔ 

. وجيت ا لو بان ہی بعر دا تی فا ھا خلا (دالرالزاددں اشربے ٠‏ نه اصرع بأن مهم[ مری: 
ارک ادیسمق ساشٹیا تييع : : 

5 2 زو :هوه ام مان ما راس رہاوج ی1 وافمسسن أطفرر سرد لز میں ٹر بن 6ع ء‎ o4 

٤‏ ال رالاٹ كلف مز رہ مر لص ۷ہ : هر ا 

۸ مر امصنت “مد مرل أ الري) رسال أيه افى رل اوجليعة “.رل ملین ما الف 
اء ء یبا رگ ا ان صا ائدہ عليه رس کان زاخال سالط کر ره ال الل انت 
مرت طیبا سسا ركاطيه .يسيع : یندرک ربا لالم مل سرت ود 

علد و سو ی ی انع ر دلبلى! أموئ ملم 
دیل خولما ری موم وهنيغة إليه. 
٠.١‏ العم حرلا ى بر صف وشم خول روسنس يم صلی انيه عله اکن 
تا .عي اد حا یه وكان نول سور عو ل ال ٠‏ ۱ 5 
.اط أو دسف أن رام رم رما رسد ان 
ساني والطونات. 8+ 

۱۹۰ رف كلق صاهب الهلا یر الذى اشنا رد 00 الذائمة بال عل جريته نہ 
ولررليلخ لان خی مٹنا: ناگ بالل لررلل‌عواز نت ولردلع لضفاو ا 

N‏ و صامبالب ور نا ترو من * در یرل مله وليل وثر قیاسی رز روی لس برت رأ مسرل الم 
بیالبطل ر چنا لا زا رگا ناما لین ذا مس میسو سو 

س .حولم صافر الله عل رس ان اذا أ ازريم کیا EEE:‏ 5 ور ب 

میا خر لصا چ غنية ا مضلى "وان مهدا فا الیل فا رة مین ا ول لش وراه عليه 
ا الج لاء لين 


e.‏ ود "راون ار(" الف ترا سی اد ده سلااخ اتی لاقت ۔ 


رک 2 
و هت راع 


--ے۔ ۹۷۷ خول ااصنن * لوت فش مايا 7 تلم لشيشئة 2 E‏ ا 
Af.‏ غل أو منيفة لجر عومد الغ روش رر ال أنه یو ون ایت سم زان ما ال رض فالمل. د 
:يجب سم ليم بيه وبي الزش. + وال ور ختره راب رتخا خواله :و نے ماطرر, مر اھ الريب 
00 2/200 . دال رر ع ها مس مکی واه رل دت مسا الصمرة لاون ان يزيل " 
ا ا ولا د شي وفنا. وائ رو مک هرک ہم حول وچرم ماعا تب به يني الل ٠.‏ 
5 >. حول الصف رازا طلم تاش وك رمس . E‏ شمزه ما له ال هه ليو له صلی الله عليه بر 
دیع مت رز مضه ال رآ همه ماع ران زط شی شرع 5 
١ ۹ 35‏ ردام الہاری وسل سررصیے ف ررم ا 2 جو ا 
۰۰ رل الصنتٹ' "اذا عع الا ی سو نایم نار" 
نیسحلا الام ۰ . - ۲ 0 
> ھی حول العف " دا ذا يعر الرع لي اة با سین . 0 شنا اج ی اران از اموي .وهنا 
رل غی یی نا لوصنيفة من . وال کم دزی ع انا رن اليرآن ۵ تلم ال وء امه ماش 
.سی ,ال نمام “اما کنا تارا" ال مسو هبرش , E‏ اجره ار هکره لا لال سور 
يج عاواننا روا مر را تيع .. 1 اه رح 3 ۰ 
اس 111111110 ین ES‏ و ES EE‏ 
۷۔ كول الصنت" رم رہ و ما ال مالف هس ردک ہن راد نم ال طرع سول 
الم صیالبعدِم رہ بت جم ‌الیان سی ظرره برع رالله واستمً الد ورل راه رصي لیم ورن مانالا رة 
٤ھ‏ أب الشف" 000 / 7 * ھن انودع دن لسن فافلا و لاه عد ا“ 
البوود لاجر الت لیم سم رو جملرہ تم مره ھا گنه ہ وشو صامب مایم و یف نم ا اع السا مار 
أن رقم عنعن ذه قال لضن رات ناشیا ول رام ف رأ ا کا ا اکا 
لسر وو مز يب مال والو رای راي امون وا سساو وأ شش ۸۱۷۷ . 
۰ تود صاب الور الا "و سترعا: مال مرک تحت ا رص ...٠ل‏ * شذا تحرف ارگ عل انز . فان درک زعم ماوجم 
عمد ی ابا صلية ٠‏ ونأك ن مجنا فغ ىك لاني . وع اشر السار : مار سم مر دی الا هلبق ٠‏ عالعرن لدیسی 
ما را نار بل في الیکا کال ذلك یره یکا بالأمرال. خالا یہي ؛ وخا متلف ااناس نی معن 
الا "قال أھرالمای: ز لص را معن را لان ال رخو نکر يز . و كل راهم سنو الس :وتالا ھل ضا ر: ارک 
ملا لکن نماصية وظرالزی فية انس . الوا ! ماما المعرن فليس برک وش اماش DE‏ 
... اطعوال EGET‏ : 5 
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46 - سألة: اذا افتتح الرجل الصلاة ونون الفريضة والتطيع جمیہٴ 


لايصير داخلا فى واحد منهما ولا ختلاف فى الجامع| لكبير (۱) 


سیم 


-- الاستسقا* رقم ٦٥ہ‏ . البخاری فى آبواب الا ستسقاء باب تحویسسل 


الردا* فى الاستسظ* ۱٩‏ ۰۲۸ صلم نی الا ستساٴ ٦/٦۸۸‏ . 
الطحاوى فی الصلاة باب الاستستا* كيف هو. وهل فيه صلاة 
ام لا ؟ 4/۳۲۲ ابن ماجه فى أبواب!ظمة الصلاة باب طجاء فى 
صلاة الا ستسظ* رقم ۱۲۰4 . الدارتاسنی فی الاستس*۱۷ ۲ 
أحصد فى الصلاة أبؤب صلاة الا ستسظء . باب صفة صلاة الاستستاه" 
والخطبة لہا والجهر بالقراءة فيا ٦/٢٢٣٢‏ ؛النسائی ۱۰۷ / ۲ 
قوله " مارواه سلم من أنس . . .الخ " سلم فى الاستسظا۰ ۹ - 
۳۲ء البخساری فى أبؤب الاستستا* با بالاستسظ* فی 
خطبة الجمعة غير ستقبل القبلة ۱۷ / ۲ . أبوداود فى الصلاة باب 
رفع اليد بن فى الاستستا* ۱/۱۰ . الطحاوى فى الصلاة بساب 
الاستسظء كيف هو وهل فيسة صلاة أُم لا ؟ ۱ ۱۳۲۲-۲۲ . أحمد 
فى الصلاة . أبب صلاة الاستستا* باب الاستسة* بالدطا* فسی 
خطبة الجمعة ومن استسقى بخير صلاة ۳٩‏ ۰-۲ 1/۲ . 

لسم أجد السألة فى الجامع الكبسير. 
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۰ سالة : لازكاة فى الفصلان بلائی الحطان ولافی العجا جیل‌ضی 


قول آبی حنيفة ومحمد ونى قول أبى یوسف يجب فى الحطان فسى 


(۱) فرضت الزكاة فى السنه الثانية قبل فرش رضنان وا تجب على الأنبياه 
اجاعا أه در مختار ۲ / ۲ در منتتی ۱ ۱/۱۷ ءأٗبوالسعود ۱۷ 
ل مراقى الظاح ۸۷ہ 
هی فى اللغة : الطهارة وا لنط* كط فى الق موس : وز يركو زکا* وزكاء 
'ئط كأركى وزكاه الله تعالى وزكاة الرجل صلح وتنعم فهو زكى مسن 
ازکیا* . والزكاة صفوة الشی* . وطأخرجته من مالك لتطهره به أ هه 
۱ء مصباح ) ۲۵ 
قال فى فتح باب العناية :ثم تركيب هذا البناء يدل على النط*یقال 
زا الزرع ذا نط وسميت بها لأأنها سيب نط* بالعض فی الد نيا و لثواب 
فى العقبى قال تعالى" وطأنفقتم من شى* فهو يخلفه" ۲۹سا .أ وعلى 
الطهارة ومنه قوله تعالى " وحنانا من لد نا وزكاة" ۱۳ مریم أى طهارة 
وفيها معنى التطهیر قال تحالی :" خذ من! م لهم صد قة تطهرهسم 
وتزكيهم بها" ۳ ٠١‏ التية. وسمیت بها لانپا تطبر صاحبها مسن 
الذ نوب أو من رذ یلق لبخل الذت هو من اكير العيوب. وسمیت صد تة 
لدلا لتها على صدق العبد فى العبود ية و متثاله لحق الربوية . وتوله 
" تزيم" أى تثنى عليهم . ونىالشرع :عبارة عن تعليك جز منالنصاب 
الحولی للفقیر ومن بمعناہ لأنہا توصف با لوجوب وتیل : هی اسسسم 
للع رالذ ی يخرج للفقير لقوله تحالى ' وتو الزكلة" مع البقرةومعلوم 
أن متعلق الايتا' هو الطال 3 ن الا يتا" بد ونه من الحال‌آه۷ ۱,۲ 

وفی الفتح : وسيبها العال المخصورر, :أعنى النصاب النامی تحقیقسا 
أو تقد يرا ولذا يضاف اليه فيال زكاة الطل . وشرطها الاسلام. 
والحرية. والبلغ. والعقل . والفراغ من الدين أهم ٠١‏ /۲»بنایه 
٣‏ /٢ءعامه‏ ۱۵۲ / ۲ + تبیمن وشلمی ۱ ۱/۲۵ ءبحر ۲۱ / ۲ 
رمز ۱/٦۹-٦۸‏ ء ملا سکین وأبوالسحود ۱/۲۷۰-۳٢۹‏ ؛قهستانی ےے 


بت ۱۲ 6 


الا ربمین واحد ة منها . و ختلفت الررايات منه فى الفصلان . روی قریش 
بن اسماعیل عن محمد عن أبى یوسف أنه تال لا یجب حتی يبلغالمد د 
الذى لايجب واحدة منها فى المكبار وهو خس ومشرین فاذا بلغ خسا 

وعشرين يجب فصيل منها ثم لا يجب غير ذ لك طلم يبلغالعدد السذی 

يجب اثنان منہا فى الكبار وهو ستة وسبہون فيجب فيها فصیلان شم 
لايجب حتى يبلغالعد د الذى يجب ثلاث منها فى الكبار وهو مائسة 
وخسة وأربعين يجب فى الكبا ر حقتان وا بنة مخاض وفى الفصلان يجب 
ثلث فصيل وروی هشام بن عبد الله عن ابی یوسف انه قال يجب فسی 

الخمس خمس فصيل وفى الحشر خسا فصيل وفى خصة عشر ظائسة 
أخطس فصيل وفى عشرين أريجة آخماس فصيل وفى خس وشرین فصیل 

واحد وروی الحسن بن أبى صالك عن أبى يوسف أنه قال فى الخسس 
يجب عليه الأقل من قيمة شاه ومن نصیل باحد وفی العشر الاقل سن 

قيمة شاتين ومن فصيل واحد . وفى خصة مشر الأقل من قيمة ثلاث 
شیاه ومنفصيل واحد فاذا بلغخصا وشرین ننیہا فصيل واحد وتال 
بعضهم يجب على قياس قول أبى یونسف فى الخس شاه بقد رهن على 
قياس ماقا لرا فى الما زيل . وتال زثر: يجب فى الأريسين سسن 
الحطان شاة واحدة وکذ لك فى خس من الفصلان )١(.‏ 


== ۱۸۲ /۱ »در ۲ ۲ء در منتقی ۱۹۱۔۱۹۲ /۱ءدرر ۱۷۱ ۱7 
مراقى الفلاح ۸۷ ۸۸-۵ ه »هد ية طايه ۱٦١۳‏ 
قوله " الظامى تحقیقا أو تقد يرا " تال فى! لتبيين : وقوله نام ولو تقد یر ا 
أى يشترط لوجوب الزکة أن يكون ناميا حقيقة بالتوالد التناسسسل 
وبالتجارات .أو تقد يرا أن يتمكن من الاستنط' بكون المال فی يداه 
وید ناثبه لطا ذكرنا أن السبب هوالطل النامى ظا بد منه تحقيظ أو 
تقد يرأ .فان لمي تمكن من الا ستنطه ظا زكاة عليه لفقد شرطهأهه ۸۷۵۷-۲۵ ۲ 
بحر٢۲۲/‏ ۲ رمز ۱ء أبيا لسحود 7م سم ۱/۲ رد ا لمحتا رم ۲ . 
(١)الفصيل‏ : ولد الناقة اذا فصل عن اه ج نصلان بالضم پالکسسسر ہے 


۱۳ ق ۔ہ 


© © ه ©« ام مه و ما و و وه ههه هوه 


ہے قایسوں .62/7 والحط : طيحمل فى البطن من الولد ج جمسال 
پاحعال . «الحمل محرك الخریف أوهوالجذع من الضأن فط دونه 
ج حطان لأحال قاصسوں ٣/٣۷۳٣ ٣۷۲‏ والعجل بالکسر ولد 
البترة کالمجول ج مجاجیل وقره مسجل کمعسن ذات مجل وينو 
عجل حى اھ ٹاسوں ۱۱۳ 

تال فى البدائع : وبا صفة تصاب السائمة فله صفات. متها وأنيكون 
معد اللاساءة وهوأن يسيمها للد ر والنسل . ونہا : أن یکسین 
الجنس فيه إحدا من الابل والبقر ولخنم سلا" اتفق النوع والصفسة 
آواختلفا - بالذی معناه فى السألة الصفة الأخيرة أى الآتية فسی 
قوله : - وضها السن وهوأن تكون كلها سان أو بعضها فان كان 
كلها صغارا فصلا نا أوحطاا آوعجاجیل فلازكاة فيها وهذا قول 
أبى حدیفة ومحمد وتان آبو حنيفة يقول ألا يجب فيها «ايجب فى 
الكبار وه أخذ زفر وطالك ثم رجع وتالي جب فيها واحدة نها و 
أخذ آبو یوسف والشافعى ثم رجع وتال لا یجب فیپا شی* واستقر عليه 
مه أخذ محمد باختلفت الرواية من أبى يصف فى زكاة الفصلان فى 
روايسة قال لا زكاة فیپا حتى تبلغعد دا لوكانت کارا تجب نيبا 
واحدة نپا وهو خسة وشرون وفی راية قال فى الخغس خس فصيل 
وفى العشر خسا فصيل وفى خصة مشر ثلاشة أخماس فصيل وفسى 
عشرين أربعة أخطس فصيل ونى خص وشرين واحد ة منها وفى رواية 
قال فى الخمسس ينظر الى قيمة شاة وسط والی قيمة خس فصيل 
فیجب أقلهما وی مشرين ينظرا لى قيمة أربعة شیاه إلى قيمتأربعة 
أخماس فصيل فيجب أتلبط ونی خس وشرين يجب واحدة نپا جلی 
رواياته كلها قال لاتجب فی الزيادة على خس وعشرین شی* حستى 
تبلغالعد د الذى لوكانت كبارا يجب فیپا اثنان وهو ستة وسبعون 
ثم لا یجب فیہا شی* حتى تبلغ الحد دالذی لوكانت كبارا يجب فیہا 
ثلائة وهو ئة وخصة لأربعون . واحتج زفر بعموم قول النبسى 
صلی الله عليه وسلم فى خص وتشرين من الا بل بنت مخاض وقوله فسى 
تلا تسین من البقر تبیع أو تبيعة من غير فصل بين الكبار والصغار وه 
تبین آن‌المراد من الیاجب فى قوله فى خص‌من الابل شاة. وضسی -- 
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ہے قوله فى أريعين شاة شاة هوالكبيرة لا الصغيرة. ولابی يوسف أب 
لابد من الا یجاب فى الصغار لعموم توله صلی الله علیه وسلم فى خص 
من الابسل شاة وفى أو بعين شاة شاة. لکن لاسبيل الى ایجسا ب 
السنة لقول النبى صلی الله عليه وسلم للسعاة اياكم وكرادم أمسےال 
الناس . وقوله لا تأخذ ١‏ من حرنات الأ مال ولكن خذ وا من حیاشیها 
وأخذ الكبار من الصفار أخذ من كرائم الاموال وحرزاتها وأنه‌سهسی 
ولان مبنى الزكاة على النظر من الجانمین جانب الملاك وجا نسب 
الفقراء ألا تسری أن الواجب هوالصط وما كان ذلك الامراط ته" 
الجانبين وفى ایجاب السنتا ضرا ر بالطاك لل قیمتہا قد تزيد طسی 
قيمة ا لنصاب وفيه | جحاف بأرباب الاموال وفی نفى الوجوب رأسااضرا ر 

بالفقراء فكان العدل فى ایجاب واحدة منها وقد روى عن أبى يكر 

الصدبق رضى الله منه أنه تال لو منعونى منا قا مط کانوا يواد ونسےَ 
الى رسول الله صلی الله عليه وسلم لقاتلتهم والعناق هى الأنشسسى 
الصغيرة من آلاد المعز فدل أن أخذ الصغار زكاة كان أمرا ظاهرا 
فى زسن رسول الله صلی الله عليهو سلم. َأبى حديفة ومعسد : أن 
تنصیب النصاب بالرأى ممتنع وا نط يعرف با لص والنصاتما ورد باسسم 
الابل والبقر والغنم وهذه الأسامى لا تايل الفصلان و لحطان والعجاجيل 
فلم يثبت كونها نصابا . ومن أبى بن كعب أنه قال وكان مص سدق 
رسول الله صلی الله عليه صلم فى صهدى أن لاآخذ من راضعاللسين 
شيط . اما قول الصد بق زضی الله مله لو منعونى عناقا فقد روى مت 
أنه تال لو منعونى عقالا وهو صد تة غام أوالحبل الذى يعقل ب 
الصد قة فتما رضت الرلاية فيه فلم يكن حجة ولثن ثیت فب و كلام تمثيل 
لا تحقیق أى لو وجبت هذه ومنعوها لقاتلتهم أه ۳۰ ۱۲/۳ ميسويك 
۱۷ الأصل ٤-ه‏ / ۲ »الجا مع ا لصغير . ؟ ءعنایة وفتح 
۰۲/۱۸۱۵ بنایه ۳۷۰-۱۵ يعمد تالرطية ۲ ۱/۲۲ ءفتح باب 
المناية ۸۳ ۱/۲۸۲ ء قہستانی ۱/۱۰ 
قوله " قول النبی صلی الله عليه سلم نى خص وشرین من الابسسل 
بنت مخاض " الحد يث لفظه : حد ثنا محمد بن عبدالله أبن المشعی 
الانصارى قال حدثبی أبى قال حد ثنى ثطمة بن عبدالله بن أنس أن - 
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ہے انسا حده أن ابا بكر رضى اللہ عنه کب له هذا الکاب لط وجبه" 
الى البحریسن بسم الله الرحمن الرحیم هذه فريضة الصد قة التی‌فرش 
رسول الله صلی الله عليه وسلم على السلمین والتى آمرالله بيبا 
رسوله فمن سثلپا من السلمین على وجهها فلیعطہا ومن سكسل 
فوقبا فلا يعط فى أربع چشرین من الابل فط د ونها من الغنم من 
كل خمس شاة فاذا بلغت خسا وشرین الى خص وثلاثين ففيبا 
بنست مخاض انثى فاذا بلغت ستا وثلاثين الى خس لأربعين ففیپساینت 
لبون انثى فاذا بلغت ستا بأربعين الى ستين نفيها حقه طروقة 
الجمل ناذا بلغت واحدة وستين الى خص وسبعين نفیپا جذسة 
فاذا بلغت يعنى ست وسبعين الى تسحین ففيها بنتا لبون فساذا 
بلغت احدى وتسعين الى مشرین وسائة ففيها حقتان طروقتاا لجمل 
فاذا زادت على مشرين وساثة ففى کل أربعين بنت لبون وفی كل 
خسن حقه ومن لم يكن معه الا أربع من الا بل فليس فیپا صد قسة 
الا أن يشا" ربها ناذا بلغت خسا من الابل ففيها شاة وفى صدقة 
الغنم فى سائمتها اذا كانت أربعين الى عشرين واثة شاتفا ذازادت 
على مشریسن وطثة الى طفتمن شاتان فاذا زادت على طفتین السى 
لا ثط فة ففیپا ثلاث فاذ! زادت على ظاثطثة ففى كل طثة شاة فاذ ١‏ 
كانت سائمة الرجل ناقصة من أربعين اة واحدة فليس فيها صد قسة 
الا أن يشاء ربها وفى الرقة ربع الحشر فان لم تكن الا تسعين وطافة 
فليس فیا شى' الا أن يشاء ربها " ره البخارى فى الزكاة باب زكاة 
الغنم ۲ ۱۲ - ۱۲ /۲ ١‏ واللفظ له : أبوداود فى الزكاة باب فى زكاة 
السائمة ۲ ۲ / ۲ »النسافی فى الزکاة باب زكاة الابل ۱٢-٦۳‏ ظ ووفى 
زكاة الغنم ۲٠-٠۹‏ / ه ءابن ماجه فى الزكاة باب اذا آخذالصد قق 
سنا د ون سن أوفوق سن ۰۱/۵۷۵ الدارقطی فى الزكاة باب 
زكاة الابل والفنم ۱۱-۱۱۳ /۲ »البیهقی فى الزكاة باب كيف فرش 
الصدقة ٣/۸٦-۸٥‏ ففى باب كيف فرش صد قة الغنسسم ۹۹/ > 
ابن الجارود فى الزكاة ۱۲٢ ۱٢١‏ . الشافعى فى الزكاة باب کا ب 
رسول الله الذى جمع فراكسض ال صد قة وفيه زكاة الابل والغنمہ ۲ ۲- 
۰۱ أحمد فی الزكاة باب طجاه کاب رسول الله الذى جسع ے۔ 
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سے فيه فرائض الصد قة ۱ ۱ ۱۵-۲ ۸/۲ :آبن‌حبان . .الحاكم فى الز 0 
۰ ۱/۲۹ الطحاوی فی الزكاة باب ذ وت العوار هل تأخذ فى 
صد تات المیاشی أم لا ؟ ٣٣ے ۲/٣‏ ء وکتاب ععر بن الخطاب 
الذىرؤه الثلاثه على وفاق طتقد م وزاد أ فيه ولا يجمع بين متفسسرق 
لا يفرق بين مجتمع مخافة الصدتة. أبوداود فى الزكاة باب فسى 
زكاة السائمة  / ۲ ۲ ٦-۲ ۲ ٥‏ ءالٹرمسذی فى الزکاة باب اجاٴ فى زكاة 
الا بسل والفنم رقم ٦٦۷٦‏ وتال حدیث‌ابن عمر حديث حسسن . 
أبن ماجه فى الزكاة باب صد تة الابل ۱/۵۰۷۳ . البيهقى فی‌الزکاة 
باب كيف فرض الصد قة ۸۵ ۸٦‏ / الدارقطنى فى الزكاة باب 
زكاة الا بل والفنم ۱۱۲-۱۱۱ / ۲ ماك برواية يحبى الليثى فی‌الزکة 
صد قسة الطشية ۱۱۱-۱۱۵ . الشافعی فى الزكاة باب کتسسسساب 
رسول الله صلی الله عليه وسلم الذ ی جمع فرا فض الصد قة وفیه زکساة 
الابل و«الغنم ۲۱ ۱/۲۲۸۲ . أحمد فى الزكاة باب طجا* فسى 
كتاب رسول الله الذى جمع فيه فرائض الصدقة ۸/۲۰۹-۲۰۷ .ابن 
آبی شيبة فى زكاة الابل طفييها ۱ ۱۲ /۳ ءالحاکم فى الزكاة؟و م 
٠. | / ۳‏ 
قوله " فى ثلائسین من البقر أوتبيعة " الحديث لفظه : من معاذ 
أن النبى صلی الله عليه وسلم لط وجبه الى الیمن آمره أنيأخذ مسن 
البقسر من كل تلاثين تبيعا أو تبيعة ومن كل أربعين مسنة ومن كل 
حالم يعدى محتلط ۔دیٹارا ومد له من المعافرثیاب تكون بالیسن 
" راه ابو داود فى الزكاة فى زكاة السائمة ٢/٢٢ ے٢ ٣٣‏ ءاللفظ 
له. العرمذى فی الزكاة باب طجا فى زكاة البقر رقم ۱۹ وقسال 
هذا حدیسث حسن . النسائی فى الركاة باب زکاة البقر ۱۷/ ہ٠‏ 
أبن ماجه فى الزكاة باب صد تة اليقر ۱/۰۷۷۷۲ ءابن الجسارود 
فى الزكاة ۱۲۸۱۲۷ / . الدارقطنى فی الزكاة باب لیس فى 
الخضسروات صد قة ۲/۱۰۲ ءأحمد فى الزكاة باب جامعلأنواع 
تجب فيها الزكاة وبيان نصاب کل متها ۱۹ ۲۲۰-۲ / ۸ ءالحاكم فى 
الستد رك ۱/۲۹۸ وقال صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجساہ . 
ابن حبان فى النوع الحادى والحشرين من القسم الأول نصب الرایسة ۔۔ 
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== ۲/۲۲۹ ١ابن‏ أبى شیبة فى الزكاة فى زكاة الابل ماهی ۲۲۷-۱۲۱۴ 
البزار فى الزكاة باب زكاة البقسر کشف الاستار من زيائد ال زار 
۲ ءقوله " أهد له من المعانر" می برود باليمن منسوة الى 
معافر وهى قبيلة باليمن والميم زائدة أه نهاية؟ /؟ 
قوله " لقول النبى صلی الله عليه وسلم للسعاة ایاکم وکرائم أموال' لناس" 
الحد يسث لفظه : عن ابن عباس رشى الله عنهما أن رسول اللےَ 
صلی الله عليه وسلم لما بعث محاذا على اليمن تال : اك تقد م على 
قوم أهل كتاب فليكن أول مات موهم اليه عبادة الله فاذا عرفوا اللےَ 
فأخبرهم أن الله قد فرش عليهم خس صلوات فى يومهم وليلتهم ناذ | 
فعلا الصلاة فأخبرهم أن الله قد فرش عليهم زكاة تواخذ منأموالهم 
وترد على فقراشهم فا ذا أطاموك بها فخذ مهم وتوق کرائم أموال 
الناس " رواه البخارى فى الزكاة باب لا توؤخد كرادم أموال الناس فسى 
الصدقة ه ۲/۱۲ وللفظ له وثى باب أخذ الصد قة من الأغنيا" وترد 
فى الفقراء حيث کنا ١0+‏ /؟ وفی‌المفازی . بعث أبى موسسی 
ومعاذ الى اليمن قبل حجة الوداع ۰۹ /ه بلفظ " فاياك وکرائسم 
أمؤلهم وأتق دموة العظلوم فا نه ليس بينة وبين الله حجاب ". وفی 
التوحیسد باب ماجاٴ فى دط* النبی صلی الله عليه وسلم أمته السى 
توحيد الله تبارك وتعالى ۸/۱٦١‏ . سلم فى الایمان باب‌الدماه" 
الى الشہادتین شرائعالاسلام ٢٢٠-۱۹٦١‏ /۱ء أبوداود فىالزكاة 
باب فی زکاة السائمة ٤٣‏ ۲/۲ ءالترمذی فى الزكاة باب طاجاء 
فى كراهية أخذ خيارالطل فی الصد قة رقم ٦٢٢‏ وقال حديث‌ابن 
عباس حد يث حسن صحيح . النساٹی فى الزكاة باب وجوب الزكاة بر و 
ابن ماجه فى الزكاة باب فرض الزكاة ۱/۵۱۸ ءالدارقطنی فى الركا ة 
باب الحث على أخراج الصد قة وبيان تسمتها ۱۳٩‏ ۲۸ ءالدارمی فى 
الزكاة باب فضل الزكاة ۱۸ ۱/۳ ءالبيهقى فى الزكاة بابلالأخذ 
الساعى فسوق مايجب ا ماخضا الا أنيتطوع 2/45 وفی بساب 
لایواخذ كرائم أموال الناس ۱۰ / ع . أحمد فى الز5ة باب افسعراض 
الزكاة وا لحث علبيها والتشديد فى منعسپا ۱۸۹-. ۸/۱۹ء 
قوله" لا تأخذ وا من حرزات الأ مل" الحد پخلفظے : عن عاقشة زوج -- 
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-- النبى صلی الله عليه صلم أنها تالت مر على عمر بن الخطاب غنم من . 
الصد قسة فرأى فيها شاة حانسلا ذات ضرع عظيم فقال عمر بن ‌الخطاب 
ماهذه الشاة نالوا شاة من الصد تة نتال عمر ما أعطى هذه هلها 
وهم طا تعون لا تفتنوا الناس لا تأخذ وا حرزات السلمين تكبا عمسن 
الطعام " روه مالك برواية یحبی الليثى نی الزكاة النہی عن لتضييق 
على الناس فی الصدقة ۱۲۰ . الشافعی فى الزكاتبا بلاياخذ 
عامل الزكاة کرادم أموال الناس ولی الناس عد م فشه ۱/۲۳۰ وروی 
البيبقى عن هشام بن عسروة عن أبيه أن النبى صلی الله عليه وسلسم 
قال لعصد ته لا تأخذ من حرزات أموال الناس شيا خذ الشارف 
والبکر وذات العیسب" کاب الزكاة باب لا یواخذ كرائم أموال النساس 
۱۲ این أبى شيبة فى الزكاة مايكره للعصدق من الابل ۱٢٢‏ 
ابو داود فى المراسیسل نصبالرايه ۱ ۰۲/۳۹ الطحاوى فىالزكاة 
بساب ذ وات العوار هل تواخذ فى صد قات الماشى أملا ۲/۳۳۴ 
قوله" " حسزرات" جمع حزرة بسكون الزای وهی خيار ال الرجسسل 
سميت حزرة لأن صاحبها لا پزال بحزرها فى نفسه . سميت بالمسسرة 
الواحدة من الحرز ولهذا اضیفت الى الانض. وبروىبتقد يم الرا* على 
الزای وقد تقد م أه نهايسة ۱/۳۷۷ ۱/۳۱۷ > قوله" نكبيا مسن 
الطعام يريد الأكولة وذ وات اللبن ونحوهما : أى امرف معنا 
وا تأخذ وها فى الزكاة ودموها لأهلها نیقال فيه نكب ونكب أه نهاية 
۲ وفی القامسوں: وتكبه تنكيبا تحاه لا زم ومتمد اھ ۱/۱۳۰ 
قوله" خسذ الشارف"السشسارف من السام العتیق القديم ومن 
النوق السنة الهرمة كالشارفة وقد شرفت شروفا ككر م ونصرج شسوا رف 
وشرف ككتب ورکع ومد ول أى ۳ء تہایے ۲/۱۲ 
قوله " عن أبى بكر الصديق رضى الله عنة أنه تال لو منعونى عناظ الخ " 
الحديث لفظه : عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن سعسود أن 
أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال اہو بكر رضى الله عنه و للهلوشعونى 
مناقا کانوا يراد ونها الى رسول الله صلی الله عليه وسلم لقا تلتهسم 
على منعها قال عمر رضى الله عته نما هوالا أن رأيت أن الله شرح 
صد رأبى بكر رضى الله عنه بالقتال فعرفت أنه الحق" رواه البخاریفی -- 


- 14 - 


-- الزكاة باب أخذ العناق فى الصدقسة > ۱۲-۱۲ ۲ اللفظ لة. 
وفى استتا بة المرتد ين ولمعا ند ين وتتالہم واثم من أشرك بالله ومقويتة” 
فى الد نيا والآخرة ۵۰( ۸/۵ فى الاعتصام بالكتاب والسنة باب 
الاقتداء بسنن رسول الله صلی اللهعلیه وسلم وقول الله تعالسى : 
" پاجعلنا للمتقين اماما" 76 الفرقسان ۸/۱۲۱۰ بلفظ : 
لو منعونى عقالا" مسلم فى الايطن باب الأ مر بقتال الناس حستى 

٠‏ يقولا لا اله الا الله محمد رسول الله + ١/۲١ ۷-۲١‏ ء بلفظ*لوضعونی 
عقالا" ابو داود فى الزكلة ۲۸۱۹۱-۱۱۸ ءبلفظ " لومنعونى 
عقالا" الترمذى فى أبواب الايطن عن رسول الله صلی ! للدعليه وسلم 
باب ساجاٴ أمرت أن أقاتل الناس حتى یقولوا لا اله الا الله رقي ۲۷۲۳ 
وقال :هذا حد يسث حسن صحيح . النسائى فى الجپاد ه ¥ / 1 
وفى تحريم الد م ۷/۷۳۷۱ ١‏ باللفظين .ابن طجة فی الفتن باب 
الکف ععن تال لا اله الا الله ٣/۱٢۹٢‏ بد ون لفظ لو متعونسى 
الدارقطنى فی الزكاة ٣/۸۹‏ بلفظ لو منحونى عناق . أحمد فسسى 
الزكاة باب افتواض الزكاة والحث عليها والتشد يد فى منعها ۱ ۸۱۲-۱۹ 
بلفظ " لو منعونی عناتا" 
قوله " عن ابی بن کعب أنه قل ون . .الخ" الحديث لفظه : عسسن 
سويد بن غفلة قال سرت أو قال أخبرنى من سار مع مصدق النبسسی 
صلی الله عليه وسلم قاذ! فی مهد رسول الله صلی الله عليه وسلم 
أن لاتأخذ من راضع لبن وا تجصع بين مفترق ولا تفرق بين مجتسسع 
وكان انما يأتى المياه حين ترد الخنم. فيقول : أدؤ صد قسسات 
أمالكم قال فعمد رجل منهم الى تاقة کوط* تال قلت ياأبا صطالح 
ما الکوساٴ تال عظيمة الستام قال فأبى أن يقبلها . قال انى أحب 
أن تأخذ خسیرایلی وقال فأبی أن يقبلها . تال فخطم له أخرى 
د ونها فأتِبى أن يقبلها ثم خطم له أخرى د ونها فقبلها . وتال انی 

لخذ‌ها بأخاف أن یجد على رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول لی 
: عمدت الى رجل فتخيرت عليه آبله" رواه أبودا ود فى الز5ة باب 
فى زكاة السائمة ٣٣ے ٣/٣٣‏ باللفظ له. النسائی فى الزكاة ےہ 


- وہک 


سے باب الجمع بين المتفرق والتفريق بین المجتمع ۱ ۲ / ه 
أبن ماجه فى الزكاة باب مايأخذ المصدق من الابل ۵۷۱ /۱ء 
الدارقطسنی فى الزكاة باب تفسيرالخلياين وماجا* فى الزكاة طسی 
الخليطين ) ۶۲/۱۰ البیهتی فى الزكاة باب لا يواخذ كرا شم 
أموال التاس ۱ ۱۰ / »أحمد فى الزكاة باب اجتناب کر ائم مال 
الناس فی الزکاة ۷ ۲ ۲۲۸۲ /۸ ر 
قوله " فى عهد رسول الله صلی‌الله عليه وسلم" أى فى كتابه فتح ۸ ۲/۱۸ 
قول المصنف " ثلث فصيل" المراد به القيمة. 
قول عمر بن الخطاب " لایجمع بین متفرق وا يفرق بين مجتمع مخاضفسة 
الصد قة" «الجمع بين المفترق صورته : أن يكون ثلاثة نفر مظا . ولكل 
واحد أربعون شاة وقد وجب على كل احد منهمالصدقة. فاذاوصل 
الیپم لسدق جمعوها ليكون عليهم فیپا شاة احدة. فنهوا عنذ لك 
وصورة التفریق بين مجتمع, أن الكليطين لكل منهط فة شاة وشساة 
فیکون عليبط فيها ثلاث شیاه ناذا وصل اليهما المصدق فرتافنمبما 
فلم يكن على كل واحد شهط سوی شاه احدة فنبيا عن ذلك , قال 
ابن الأشیر هذا الذى سمعته فى ذلك . تال الخطابى قالالشافعی 
الخطاب فى هذا للمسدق ولرب الطل تال وا لخشية خشیتان «خشية 
السامى أن تل الصدقة وخشية رب الطل أن يقل ماله ء ظامر كل 
واحد هط ألا يحدث فى الطال شیٹا من الجمع والتفريق شی( 
الصدقةأه سبل السلام ۳ ۱۲ / ۲ النيأية ۲٦/م۸ ٣/٢٢‏ ۔ 
معالم الستن ۲/۲٢۷٣٢‏ ءمبسوط ١۸٤۲‏ رع ءالأصسل ۱ ۰۲/۵ 


- ۵۲۱ 
١‏ - مسألة : الرجل اذا قال للصدق أديت زکاتہا الى مصدق 
غيرك وجا* ببراءة وحلف وقد كان فى السنة مصدق غيره يقبل قوله 
ولم یذ كر ها هنا أنه لو لميأت بالبراء 2 طحكه وتال أبو حنيفسة 
فى الجا مع الصغير يصدق سرا جاٴ بالبراءة أو لم يأت . وروی 
الحسن بن أبى مالك عن أبى حنيفة أنه قال لايصدق اذا لم 


يأت بالبراءة . (۱) 


(۱) قال فى البدائسع: ولو تال أديت الى مصدق آخر فان لم يكن فسى 
تلك السنة مصدق آخرلا يصدق لظہور كذ به بيقين وان كان فى تلك 
السنة مصدق آخر يصدق معالیمین سوا* أتى بخط وبراءة أو لم یأت 
به فى ظاھرالروایة وروی الحسن عن آبی حنيفة أنه لایصدق مالسم 
يأت بالبراءة. وجه هذه الررايسة: أن خبره محتعل الصدق والكذب 
فلابد من مرجح والبراءة أطرة رجحان الصدق . وجه ظاهر الراية : 

أن الرجحان ثا بت بد ون البراءة لأنه أمين اذ له أن يدفعالى 
المصدق فقد أخبرعن الدقعالی من جعل له الدفعاليه فكسان 

۱ كالمودع اذا قال د فعت الود يعة الى المودع پالبرا*2 ليست بعلامة 
صاد قة لان الخط يشبه الخط وعلی هذا أذا أتى بالبرا*ة على خلاف 
اسم ذلك المصد قانه يقبل توله مع یمینه على جواب ظاهر الرواية 
لان الوراءة ليست بشرط فكان الاتيان بها والعدم بمنزلة واحسد ة 
هلى روايسة الحسن لا يقبل لأن البراءة شرط فلا تقبل بد ونها أه 
۲/۳۷۳۹ »المبسوط ۱ ۱٩‏ ۲۸ ءالأصل۲/۷ءالجامعالصغیر ٠٢‏ 


عنایه ۵ ۲۲ ۲ »بنایه ۲ ۱۲ / ۳ +تبیصن ۰۱/۲۸۳ 


~o f= 


۲۔ سألة :المجنون المغلوب لا تجب عليه الزكاة فى قول علا ئئا 
جميعا مثل الصبى وهذا اذا اد رك مجنونا فلوأنه اد رك ماقلا 
ثم جن ثم أفاق فقد ذ کر هشام خلاظ بین أبى یوسف وبحمد وتال 
فى قول أبى یوسف اذا کان اكثرالسئة مجنونا لا یجب وان كسان 
اكثرالسنة مفیقا يجب وفى تول محمد اذا اد رك من السنة قليلا 
أو كثيرا تجب الزكاة مثل صوم رضان هكذ! ذكر فى نواد ر الزکاة 
الا أنه لم یذ کر الا ختلاف ,(۱) 


(۱) قوله ۴لمجنون المغلوب" أى على عقله . 5ال فى العناية : ولیس‌علی 
الصبی والمجنین زکاة. ثم قال : ولو أناق يعنى المجنون فى بعض 
السنة فهو بمنزلة الا فا قسة فى بحض‌الشهر يعنى اذا كان مفيقا فى 
جر من السنة أولها أوآخرها تل أو کر بعد طك التصاب تلزسےٴ 
الزكاة. كط لوأظق فى جز* من شر رضان فى يوم أو ليلة لزنه 
صوم الشہسر كله فى قول محمد ورياية عن أبى یوسف لما أنالسنة 
للزكاة بمنزلة الشهر للصوم. والافاقسة فى جز من الشہر كالاغاقة 
فى جميعه فى وجوب صوم جميعالشهر نكذا هذا . ومن أبى بوسف 
أنه يعتبر أكثر الحول فان کان مفیقا فيه فقد غلبت الصحة الجنسون 
فصا ر کجنون سامة فوجبت الزكاة .وان کان مجنونا فيه كان كالمجنون 
فى جمیع‌السنة. ولافرق بين الجنون‌الاصلی وهوأن يد رك 
مجنونا والعارض وموأن يد رك مفيقا ثم يجن على ظاهر الروایة 
يعنى اذا أفاق فى بعض السنة وجبت الزكاة سراء كان الجنون 
أصليا أوعارضيا لما ذکرنا . وكذا على قول اہی يوسف لأن المعتبر 
عنده الافاقة فى أكثر الحول من غير نظر الى الاصلی والعا رض. ومن 


ابی فة فى الا صلی أنه 5 الحول من وقت الا فا قة. بمازالة = 


- “هه 


- - الصبى اذا بلغلآن التكليف لم يسبق هذه الحالة فصا رت الافاقة 
بمنزلة بلوغ الصبى . وأما اذا طراً الجنون فان استمر ستة سقطدلانه 
استومب مدة التكاليف وهى الصلاة رالصوم والحج . وان كان أقسل 
من ذلك لم يعتبرأه ٦١ے ٣٢/۱٦‏ بنایه ۱٦‏ ۱۸۳ /۳+تبیسین 
۳٣ء‏ مبسوط 116-11۳ / 4۲ ٣/۳۹‏ ءبدائع مس5 ۲ 
قوله " ومن أبى حنيفة الخ" هذا يرهم أنه رواية عنأبى حنيفة وليسس 
كذ لك بل هو مذ هبه أه بنايه ٣/۸‏ . قول المصنف " فقد ذ کر 
هشام خلافا بين أبى یوسف ومحصد" فی البدائع : روى عن محمد 
فى النواد رأنه أن أفاق فى شى* من السنة وان كان ساعة منالحول 
من أوله أو وسطه أوآخره تجب زكاة ذ لك الحول وهو روایة أبن سطعة 
عن أبى يوسف أيضا وروی هشام عنه أنه تال ان أفاق اكثر السنة 
وجبت والا فلا أه ٢/٥‏ مبسوطل ۹٥۲۹ء‏ بنثايہ ۱۷ ۳۸ 
ويترجح عند ى قول أبى يوسف لان فقها* الحنفية د رجوا فى 
الا حکام الفقہیة كلها أن لسلاکتر حکم الكل لا الأقل والله أعلم. 


of 


۲۳ - سألة: رجل له أبل باعها ببقر أو بد راهم قبل الحول بأراد به 
الفرار من ال صد قة فلا زكاة عليه بالاتظاق مالم يحل عليه الحول 
الآخرالا انهم اختلفیا أنه یکره ألا یکره روى عنأبى یوسف أنه 
قال لا یکره وروی عن محمد أنه 5ل یکره هكذا الا ختلاف فسسى 
الاحتيال فى ابطال! لشنبة )١(.‏ 

٤۷‏ - مسألة : ولوأنه باع الابل بالابل أوالبقر بالبقرأوالغنم بالغنسم 
قبل أن يحول الحول فلا زكاة نی قول علطئنا الثلاثة مالم يتم 
الحول من وقت البيع. وتال زفر : اذا تم ال حول الأول فعلية 
الركاة والثانى يقوم مقام الأول .9) 


(1- فى البدافسع: ولوا ستبد ل السائمة بالسائمة نان‌استبد لها بخلاف 

جنسها بأن باع الأبل بالبقر أ وا لبقر بالشنم ينقطع حكم الحسسسول 
بالا جماع وان استبد لها بجنسهابأن باع الابل بالابل أوالبقر 
بالبقر أو الغنم بالغنم فكذ لك فى تول أصحابنا الثلاثة وتال زفسر: 
لاینقطع . وجه قوله : أن الجنس واحد فكان المعنى متمحسدا 

فلا ينقطعالحول كما اذا باع الد راهم بالدراهم . ولنا : أن 
الوجوب نی السوائم يتعلق بالعين لابالمعنی ألا ترى أن من كسان 
له خمس من الابل عجاف هزال لاتساوى مائتی د رهم تجب فيها 
الزكاة فدل أن الوجوب فيها تعلق بالعين والصین قد اختلفست 
فيختلف له الحول وكذا لو باع السائمة بالد راهم أو بالد نا نير أ وبعروض 
ینوی بها التجارة أنه يبطل حكم الحول الأول بالاتفاق لأن متعلىق 
الوجوب فى المالین قد اختلف اذالمتعلق فی احدهط العين 
وفى الاخسرالمعنى ‏ أى التيمة - ولواحتال بشى' من ذلك 
فرارا من وجوب الزكاة عليه هل يكره له ذلك قال محمد يكره وقال 


أبو یوس ف لا يكره وهوعلی الاختلاف فى الحيلة لمنع وجسوب ٠‏ 


تس 6 ۲ همه 


ےے الشفصة ولاخلاف فى أن الحيلة لاستاط الزکاة بعد وجوسہا مكروهة 
كا لحيلة لا سقاط الشفعة بعد وجویپااه ۱۵ ٢ء‏ مبسوط ۷۱۱۷۱۱۱ 
الأصل ۲/۱۳ 
وفى الهداية قبل ساكل متفرقة من کناب الشفعة :وا تكره الحيلة فى 
استاط الشفعة عند أبى يوسف - وفی الد ر المختار قيده فىالسراجية 
بما اذا كان الجارغير محتاج اليه واستحسنه محشی الأشباه» ۲ ه 
- وتكره عند محمد لن الشفعة انما وجبت لد فع الضرر .ولو أبحنا 
الحيلة ماد فعناه . وی يوسف أنه منععن ابات الحق ثلا يعد 
ضررا . على هذا الخلا ف الحيلة فى استاط الركاة أه ۱ ۲-۲ ج 
قال العینی : قيل الفتوى على قول أبى یوسف فى الشفعة. وعلى قول 
محمد فى الزكاة أه بنایه ۸/۱۹۲ . وفی اللباب: وقد صرح به 
شاضی خان : فقال : والشايخ فى حيلة الا ستبراء والزكاة أخذ و بقول 
محمد . وفى الشفعة بقول أبى یوسف أه ۱۱۸ ۲۸ 
وفى الجوهرة : وكرهها محمد «الفتوى على قول محمد وكذا هذا 
الا ختلاف فى الحيلة لا سقاطالحج لأجمعر أنه اذا شرك آية 
السجدة وتعدى الى غيرها لكيسلا تجب عليه السجدة انه يكره كذا فى 


الخجندی آه ۰.۱/۳ 


بت ٦٣‏ ن“۔ 


٥‏ - سألة: رجل له خس من الابل وطثتا د رهم فحال الحول علسى 
الأبل وادی زتها ثم باعہا بد راهم ثم حال الحول ملسسسى 
الد راهم التى كانت عنده نانه لايضم ثمن الابل الى الد رامسم 
التى منده فى الزكاة فى قول أبى حنيفة وزفر وقال أبو يوسف 
ومحمد يضم اليها ويزكى مہا وکذ لك لو كانت عنده ابل ہقسر 
فحال الحول على الابل تأدى زكاتها ثم باع الابل بالبقر شم 
حال الحول على البقر التی عندہ نان فى قول أبى حنيفة وزنسر 
لا يضم البقرالتی اشتری اليها وفى قول أبى یوسف يضم الها 
77787 محمه .(۱) 

٦‏ - سألة : ولو خرج من أرضه حنطة فأذى عشرها ثم باع الحنطسسة 
بالد راهم ثم حال الحول على الد راهم العی كانت منده فان شمن 
الحنطة يضم اليها فى تولهم جميعا وكذا لوأدی صدقة الفطسر 
من عبده ثم باع العبد بالد را هم فان ثمنه يضم الى الد راهم 
التی كانت عنده فى قولہم جميحا .() 


(1-؟) فىالبدائع: اذا کان لرجل خس من الابل السائمة ومافتسسا 
د رهم فتم حول السائمة فزكاها ثم باعها بد راهم ولم يتم حسسسول 
الد راهم فانه يستأنف للثمن حا عنده ولا يضم الى الد راهم وعند هط 
يضم . ولو زكاها ثم جعلها علوضة ثم باعها ثم تم الحول ملى 
الد راهم فان ثمنها يضم الى الد راهم فيزكى الكل بحول الد راهم 
ولو کان له عبد للخد مة فأدى صد تة فطره أو كان له طعام فأدى 
عشرہ أو كان له رض فاد ى خراجها ثم باعہا يضم ثمنها الى أصسل 
النصاب. وجه قولهما : ماذ کرنا فى السألة الاولی وهو ظاهسر 
نصوص! لزكاة طلقة عن شرط الحول باعتبار معنى التبعيةوا لد ليل 
عليه ثمن الابل المعلوفة عبد الخد مة والطعام المعشور وا لأرض د 


۷ ۲ و 


ههه ٠‏ و و و هه .و وهو ٠.‏ وه هو 


-- التی أدى خراجها . ولأبى حنيفة عموم قوله صلی الله عليه وسلسم 
لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول " من غير فصل بین طل وسال 
الا أنالستفاد الذى ليس بثمن الابل السائمة صار مخصوصا بد ليل 
فبقى الثمن على أصل العموم وسار مخصوصا عن عموط تالز کا بالحد يث 
المشهور وهو قوله صلی الله عليه وسلم "لا ثنی فى! لصد قة"أى لا تواخذ 
مرتين الا أن الأخذ حال اختلاف السالك (الحول الال صورة 
ومعنى صار مخصوصا وهنا لم يوجد اختلاف الما لك و لحول ولا شىك 
فيه وكذا المال لم يختلف من حیث المعنی لن الثمن بدل الابل 
السائمة وبدل الشی* يقوم مت مه كأنه هو فكانت السائعة قائمة معسنى 
وما ذ كرا من معنى التبعية قياس فى مقا بلة النص فيكون باطلا على أن 
أعتبار التبعية ان كان يوجب الضم نامتبا ر البتا* يحرم الضم والقول 
بالحرمة أولى احتياطا ما اذا زكاها ثم جعلها علوفة ثم بامبا 
بد راهم فقد قال بعض شايخظ ان على تول أبى حنيفة لا يضسسم 
والصحيح أنه يضم بالا جماع. 0 ا ا 
علوفة فقد خرجت من أن تكون مال الزكاة لفوات وصف النط* فصسار 
كأنها هلكت وحد ث مين أخرى فلم يكن الثمن بدل الا بل السائمة 
فلا يود ى الى البناء. وكذا فى السائل الآخر الثمن ليس بدل 
مال الزكاة وهوالطل النامى الناضل عن الحا جة الأصلية فلايكون 
الضے بناٴ أه ۲/۱6 »سود ۱۹۷ ,و ء الأصل ٠٥-٠٤۲‏ ۲۸ 
وفيسه : وتال أبوحنيفة : لوأدى شر اعات ثم باع بد راهم فصال 
الحول على ماله وجبت عليه الزكاة. وزكى ثمن الطعام معه لانسه بد 


صظم۔ 


ہے لو مکسٹ الطعام عند عشر سنین لم يزكه. ولو مکثت الا بل عنده 
زكاها . فلذ لك اختلفا . وتال أبويؤسف نرى أن یزکیشن‌الا ہسل 
مع ماله كط يزكى ثمن العاحام لانه قسد صار د راهم كله وصار مالا 
وأحدا . وهذا قول محصد أى. 
قوله " عموم قوله صلی الله عليه وسلم لا زكاة فى مال الخ" الحدیٹ 
لفظے : عن ابن عمسر قال : لا تجب فى مال زكاة حتی يحول عليه 
الحول رواه مالك فى الركاة با بالطل متى تجب فيه الركاة ۱۱۵ 
واللفظ له : الشافعى فى الزكاة باب زاة الال عرض التجسارة ' 
وماجاٴ فى الدیسن )۱/۲۳ ءالدارقلنی فى الزكاة باب وجسسوب 
الزكاة بالحول ۰۲/۹۰ البيهقى فی الزكاة باب لازکاة فى مال 
حتى يحول علیه‌الحول ٣/۹۰‏ وروی هذا المعنی من حدیٹعلسی 
ومن حد يث آنسس وطائشة كما فى نصب الراية ۸ ۲۳۲۰-۳۲ قوله 
صلی الله عليه وسلم لا شنی فى الصد تة" روى ابن أبى شيبة : 
حد ثنا سفیان بن عيينة عن الولید بن کثیر عن حسن بن حسن صن 
أمه فاطمة أن النبى صلی الله عليه وسلم تال لا ثناٴ فى الصدقة* 
کتاب الزکاة . من قال لا تواخذ الصدقة فى السنة الا مرة واحدة 


۰٩0 بالأمال‎ ۳/۲ ۸ 


=o 


۷ - سألة : اذا تزوج الرجل امرأة على عشر من الا بل بفيرأعيانها 
فلم تقيض المرأة الا بعد الحول فلا زكاة عليها بالاتفاق مالم 
يحل الحسول عليها بعد القبض ولو تزوجها على ابل بأعيانهيا 
فلم يد فعالسہا حتى حال الحول وأرادت به السائمة فلا زكاة 
عليها أيضا قى قول أبى حنيفة الآخر طلم يحل عليها الحسول 
بعد القبض ى قول أبن حنيقة الأول وهو قول أبى يوسف ومحمد 
علیہا الزكاة ,(۱) 


(۱) فى المبسوط : لو تزوج امرأة على ابل بغير أعيانها لجیکن‌عط يبا 
فيها زكاة حتی يحول الحول بحد القبض لما بينا أن مافی الذمة 
لايكون سائمة فان تزوجها على ابل سائمة بأعيانها وحال الحول 
وهى فى يد الزج کان أبو حنيفة رح الله تعالی يقول ألا اذ | 
قبضت منہا نصابا 5 ملا فعليها الزكاة لما مضى ثم رجع وقال : 
لا زكاة عليها حتى يحول عليها الحول بحد القبض . وقال أبهوسسف 
ومحمد رحمهما الله تعالى ١ذ١‏ تبضت منہا شيعا يلزمبا دا “*الزكاة 
بقد رالمقبوض لط ضی سء کان نصابا اود ونه . وجه قولهط :نپا 
بالعقد ملكت الصداق ملكا تا طبد ليل أنها تملك ال تصرف فيه على 
الاطلاق وانما انعدم اليد وذلك فير مانع من انعظاد الحول 
ووجوب الزكاة فيه كالمبيع قبل التبن وا لمخصوب اذا کان الغاصسب 
مقرا. وجه قول أبى حنيفة رح الله تعالى : أنها ملكت الەالیة 
ابتدا* بعقد النكاح فلايتم ملکہا فيه الا بالقبض كا لد ية على لعاقلة 
بخلاف المبيع فان ملك الطلية لا يثبت ابتدا* بالبيع بل يتحول من 
أصل کان مالا الى بدله وهذا لآن وجوب الزكاة فى السائمةباعتبار 
معنى النماٴ وقبل القبض الحكم متردد بين أن يسلم لها بالقبسض 
أويتنصف بالطلاق قبل الد خول بخلاف ما بعد القبض ولهذالومر -- 


و وہ کے 


د یسوم الفطر على العبد المجحول صدا ثم طلقہا قبل الد خول لسم 
يكن علیپا صد تة الفطر بخلا ف طبحد القبش فصار الحاصسل أن 
بالعقد يحصل أصل الطك وتمام ما هوالمقصود لا يحصل الابالقبض 
وصيرورته فصاب الزكاة ينبسنى على تمام المقصود لا على حصول أصل 
الملك بخلاف التصرف فان نفوذه ينبنى على ثبوت أصلا لطك وقد روی 
عن ابی يوسف رحهه الله تعالى فى المبيع قبل القبض أنه لايكسون 
نصاب الزكاة لأن الملك فيه فير سام حتی لايملك التصرف فيه . ثم وجه 
قول أبى حنیفسة رحد الله تعالى الأول : أن الصداق بمنزلة مال 
البدل فان أصله لم يكن مال الزكاة ومنأصله أن مال البدل تجسب 
فيه الزكاة وا يلزه الأداء حتى یقیض نصابا تاما على مابیناه ولکنسه" 
رجععن هذا فقال هناك أصله كان مالا وهذا أصله وهو ملك النكاح 
لم يكن مالا متقوما والصداق جعل صلة من وجه فلا يتم ملكها المال 
الا بالقیسض . فان طلتها الزوج قبل الدخول بها الصداق خمسس 
من الابل فليس عليها زكاة فى نصيبها فى قسول أبى حنيفة لانسه" 
د ون النصاب ولو كان عشرا كان علیها الزكاة فى نصيبها فى قولهالا ول 
وفى قوله الآ خسر لا زكاة عليها فى الوجہین على تولهما بلزمپا 
زكاة نصيبها فی الوجہین أى ۱۱۸۱۹۷ ۲۸ الأصل ٢۲/٦‏ - 


بداشسع ۱/۸ ۰ 


۵۳۱ 


۸ - سألة : رجل له ابل فیخلب عليها الحد وأو یخصبها فاصب شم 
رجع اليه بعد سنين فلا زكاة عليه لط مضى فى قول علط کناا لظا ثة 
وفى قول زفر فى الذ ی غصبه الخاصب يجب وفی الذى أخسذه" 
العدولايجبلأن فى الفصب ھی على طك وفى أخذ العد و 


زال طک ونی قول الشافعى يجب فى الوجهين جميعا *,(۱) 


(۱) فی البداشع: وأما الشرائط التی ترجعالى الطل. ۰ .ونپا : 
الملك المطلق وهو آن‌یکون مملوکا له رتبة ویدا وهذا قول أصحابنا 
الثلاثة . وقال زفر : اليد ليست بشرط وهو قول الشافعی ظا تجب 
الزكاة فى الال الضطر عند نا خلاظا لبط وتفسیر مال الضمار هو 
كل مال غير مقد ور الا نتفاع به مع قيام أصل الملك كالعبد الآبق 
والضال الطل المفقود والطل الساقط نی البحر والطل الذىأخذه 
السلطان مصاد رة والدين المجحود اذا لیکن للطلك بينة "يمال 
الحول ثم صار له بينة بأ ن أقر عند الناس والطال المد فون فى 
الصحراء اذا خفى على الطلك مكانة نان كان مدفونا فى البيت تجب 
فيه الزكاة بالا جطع وفى المد فون فى الكرم بالدار الکبيرة اختلاف 
المشايخ . احتجا بعموسات الزكاة من فير فصل ولان وجوبالركاة 
يعتمد الملك د ون اليد بد ليل ابن السبيل فانه تجب الزكاة فى طله" 
وان كانت يده فافتة لقيام ملک وتجب الزكاة فى الد بن مععد م القبض 
وتجب فى المد فون فى البیت فثبت أن الزكاة وظیفتا لملك بالمشنك 
موجود فتجب الزكاة فيه الا أنه لا يخاطب بالأداٴ للحال لعجزه مسن 
الأداء لبعد يده عنه وهذا لا ينفى الوجوب كما فى ابن السبیسل . 
ولنا ماروى عن على رضى الله عنه موتوظا عليه ومرفوط الى رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أنه قال لا زكاة فى طل الضار" وهوالسال 
الذى لا ينتفع به مع قيام الملك طأخوذ من البعيرالضامراالذى 
لا ينتفع به لشدة هزاله مع کونه حيا وهذه الأ موال غير منتفع بها فسى 
حق الطلك لعدم وصول يده الیہا فک نت ضمارا ولآن الال اذا لم 
يكن مقد ورالا نتفاع به فى حق الطلك لایکون المالك به غنیا ولا زكا ة 
على غير الغنی با لحد ي ثالذىرويناه ومال ابن السبيل مد ور د 


۵ ۳۲- 


- الا نتفساع به فى حقه بيد ناثبسة وکذا المد فون فى البیت لأ نه بمکنسه 
الوصول اليه بالنبش بخلاف الما زة لأن نبش کل الصحرا غير مقد ور له" 
وکذ! الد ين المقربه اذا کان المتر ملیا فهو ممكن الوصول اليه مسا 
الد ين المجحود فان لم يكن له بينة فهو على الاختلاف وان كان له 
بينة اختلف الشا بخ نيهال بعضهم تجب الزكاة فيه لأنه يمكن الوصول 
اليه بالبينة فاذا لم يقم البينة نقد ضیع‌القد رة فلم يعذ ر وقال بعضهم 
لا تجب لان الشاهد قد يفسق الا اذا كان القاضى عالط بالدين 
لأنه يقضى بعلمه فكان مقد ور الا نتفاع به أه ٩‏ / ۲ ؛السسط ۲۸۱۷ 
الأصل 7/۰ ۱ 1 
قال النووى : اذا ضل ماله أوغصبأوسرق وتعذ رانتزاعه . أو 
أودعه فجحد أو وقعفى بحر تفى وجوب الزكاة أربعة طرق :أصحها 
بأشهرها فيه قولان أصحهما : وهوالجديد وجوبها . رالقد یسم 
لا تجسب . و مہ وچ ٠.‏ الثالث: 
ان كان عاد بنمافه وجبت ولا قلا . والرابع :ان عاد بنطئسے 
وجبت الا ففيه القللان . ا مو ا 
ولو عاد بعض النط* فهو كما لولم یحد شی* منه ومعنی السود 
بلا نعا* أن يتلفه الغاصب ويتعذ ر تغرید فاط ان غرم أو تلف فسی 
يده شی* كأن تلف فى ید الطلك أيضا فهو کعود النطا* بعينسهة 
بالا تفاق . صرح به امام الحرمين وآخرون . ومن قطع بالوجوب 
أوعد مه تأول النصالآخر قال أصحابنا : والخلافانط هوفى وجوب 
أخراج الزكاة بعد عود الطل الى يد الطلك هل يخرج عن المسدة 
الەاضیة أملا ؟ وا خلاف أنه لایجب‌الاخراج قبل عود الطل السى 
يده . وقد اتفق الأصحاب على التصريح بأنه لا خلاف فيه . 
تال أصحابنا : فلو تلف الطل بعد أحوال قبل عوده سقطت الركاة 
على قول الوجوب لأنه لم يتمكن والتلف قبل التمكن يسقطبييا أه 
المجموع > ٩‏ ۲ /ء »الروضه ۱۹۳-۱۹۲ /۰۲ 
قوله " ماروى عن على . .الخ" قال الزیلعی :" هذا غريب ثم قال : 
وروی أبوعبيد القاسم بن سلام فى" کتاب الا موال -فی باب الصد قة" 
حد ثنا يزيد بن ها رون ثنا هشام أبن حسان من الحسن البصسری ے۔ 


د" م - 


-- رضى الله عنه . قال :اذا حضرالوقت الذی يوعد ى فيه الرجل زات 
أدى عن كل طل . يفن كل دين . الا طکان منه ضطرا لابرجسو* 
الأمسوال ۱ ۲ه ۔وروی مالك فى المواأ : عن أيوب بن أبى تميمة 
السختیانی أن عمر بن عبد العزيز رضى الله عنهط كتب فى طلقبضه 
بعض اللاة ظلط . فأمر برده الى أهله. وتاخذ زكاته . لط مضى من 
السنين . ثم عقب بعد ذلك بكتاب . أن لایواخذ منه الا زكاة سنسة 
واحدة .فانه کان ضطرا" .ظال مالك : الضطر: المحبوی‌عن صاحبه" 
تال الشيخ فى "الا مام" فيه انقطاع بين أيوب وعمر-الموطاً برراية 
يحبى الليثى فى الزكاة . الزكاة فى الدين ۱۱۳-۱۱۲ ومن طريقه 
البيهقى فى الزكاة باب زكاة الد ین اذا کان على معسر أو جاحد ون 
وروی ابن آبی شيبة فى مصنفه : حد ثنا عبد الرحيم بن سلیان مسن 
عمروابن ميمون . قال : أخذ الولید بن عبدالملك مال رجل من أهسل 
الرقة يقال له : أبوعا ئشة عشوين أل . فألتاها نی بيت الال . نلما 
ولى عمر بن عبد العزيز أتاه ولده. فرفصوا ظلمتہم اليه .فكتبالى 
ميمون : أن اد فم اليهمأمالهم. وخذ وا زکاة ط مهم هذا .فانسه" 
لوا أنه كان مالاضطرا أخذ نا منه زكاة طمضى . آخبرنا ابو أسامة عن 
هشام عن الحسن . ال : عليه زكاة ذلك الحام أه نصبالراية 
م مسو مم /۲ء مصنف ابن أبى شيبة کناب الزكاة . طا تالوافى الرجل 
يذ هب له الطل السنون ثم يجده فيزكيه؟ . ۳/۲ وأبوعبيد فى کتساب 
الا مال ص٩‏ ۲ ه عن ميمون بن مهران مختصرا .یا نظرالبنایة ۲ /۳ - 
عمد تا لرعایق۸ ۱۹-٣ ١‏ ۱/۲ ءالفتح ٦٦‏ / ؟ ءفتح باب العنايةع ۷ ۲- 
۷۰ ءالطل الضمار:الخائب الذ یلا يرجى اذارجى فليس بضطر 
0 صظ"( . وئله مسسسسن 
الصفات, ناقة کناز. وا نط أخذ منه زكاة مام واحد لأن أ ربابه ط5 نوا برجون 
رد دعليهم فلميوجب عليهم ز5 ةا لسنین| لطاضية وهوفى بيت الط لاه نهاية ۳۰ ۰۲ 


)۳ و 


۰ - سألة: رجل له أريعون من الابل فحال طیها الحول ميلك 
منها مشرون وبقى عشرون فعلية فى الباقى أربعة شیاه وهذ اقول 
أبى حنيفة وأبى يوسف وثى تول محمد عليه نصف :بنت ليون 
وروی عن أبى يوسف رواية أخرى أنه تال يجب فيها عشرون جؤا من 


ستة شلا ثين جڑا من : بنست لبون ۔(١)‏ 


)١(‏ فى الأصل : قلت :ارأيت الرجل تجب فى ابله الصد قة فتنفق كلها 
بعد الحول هل عليه فيها صد تة؟ ظال : لا .قلت :وكذلك ١‏ ن 
استهلكها رجل فذهب بها ؟ تال نحم . قلت فان نفق بعضها وبقى 
بعض وهى أربعون من الابل ركان الذى هلك منها عشرين یقسی 
عشرون ؟ ظل : عليه الصد قة فى هذه الحشرين أربع من الغنم . 
ولیس عليهفيط مات وهلك شی" لاه لم یستہلکہا هوأه) ۲/٢‏ وفی 
المبسوط : فان هلك نصفهافعليه فى الباقى حصته من الزكاة اذالم 
يكن فى الطل فضل على النصاب للا خلاف فيه والبعض معتبر بالكل 
فكما أنه اذا هلك النصاب كله سقط جميعالزكاة فكذ لك اذا هلك 
البعض يسقط بقد رہ ۰ . . . . أن من له خص وثلاثون من الا ہل فحال 
الحول ثم هلك خسة عشر فعند أبى حنيفة رحه الله تعالى فى 
الباقى أربع شیاه وما هلك صار كأن لم يكن عند أبى يوسسف 
رحه الله تعالى فى الباقى أريحة أخماس بنت مخاض لا نه یجعمسسل 
آخر النصاب أصلا والپالك فيط زاد عليه يصير كأن لم يكن ومند 
محمد رحہ الله تعالى فى الباتى أربحة أسباع بنت مخاض لأن بت 
المخاض با جبة فى الكل عنده فیستد حصة ما هلك ویبقی حصة طبقىأفى 
۱۷۲-۰ /؟ءبدائعم؟/؟ 
والخلاصة : أن أباحنيفة يعتبر الباقى من غير نظرالى طهلك ويقدر 
الزكاة حسب الباقى . ون محمدا يقد ر الزكاة بنسبة طبقى الى مجموع 
المد د قبل الهلاك . وأبو یوسف يقد ر الزكاة بنسبةط بقی الى! لنصاب 
معا سقاط الوقص وهو العفو الزائد على التصاب بغير مقابسل . 


۵ ۳۵ 


۰ - سألة: اذا كان لرجل طل نحال عليها الحول ثم هلك فان 
ذلك المال ان كان للتجارة أوكان, دراهم أود نانیر فلا زکاة 
عليه فى قول علط فنا . وفى قول الشافعى يجب الزكاة اذا ملسك 
بعد ط تمكن من الأدا*. ولوكان له مال سائمة فجاءه المصد قق 
وطلب منه بعدالحول فلم يد نع اليه حتى هلك فى يديه قال هل 
الصراق يجب عليه الضطن نی تول علمائنا وقال أهل بلخ لايجب 
عليه الضطن فى قول علطثنا وهذا الطریق أصح لانه قال فسسى 
الكتابان کان حبسها بعد ط وجبت فیپا الزكاة حتی ماتسست 
بحبسها فلا ضطن عليه ١ٰ‏ لاختلفت الروایات عن أصحابنا 


(۱) قال فى البداشع: اذا هلك طل الزكاة بعدالحول وبعدالتمكن 
من الأدا" تسقط عنه الزكاة عند تا عند الشانعی لاتسقط . اذا 
هلك قبل التمكن من الأداء لا تجب عند ظا وللشافعى قطان فى قول 
لاتجبأصلا وفى قول تجب ثم تسق الى ضطن . وا خلاف فى أن 
صد قسة الفطر لا تسقط بهلاك النصاب وعلی هذا الخلاف العشسر 
والخراج . وجه‌قول الشافعی أن هذا حق وجب فى ذ مته وتقسسرر 
بالتمکن من الادا* فضلایستد بهلاك النصاب كط فى دیون العباه 
وصد قة الفطر وکط فى الحج ناته اذا کان موسرا وقت خروج الا فلسة 
من بلده ثم هلك ماله لا يسقدل الحج عنه وائط قلنا أنه وجب فىذ مته 
لأن الشرم أضافالا یجاب الی مال لابعینه قال النبی صلی الله 
عليه وسلم فى سافتی د رهم خمسة د راهم وفی اربعتن شاة شاه * 
أوجب خسة وشاة لا بسینها وال جب اذا لم يكن عینا کان فسسی 
الذ مة كط فى صد تة الفطر ونحوها وان غاية الا مر آن قد رالزکا ة 
آما نة فى يده لكنه مطالب شرط بالأداٴ بعد التمکن منه ومن ضع 
الحق من الستحق بعد طلبهيضمن كما فى سائر الاط نات وا لخلاف 
ثابست فيط اذا طلبه الفقیر أو طالبه الساعی بالأداء فلم يد حتى 
هلك النصاب . ولنا : أن المالك اط أن ييهة#خذ بأصل اللاجب 
أو بضطنه لا وجه للأول لأن محادا لنصاب والحق لا يبقى بعد فوات 
محله كالعبد الجانی أوالمد يون اذا هلك وا لشقی‌الذ ی فيها لشفحة 
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ےے اذا صار بحرا . والدليل على أن محل أصل الوا جب هوالتصساب 
قوله تسعالى :" خذ من أموالهم صد تة ۳۳ ۱۰ التهة. وقول 
النبى صلی الله عليه وسلم خذ من لذ هب | لذ هب ومن الفضتا لفضسة 
ومن الا بل الا بل الحد یسث ٠‏ وکلمسة من تبعيض فيقتضى أن يكون 
ال جب بعض النصاب . وقوله صلی الله عليه وسلم فى طئتى د رهم 
خمسة د راهم وفى أيعين شاة شاة " جحل الواجب ظروفا فسی 
النصاب لأن فى للظرف وان الزكاة عرف وجوبها على طريق الیسسر 
رطيبة النفس بأدائها ولہذ! اختص وجوپا بالطل التامى الفاضل عن 
الحاجة الأصلية وشرط لها الحول وكطل التصاب ومعنى الیسر فى 
کون الواجب فى النصاب يبقى ببقائه ويبلك بہلاک وا سبیل السى 
الثانى لان وجوبالضطن يستدعى تفویت طك أويد كط فى سافسر 
الضمانات وهو بالتأخير عن أول أوتات الا مكان لم يفوت على الفقضیر 
طكا ولا دا فلا يضمن بخلاف صد قة الفطر والحج لأن محلا لو جب 
هناك ذ مته لا طله وذ مته باقية بعد هلاك الطل وا قوله انه منع حق 
الفقير بعد طلبه فنقول ان هذ! الفتیر اتعين ستحظ لپذاالحق 
فان له أن یصرفه الى فقي ر آخر . وان طالبه الساعی فا متنع من الأدّاء” 
حتی هلك العال قال أهل العراق من أصحابنا أنه يضمن ل‌الساعی 
متعين للأخذ فیلزه الأداء عند طلبة نیصیر بالا تناع مفوتافیضمن . 
وشایخظ بط ورا* النهر قالط أنه لا يضمن وهوالاصح فانه ذكر فى 
كتاب الزكاة أذا حبس‌الساثهة بحد ط وجبت الركاة فيها حتى ثويت 
لم يضمنها ومعلوم آنه لم يرد بهذا الحبس أن یمنعہا العلف والماه 
لأن ذلك استهلاك لہا ولواستهلکها يصير ضامنا لركاتها وانطأرا د 
بے حبسہابعد طلمي الساعی لها . والوجه فيه أنه افوت بهسسذا 
الحبس ملگ وا یدا على أحصسد فلا يصير ضامنا وله رأى فى ختيسار 
محل الأداء ان شاه من السائمة وان شاٴ من فيرها فانط حبس 
السائمة لیوادی من محلا هر فلا يصير ضامنا . 
هذا اذا هلك كل النصاب »فان هلك بعضه د ون بعض فعليه فى 
الباقى حصته من‌الزکاة اذا لم يكن فى الال فضل على النصساب 
بلا خلاف لأن البعض معتبر بالكل 5 ۲۳۷۲٢‏ /۲ء مسوط) ‏ سب 
۷۵ ٢ء‏ الاصلع ۲ / ۲ ».هدایةچنایه۱ .0-7 ۲۰ / ل ›بنايە 7-۸ == 
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د هند الشافعية . تال النووی : أذا تم حول الطل الذى يشترط نی 
زک ته الحول . وتمكن من الاداء" ٠‏ وجب على الفور كط قد متاه . نسان 
آخر عصى ود خل فى ضطنه . نلو تلف الطل بعد ذ لك . لزه الضمان 
سوا* تلف بعد طالبة الساعی أو ا لفقراء : أو قيل ذلك . ولو تلف بعد 
الحول وتیل التمكن فلا شی* عليه . وان أتلفه الطلك لزه الضان . ان 
أتلفه أجنبى . بنى على ماسنذكره ان شا* الله تعالى . أن التمکن 
شرط فى الوجوب . أوفى!لضطن . ان تلنا بالا ول . فلا زكاة . وان قلنا 
بالثانى . وقلنا :الزكاة تتعلق بالذ مة . فلا زكاة . وان تلفسا : 
تتعلق بالعين . 
انتقسل حق المستحقين الى القيمة كط اذا قتل العبد الجانى أ و 
المرهسون . ينتقل الحق الى القيمة أه رضة الظالبسین ۲٢٢‏ / ۲ 
مجمعع ۲٢٢‏ /ه 
قوله " صلی الله عليه وسلم" فى طثتى د رهم خصة د راهم وفی أربعين 
شاة شأة" الحد يث لفظه : عن طصم بن ضمرة ومن الحا رث‌الاصور . 
ومن على رضى الله عنه قال زهسير وہ سر یں لس 
عليه صلم تال : هاتوا ربع العشور وی أ معي درم وش 
عليكم شی* حتى تتم مائتی د رهم . ناذا كانت مائتی د رهم نفييبا 
خسة د راهم. نمازاد فعلى حساب ذلك . وفى الغنم فى أربعين 
شاة شاة. فان لم يكن الا تسع وظلاثون فليس عليك فيها شى“ .الحد يث 
راہ آبو داود فى الزكة باب فى زكاة السائمة ۸ ۲۲۲۹-۲۲ .البيبقى 
فى الزكاة باب كيف فرض صد قة البقر 44 / > ۰ قول النبی صلی الله 
عليه وسلم" خذ هن الذ هب! لذ هب الخ " لم أعثر عليه . وروی ابسن ۰ 
ابی شيبة : حد ثنا جرير عن مقيرة عن ابراهیم تال کان يستحيسون 
زكاة کل شی* منه الورق من الورق والذ هب من الذ هب والبقر من البتر 
والغنم من الفنسم" كتابالزكاة من كره الحروض فى الصد ۱۸۲ / ۳ 
وروی الحاكم فى الستد رك عن سحيد بن سلمة بن أبى الحسام ثنا 
عمران بن ابی أنسعن مالك بن لیس بنالحد ثان عن أبى ذر. قال 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول فى الا بل صد قتها وفسی 
الفنم صد قتہا . وفى البقر صد تتہا وفى البر صد قته ومن رفع د نأنير <= 
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فيمن وجبت عليه الزكاة هل يسمه التأخير آملا ؟ روى أبوعبد الله 
الثلجى عن أصحابنا أنه يسمه التأخير تال وكذلك فى المع 
وذ كر أبو يوسف فى الأ مالى من الزكاة مادل على أنه لايس 
اللأخسير بعد ط حال الحول ء روی سطعة عن محمد أنه تال فى 
الزكاة وفى الحج لايسعه التأخير فان تأخر متعمدا حتی هلك 


المال فانه يضمن ,(۱) 


-- آودراهم أو تبرا أوفضة. لابعدها لغريم وا ينفقها نی سبیل الله" 
فهو كنز يكوى به یسوم القيامة " وذ کر نحو مختصرا ثم قال :كلا الاسناد ین 
صحيحين على شرط الشيخين ولم يخرجاه أه الستد رك كتسساب 
الزكاة ۱/۳۸۸ . أحمد فى الزكاة باب جا مع الأ نواع تجب فيها الزكاة 
وبيان نصاب كل منها ۱۹ ۸/۲ . الدارقلنی فى الزكاة باب ليس فسى 
الخضروات صدقة ۱ ۲/۱۰ . البیپتی فى الزكاة باب زک فا لتجارة 
۷ وقال الحافظ فى الد راية : اسناده حسن أه ۰۱/۲۱ 
وروی الحاکم بسنده عن عطا* بن يسار من معاذ بن جبل أن رسولاللة 
صلی الله عليه وسلم بعثه الى اليمن نقال خذ الحب من الحب والشاة 
من الغنم والبقرة من البقسر" وقال : هذا اسناد صحيح على شرا 
الشيخين ان صح سطع عطا* بن يسار عن معاذ بن جيل فا تسى 
لاإتقنه أه الستد رك کناب الز5 ۱/۳۸۸۵ . ابن ماجه فى الزكساة 
باب ما تجب فيه الزكة من الأموال ۱/٥۸۰‏ . البیہشی فىالركا ة 
بابلا یواد ی عن طله فيط وجب عليه الا فيط وجب عليه ۱۲ ۱ 0/١1/‏ 
بأورده الهيثمى وقال راه الطبرانى نیا لکبیر ورجاله رجالالسحسحم 
مجمع الزوا ند ۳/۷۵ . قوله" حتى تویست" أى هلكت قا لفیا لقا موں: 
توى توى كرضى هلك أه ۲۰۹ / ء سباح ۱/۷۹ ءقول المصنف" مال 


فحال‌علیها "فا ل فی المصباح :الط ل مسروفویذ کرویوانٹ وها لط ل وهى! لط ل١ھ‏ جچز: 
١‏ ) فىالمبسيط : رجل له عشر من الا بل السائتة فحال عليها حسسطا ن د 
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-- فعليه للسنة الأ ولى شاتان وللسنة الثانية شأة ولم یمین فى الكتسساب 
أنه هل يأثم بما صنسع ؟ ٠‏ 
فكان أبوالحسن الكرخى رحهآل له تحالى يقول هوآثم بتأخير الأداء 
بعد الوجوب وهكذا ذكره فى المنتقی . وروی عن محمد رحد الله 
تعالى أنه قال من آخرأداٴ الزكاةسن غير عذ رلم تقبل شهاد تسه 
وفسرق محمد رح الله تعالى على مذ هبه بين الزكاة والحج فقال فى 
الزكاة حق الفقراء وفى تأخير الادا* اضرار بهم ولا يسمه ذلك بخلاف 
الحج وكان أبوعبد الله البلخى يقول يسعه التأخير فى الركاة لا ن 
الأسر به طلق عن الوقت وهكذا راه هشام عن أبى یوسف رحصالله 
وضرق على قوله بين الزكاة وبين الحج ول آدا* الحج يختص بوقست 
وفى التأخير عنه تفويت لأنه لايد ری هل يبقى الى السنة الثائیة أملا ؟ 
وليس فى تأخير الزكاة تفويت فكل وتت صالح لأدائها ثم فى السنسسة 
الأولى وجب عليه شاتان ذانتققص بقد رهط من العشر فلا يلزه فى 
الثانيةالا شا.ة وهذا عند نا وعلى تول زفر رحد الله يلزه شانتسان 
للسنة الثانیة فان د بن الزکاة عنده لا يمنع وجوب الركاة قال لأنه د يسن 
وجب لله تعالى كالنذ ور والكقارات . وا لفقه فيه أنه لیس بد ين على 
الحقيقة حتى يسقط بموته قبل الأداء أه ۲/٦٦‏ ءبدائع ۴ / ٢‏ 
عنايه وفتح ۵ ۱۵۲-۱۵ / ؟ءبناية +0 رم ءقوله " أبوعبد الله الثلجى" 
فى البدائعالثلجى كالمصنسف. 
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١‏ ۲۰ - صسألة: امرأة من بنى تغلب لہا ابل فعليها الصد قة مضاعفة مثل 
طعلى الرجل ھکذ! قال فى كاب الزكاة وفى الجا معا لصضیروروی 
الحسن بن زياد عن ی حنيفة أنه لا يجب كما لا يجب عل-سی 
المرأة الجزية.!(١)‏ 


(١)فى‏ المبسوط : ويؤخذ من بنى تخلب صد قة سائمتهم ضعف طيؤاخذ 
من المسلم اذا بلغت مقدار طيجب فى ثله الصد قة على السلم . 
وهنو تغلب قوم من النصارى من الحرب 5 نوا بقربالروم فلما أرا د 
عمسر رضى الله عنه أن يوظف طیہم الجزية أبوا وتالوا نحن سسسن 
العسرب تأنق من أداء الجزية نان وظفت علينا الجزية لحقنا بأعذ ا طف 
من الروم. وان رأيت أن تأخذ متا طيأخذ بحضکم من بعض وتضعفےٴ ' 
علينا فعلنا ذ لك فشا ور عمر رضى الله عنه الصحابة فى ذ لك وکانالذ ی 
یسعی بينه وبينهم کرد وس التخلبى نقال با أمير ا لمو منين صا لحهم 
فانسك ان تنا جزهم لم تطقهم فصالحہم عمر رضى الله عنه على أن يأخذ 
منهم ضعف طایواخذ من السلمين ولم يتعرض لهذا الصلح بعدمعثان 
رضى الله عنه فلزم أول الأمسة آخرها . .. .ويخذ من نساشهم مثل 
طيكخذ من رجالهم . وروی الحسن بن زياد عن أبى حنیفسسسة 
رحمہما الله تعالى أنها لاتوٴ خذ من نسائهم تال لأنها بدل صن 
الجزيسة ولا جزية على النسا". وجه ظاهرالرباية :أن هذا مال 
الصلح «النساء فيه كالرجال 5ل صلی الله عليه وسلم لمعاذ رضىالله 
تعالى عنه خذ من كل حالم وحالمة دينارا ود له معافرية وهو نظیر 
الد ية على العاقلة لاشی* منپا على النساء ٠‏ فان صالحتامرأة صن 
قصاص على مال أخذت به وهذا لأن الونا* بالعهد اجب مسن 
الجانیسین والعهدء لى أن يضحف عليهم مایوژخذ من السلمسین 
والصد قة تواخذ من المسلطت كط تواخذ من الرجال فكذ لك فسسی 
حقپم اھ ۱۷۸ ے۱۷۹ /وء الأصل ۲/۲۰۷ ءالجامعالصفسیر 
٠‏ عنایه وفتح ۰ ۱۲۲۰۲۰ ۲۰ /۲ءبنایسه ۰۳/۸۷۸ 

قوله " وينو تغلب من نصا رى الصرب لط راد عمر رضى الله عنه . .الخ * 
اسند الخبر هذا الا طم أبويوسف فى آثارہ .تال : ثنا يوسف من 
أبيه عن أبى حنيفة عن الهيثم عمن حد ثه عن عمر بن الخطاب رضى| للففنة- - 
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ےے انه أضعف الصد قة على نصارى بنی تغلب عضا من الخراج أه ٩۱‏ 
بأخرجه فى کاب الخراج أيضا وهواتم منه . قال : وحد ثنا اسطعییل 
ابن ابراهیم بن المپا جر قال سمعت أبى یذ کرقال : سمعت زياد بسن 
حد يسر قال : أن أول من بحث عمر بن الخطاب على العشور الى 
ههنا أنا . قال : فأمرنى أن لا أفتش أحدا وط مرعلی من شسىء" 
أخذت من حساب أربعين د رهط د رهط من السلمین بأخذت من 
أهل الذ مة من عشرین واحد! وممن لاذ مة له العشر. قال وأمرنى أن 
اغلظ على نصاری بنى تغلب . قال انهم قوم من العرب وليسوا مسن 
أهل الكتاب فلعلہم يسلمون . تال وکان عمر قد اشترط على نصساری 
بنى تغلب أن لا ینصرو ألا دهم أه وذ کر نی أول الفصل : حدشنی 
بعض المشايخ عن السفاح عن داود بن كرد وس عن عبادة بن تعصان 
التغلبى أنه قال لعمر بن الخطاب رضی الله عنه : يا أمير الموؤمنين 
ان بنی تغلب قد علت شوكتهم وانهم بازا* العد و فان ظاهروا عليك 
العد واشتدت موانتهم فان رأيت أن تحطيهم شیٹا فافمل . ۱ 
قال : فصالحهم عمر على أن لا يخمسا أحدا من ألا دهم فی النصرائیة 
ويضاعف عليهم الصدقة . ال . وکان عبادة يقول : قد فعا طا 
فلا عہد لهم. هلى أن يسقط الجزية عن رواسهم آه ۱۳۰-۱۲۹ 
وفی نصب الراية : أخرج البیهتی رحد الله عن عبادة بن نعصان 
التغلبى فى حديث طویسل ."| . 
أن عمر رضى الله عنه لما صالحهمم ‏ يحنى نصاری بنى تغلب ۔علسی 
تضعيف الصد قة . قالوا : نحن عرب لا نكدى مایواد ی العجم ولكن 
خذ ضحا كط یأخذ بعضكم من بحش. یحنون الصدقة. فقال مسر 
رضی الله عنه : لا هذه فرض الصلمین . الا : فزد ماشئت بهذا 
الاسملاباسمالجزية. ففعل. فتراضی وهو وهم على أن تضحف 
عليهم الصد قسة. وفى بعض طرتے : سموها طاشختم . وروی أيضا 
من حد يث دا ود بن کرد وس ٠.‏ 5ل : صالح عمر رضی الله عنه بسسعی 
تغلب على أن يضاعف عليهم الصد قسة . طایضعوا فيها أحدا أن 
یسلم. ولا أن يفصو أزلادهم. 
وهذا روه ابن أبى شيبة فى مصنفة : حدثنا على بن سہر عنالشيبانى ‏ - 
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= عن السفاح بن مطرعن داود بن کرد وس عن ععر بن الخلا ب 
رضى الله عنه . فذ کره وزاد : ون لایتصرو صغيرا : ورادا بوعبييد 
القاسم بن سلام فى كتاب الا مال .: حد ثنا أبو معا وية عن الشیبانی‌به" 
وزاد فيه : من کل عشرين د رهط د رهم. ثم قال : حدثنا سعيد بن 
سلیعان عن هشیم ثنا مغيرة عن السفاح بن المثنى الشيبانى عن زرصة 
ابن النمطن . أوالنعطن بن زيعة. أنه سأل عمر بن الخط۔۔ساب 
رضى الله عنه . وكلمة فى تصاری بای تخلب . قال : وکان عمسر 
رضى الله عنه قد هم أن يأخذ منهم الجزيسة. فتفرقوا فى البسلاد . 
فقال النعطن بن زرعة لعمر: ياأميرالمؤمنين . ان بنى تغلب قوم 
عرب يأنفون منال جزية . ولیست لبهم أموال . انط هم أصحاب حسروث 
ومواشی . ولهمنكاية فى الحد و . فلا تحن عد وك عليك بهم .ال : 
فصالحہم عمر رضى الله عنه على أن تضعف عليهم الصد قة . واشترط 
علیہم أن لاينصرا ألادهم . أف وزاة اوح مود ی زنجویسه 
التسائى فى كاب الا موال : حدثنا أبوالنعطن حد ثنا أبوعوانة عن 
المغيرة بنه أن عمر رضى الله منة أراد أن يأخذ من نصارى بنى تغلب 
الجزية فتفرقوا فى البلاد الى آخره .وروی عبد الرزاق فى صنفه" 
-فى كاب أهل الکتاب -آخبرنا عبد الله بن كثهر عن شعبة عن الحكم 
أبن عنيبة . قال : سمعت ابراهیم النخعى رضی الله عنه يحد ث عن 
زياد بن حديسر. وگن زياد يومئذ حيا أن عمر رضى الله عنه بعشة 
مصد 5 . فأمره أن يأخذ من نصاری بنى تغلب العشر. ومن نصاری 
العرب نصف العشر أه . ونى الدلبقات -لابن سعد زياد بن حد سر 
الأسدى يروى عن عمر وعلى وطلحة بن عبيد الله رضى الله عنهيم أه 
۲ .البیپتی كاب الجزية باب نصاری العرب تضعف 
عليهم الصد ت۱1 ۲ / ٩‏ -ابن أبى شیبة فى الزكاة فى نصارىبنى تغلب 
ما یواخذ شهم۷ ۱۹ م۸ ۲/۱۹ الأ موال ۳۷-۲۰۱ عبد الرزاق فى کاب 
ام لا لكتاب صد تتأهل| لكتاب؟ ٦١‏ ءلا یہود لود ولا ينصر وا بن سعد ۰/۸۹ 


ب ۳ هه 


۲۰۲ - سألة : القوم يسلمون فى رش الحوب ولم يعلمرا وجوب الزكاة حتی 
أتى عليهم سنون فلا زكاة ليم فى تول علمائنا الثلاثه وتال زفر 
علیہم الزكاة . ور آنپم طم بوجوب الزكاة عليهم ثم خرجوا بعد 
طحال عليهم الحول فان الزكاة واجبة عليهم بالاتفاق الا أنالا ام 


(۱) فسى المبسسوط: ومن أسلم فى دار الحرب لظام نی تلكا لد ار سنون 
خان عرف وجوب الزكاة عليه فلم یود ها ثم خرج الينا لم یواخذ بها 
لأأنه لم يكن تحت حطية الا طم فى ذ لك الوقت ولكنه یفتی بأدائہائیما 
بينه وبين الله تعالى واذا لم يعلم بوجوب الزكاة عليه فليس عليه 
أدا وها الا على قول زفر رحد الله تعالی والقياس ماقالہ لانه بقبول 
الاسلام صار قابلا لأحكاءه وجهلة مذ ر فى د نع الثم لافى اسقساط 
الو جب بعد تقرر سببه ولكتا استحستا وقلنا توجه خطاب الشسسرع 
يتوقف على البلوخ اليه م ثلا تسری أن أهل تیاٴ نوا يصلون الی‌بیت 
المقدس بعد تحول القبلة الى الكعبة وجوز لهم ذ لك لانه لم يبلفهم 
وهذا لأن التكليف بحسب الوسع وا وسع‌نی حق العمل به قبلا لبلوخ 
اليه فصار كأن الخطاب غير تا زل فى حقة وهذا لأن الخطاب غیرشائع 
فى دار الحربلأن أحكام الاسلام غير شائحة فى دار الحرب لقيسام 
الشيع مقا م الوصول اليه أه ١۸۴-۱۸‏ /(+الأصل ۰۲/۲۵ 


“of 


٣‏ ۔ -مسألة : رجل تزوج امرأة على غنم سائمة ود فعها اليها ثم طلتہا 
قبل أن يد خل بها نان على المرأة زكاة النصف ويسقط منها زكاة 
النصف. لأماالزج فلا زكاة عليه فى نصيبه . ولوأنه لم يد نع 
اليها حتى حال الحول ثم لقها قبل أن يدخل بها فان فى قول 
أبى حنيفة الا خر لا زكاة ليها . وفى قول أبى حنيفة الأول أن 
كان نصييها مایجب الزكاة فى مثلها لوكان بالا نفراد يجب عليها 
والافلا. وفى تول أبى يوسف ومحمد يجبعليها فى نصيبهط . 
وان كان المقدار بالا نفراد لايجب فيها شی* بعد أن یکونالجملة 
مقدار ماتجب فيه الزکا 2 ,(۱) 


> ۲۰ - مسألة : ولو تزوجها على عبد ود نع ليها غمر یوم الفطر ثم طلقها 
قبل أن يدخل بها فعليها صد تة الفطر كلها فى قولهم جميعا . 
وان كان العبد عند الزوج فصر يوم الفطر ثم طلقها قبل أنيد خل 
بها فلا زكاة على واحد منهط وهذا قول أبى حنيفة خاصة وفسى 
قياس قولهما عليها زكاة الفنلسر .0) 


١(‏ -؟) فىالعبسوط : رجل تزوج أمرأة على فتم سائمة ودفعها اليها وحال 
الحول شم طلقہا قبل الد خول بها نعليها . زكاة النصف ولاشى 
على الزی لأنه لم يكن مال لبا فى الحول انما عادت اليه بعده" 
رأ ما المرأة نک تت ط لکتللگی نکن النصاب کا طا فوجب علیہا الزكا ة 
شم استحق البعض من يدها بسبب حادث بعد الحول فعليها 
الزكاة نیط بقى كما لو نقصالنصاب فان کان لم ید فعہا الیہسا 
حتى حال الحول ثم طلقها قبل أن يدخل بها فعلى قول ے۔ 


کاو ھت 
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- أبى حنيفة رحد الله الا خر لا زكاة علیها وفی قوله الا ول ليما 
الزكاة فى نصیب‌پا اذا قبضت وکان‌نصا با عاط فان کان د ون ذ لسسسك 
فلا زكاة عليها وفى قول أبى يوسف زمحمد رحمبط الله تعالی علیہا 
الزكاة فى نصیبہا سلا" كان تصابا آو دونه بعد أن کان الكل تصابا 
وقد بينا هذا فى زکاة الا بل . أضحة فى الكتاب بط لوكا نالصداق 
عبدا للخد مة فمر يوم الفطر وھوعند ها ثم طلقہا قبل أن يد خل 
بہا فعليها صد قة الفطر ولو ان مند الزوج عين مر يوم الفطسر شم 
طلقها قبل أن يد خل بها فليس على واحد منہط صد قة الفطر عندقيل 
هذا قول أبى حنيفة رحد الله تحالى اما عند هط فینبفی أن تجب 
عليها صد قسة الفطر وطقيل القبش كط بعده فى حکم الزكاة والأصح 
أنه قولهم جميعا وهط فرظا وتلا صد تة الفطر تعتمد الوا ية النامة 
لا مجرد الملك وذ لك لا يحصل بد ون اليد بخلاف الزكاة نانها وظیفة 
الملك وطكها فى الصداق قبل القبض تام بد ليل انها تتصوف كيف 
شاءت أه ۱۸۳ ۱۸ رم ,الأصل؟ »سر ع / ۲ »الجامع الكبير ۱۷ 
قوله " وقد بينا هذا" سبق بیانه فی ۲/۱٦۸ ۱٦۷‏ ءقلت: صدقة 
الفطر تعتمد على الوا ية ال مة ای الملك واليلاية : أما فى الغنسم 
فتعسد على الملك وهو موجود فى ملکہا حتى لولم يكن فى يدها . 


- 


٠‏ - مسألة : ولو تزوجها على مافتی د رهم أو الف د رهم ود فع‌الیپا 
ثم طلقها قبل أن يد خل بها بحد الحول فعلیہا زكاة الكل فى 


قول علطئنا الثلاشة وفى قول زفر سقط عنها زكاة النصف.(١)‏ 


(۱) فى البسطط: رجل تزوج امرأة على ألف د رهم بعينها ولم 
ید فعها الیہا حتى حال الحول ثم تبضت فليس عليها فيط مضی زكاة 
فى قول أبى حنيفة رحه الله تعالى الآخر وا على الزج وفى 
تولہما عليها رکاة الألف وقد بينا هذا فى السوائم ففى النقود مثله" 
فان كانت قبضتها وحال علیپا الحول عند ها ثم طلقها قبل الد خول 
بها لم یسقط عنها شی* من الزكاة مند نا وعلى قول زفر رحد اللهتعالى 
يسقط عنها زكاة النصف كما فى السواشم وهذا بنا* على أن النقود 
تتعین عنده بالتعيين فعند الدللاق يلزمها رد نصف المقبض بعینهٌ 
استحقاق طل الزكاة بعد الحول من يد صاحبه يسقط الزكاة ند نا 
النقود لاتتعين فى العقود فعند الطلاق لايلزمها رد شی* مسن 
القبق بعینه انما طیپا اة د بطر للزج فهذا دين لحقہا 
بعد الحول وذ لك غير مسقا للركاة أه ۲/۲۰۰ 
قوله " وقد بينا هذا فى السواثم " ۱٦۷‏ ۱۱۸ /۰۲ قلت :ان‌الطال 
اذا استحق بعد وجود سببالزاة أى بعد حوان الحول . هسل ` 
يسقط من الزكاة بقد ر هذا الستحق أولا ؟ عند الأثّمةاللائة 


لا يسقط شى" ند زفر يسقط بقد ر ما استحق . 


“oY 


٦‏ - سألة: ولوأن رجلا له ثطنون من الخثم فحال عليها الحول 
فهلك أربعون وقى أربعون فان فی قول ہی حنيفة بأبى يوسف 
عليها شاة احدة وتال محمد عليها نصف شاة وهو قول زفسر 
الا ختلاف ذكر فى الجا مع‌الصشیر . ولوكان عنده مائة وعشرون 
من الغنم فهلك ثطنون وتی له آربحون فعليوشاة فى تقول 
أبى حنيفة وأبى يوسف ونى قول محمد ثلث شاة. ولوكان عند ه 
مائة واحدی وعشرون من الخنم فهلك كلها الا اربعون فعليه 
همقل ی ملا برح وال پوس 
اربعون جز من طئة 57 2 جا منالشاتين وقال 
أبويوسف نی الأ مالى فى هذه الصألة مثل قول محمد وفرق بين 


هذا وین الأول لأن هناك بعضها عنووها هنا لم يكن فیہامٹیا' 


() فى البداشع: اذا حال الحول علىثطنين شاة ثم هلك أربعون 
منها وبقى أربعون فعليه فی الا ربعين! لباقة شاة كاملة فى قول 
أبى حنيفة وأبى يوسسف رحمپط الله لأن الهلاك يصرف الى العفو 
ألا مندهما فجمل كأن الخنم أربعون من الابتدا* وفى قول محمد 
وزفر عليه فى الباقى نصف شاة لأن الواجب فی الكل عند همسا 
وقد هلك النصف فيسقط الا جب بتد ره ٠‏ ولو هلك منها عشسرون 
مکی ی ق نی ای کا عدا ہی جني و ی بہت همد 
محمد وزفر ثلاثة أرباع شاة لط قلنا على هذا سائل فى الجا معأه 
۲ الاصل ٢/٠٢‏ 
وفى الجا معالكبير : رجل له ثطنون من الختم حال عليها الحول د 


A=‏ 6 مه 


فمات منها أربعون أدى عط بقی شاة . وکذ لك طئة وشرن هلك 
منها ثط نون . 
وكذ لك ماثة وواحد وعشرین هلکت منها ثط نون فى قياس قول‌آبی‌حنيفة 
ويعقوب وضى الله عنہما . ولو كانت ثطنين فحال عليها حلان شم 
هلكت أربعون فعليه فيما بقی شاة. ولو هلکت منہا ستون شاة كان 
فيما بقى نصف شاة . وان هلك منها عشرون فعليه فيط بقى شاتان . 
وقال محمد رضى الله عنه فى ثطنين حال عليها حول فهلك منہہسا 
أربعون : نصف شاة . نان حال عليها حولان ثم هلکت الاربعسین 
ففى الثانية شاة. ولو هلك ستون کان عليه نصفشاة . ولو هلکست 
عشرون كان عليه شاة ونصف. وهذا قول محمد وزفر رضی‌الله عنهما 
وتال أبو حنيفة ويعقوب رضى الله عنهط فى ثمط نين حال طیهاحولا ن 
ثم هلكت منها عشرون : أن علیه‌فیط بقى شاتين . ولن كانت له مافسة 
وا حد وشرین فبلك منها شاة فحليه شاتان الا جزك من ططالسسسمسة 
وواحد وشرین جڑا من شاتين .أه ۲ 
قول المصنف " الا ختلاف ذ كر فى الجامعالصغير " لمأره , لعلسسه" 
يقصد الجا مع! لكبير بد ليل مانقلناه عنه . 


توا 


باب صد تة البق سر 


۷ - مسألة : اذا زادت البتر على أربعين نفى الزيادة بحساب ذلك 
فى قول أبى حنيفسة روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة انه قال 
اذا زادت واحدة يجب فيه ربع شر صنة يعنى جزك! من أ ريعسين 
جزةا وقسال أبوعبد الله لثلجى روينا عن أبى حنيفة بخسلاف 
هذا يأنه قال لا يجب نی الزيادة شی* حتى تبلغ خسین‌فیجب 
فى الزيادة ثلث تبیبع و ربع مسنة. وروی أسد بن عمرو من 
آبی حنيفة أنه قال لايجب نی الزيادة شی* حتى يبلغ ستين 


ومذا قول أبى بوسف ومحمد وهو قول الشافعى )١(.‏ 


۶ 


(۱) قال فى فتح باب العنايسة : وثیط زاد على أربعين یحسب. آی 
يعطى بحسابه الى ستین فى رباية الأصل عن أبى حنيفة فیجب ريسع 
عشر المسنة فى الوا حد ة الا قد ة على الاربحین ونصف عشرها فسسی 
ثنتين وهکذا لان الال سببالوجوب ونصب التصاب بالرأى لا يجوز 
وكذا اخلا وہ عن الوا جب بعد تحقق سببه ولان العفو فيط بسين 
اللا شين الى الأأربعين ثبت بنص بخلاف القياس للا نی‌هپتسا . 
وروی الحسن عن أبى حنيفة أته لاشى* فى الزيادة حتى تبلغ خمسین 
ففيها سنة وربع سنة أ وثلث تبيع وهوالقياسلأن مبنى نصساب 
البقرعلى أن یکین بین كل عقدين وقص ونى كل عقد واجب. فأوقاص 
البقر تسع تسع كما قبل الأربعين وحد الستين فكذا هنا . ور وى 
أسد بن عمروعن أبى حنيفة وتال فى المحیط والبدائع وهو أ وفق 
الروایسات وهو تولپما المختار كما فى جوامعالفته وقول مالك 
والشافعى بأحمد أنه لاشی* فى الزيادة حتی تبلغ ستين لطا فسى 
الصحيحين عن معان قال بعثنی رسول الله صلی الله عليه وسلم الى 
اليمن لأمرنى أن آخذ من كل ثلائین من البقر تبيعا أو تبيعسة. 
وروی الدارقطسنی والبیهتی والبزار من حد يث بقية عن السعودى 
عن الحا کم عن طا وس عن أبن عباس تال بعث رسولالله صلی الله 
عليه وسلم معاذ! الى اليمن تأمرة أن يأخذ من كل ظاثين منالبقر -- 


ع و ی هج عه 
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تبيما أو تبيعة ومن كل أربعين سنة تلو فالأ وقاص قال ط آمرنسی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم نيبا بشی* صسأسأله اذا قد مت فلما 
قد م على رسول الله صلی الله عليه وسلم سأله فقال ليس فيها شی*تال 
السعودى والأوقاص صابين الثلاثين الى الاربعين وطبين الأربعين 
الى الستين وقال البزار لا أعلم أحدا أسند عن‌ابن عباس الا بقية من 
المسعودى وقد روه الحفاظ عن الحاكم عن طا وس مرسلا . رأ جيب صن 
الحد يث الا ول بأنه ساكت من الأأوظاص ليس فيه تعرض لها . وسن 
الحديث الغا نى بأن النبى صلی الله عليه وسلم توفی قبل قد وم معصاذ 

من اليمن لط روى مالك فى المودلاً عن حميد بن قيس عن طاوس أ ن 
معاذا أخذ من كل لاثين بقرة تبيحا ومن كل أربعين بقرة مسنة وأتى 
بماد ون ذ لك فأبى أن يأخذ منەشیٹا وتال لم أسمععن رسول اللسه" 
صلی الله عليه وسلم حتى ألقاه وأسأله فتونى النبی صلی‌الله عليه سلم 

قبل أن يقد م معاذ . لكته متقلعاذ لم ید رك طا وس معاذا ومعارض 
ہما رواہ أبو يعلى الموصلى فى سنده عن صهيب أن معاذا لط قدم 

من الیمن سجد للنبى صلی الله عليه وسلم نتال له يامعاذ ما هذا 
قال انی لما قد مت اليمن وجدت اليهود والنصارى يسجمد ون 
لعظطئهم وظلوا هذا تحية الأنبيا* فقال رسول الله صلی! لله‌علیه وسلم 
كذ ہوا على أنبيائهم ولو كنت أ مرت أحدا أن يسجد لغير الله لأ مرت 
المرأة أن تسجد لزوجها . اذ ذلاهره أنهرجع من اليمن قبل وفساة 
النبى صلی الله عليه وسلم وهو اذا کان ارساله الى اليمن مرقیا حد ة 
فلا اشكال على أنه يحتمل أنه وتعالسوٴآل قبل الا جتطع وتفسیر 
الأحوال ويؤيده مافى معجمالطبرانى من طريق ابن وهب عن حيوة 
ابن شربح من يزيد بن أبى حبيب عن سلمة عن أسامة عن يحمى بسن 
الحاكم أن معاذ! تال بعثنى رسول الله صلی الله عليه وسلم أصدق 
أهل اليمن فأمرنى أن آخذ من البتر من كل ثلاثين تبيعا ومن كل 
أ ربعين مسنة ومن الستين تبيحتين ومن السبعين مسنة وتبیعتین ومن 
الط نين مسنتين ومن العشرين والطئة ثلاث سنات أوأربعة أتبعة 

قال بأمرنى رسول الله صلی الله عليه وسلم أن لا آخذ فيط ہین ذ لك 


شيط الا أن يبلغ مسنة أو جذط وقال ان الأوتاصلافريضة فيها انتهى ے۔ 


TIES 
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الا أن سلمة بن اسامة ویحمی بن الحكم غير مشهورين ولم يذ کرهم 1 
ابن أبى حاتم فى كتابه . وروی الدارقلنی فى کتابه الموتلف وأالمختلف 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم عہد الى عطله على اليمن فى البقر 
فى کل ثلاثین تبیبع ونی كل أ ربعين مسنة ولیس فى الأ وقاص شى* . وقد 
يجاب بأنه لم يعهد به ألا ولکنه أعلد باظنيا أف ۲۸۰م ۲۸ / ١‏ 
عنايه وفتح ۱۸۰-۱۷۹ / ۲ ء نصب الراية ۱ ۲۳ ۲/۳۵ بناية © -۳/۵۲ 
عمدة الرط به ۱ ۱/۲۲ »قپستانی ۱/۱۸۸ »تبيين ۱/۲۹۲ بحسر 
۲ رمز ۱ ۱/۷ » متلا مسکین مع أبى السعود ۰ ء؛ رمختاً ر 
) ۲/۲ :در منتقی ومجمع ۱٩۹‏ /۱ + د رر ۱۷ ۱۷۷ /۱ ءلباب 1١/1‏ 
بدائع ۲/۲۸ ءتحفة ۲۸ »الاصل ۲/٦٦-۱۱‏ مسوط ۱۸۷ /۲ ۰ 
قوله فى فتح باب العنایة " لط فی الصحيحين عن معاذ " الحديسث 
لیس نی الصحیحین . وسبق تخريجه فى السألة الا ولی .وفى أول. 
نصاب البقر قال ستد لا على تصابها : روی أصحاب‌السئ‌الاربهسة 
من حدیث سریق عن معاذ بن جبل أن النبی صلی الله عليه وسلسم 
لطا وجهه الى اليمن أمره أن يأخذ من کل ثلاثين بقرة تبيما أوتبيعة 
ومن كل أربعين مسنة ۰ . قال الترمذى : حديث حسن وقد روى 
بعضهم مرسلا لم یذ کر معاذا وهذا أصح . ورواه ابن حبان فسى 
صحيحه والحاكم فى ستد رک وال صحيح على شرط الشيخين ولسم 
يخرجاه . وتال أبوعمر فى الاستذ کار: ولا خلاف بين العلط “أن لسئة 
فى زكاة البقر فى حد يث معاذ وأنة النصا ب المجمع عليه فیپساآه 
فتح باب‌العنایه ۱/۲۷۹ " قوله " وروی الدارقطنى والبیپقی 
والب ر من حد يث بقية عن السعودى الخ" الدارقطنى فى الركاة 
باب ليس فى الخضروات صد تسة؟ ٩‏ / ؟ »ا لبيهقى فى الزكاة باب كيف 
فرض صد قة البقر ٩‏ / > ءالہزار نی الزكاة باب زكاة البقر كلف 
الاستار ۲۲ /۱ 
الوقص با لتحريك : طبین الفریشتین كالزيادة على الخص من الأبل 
الى التسع وعلی العشر الى أربع عشرة . والجمع أ وظاص. وقیل : هو 
ط وجبت الغنم فيه من فرائض الا بل طبين الخ س الى العشرين. 
ومنهم من يجعل الأ وتاص فى البقر خاصة والأشناق فى الابل أها ہے 


۲-۲ 6 ۵ تس 


ہے نهاية > / ۲ / ۵ ۰ ظ5 موس ۲۳۳ »العضرب ۱ ۲/٩‏ مجمعبحسسار 
الأنوار > ٠١ / ٩‏ الشنقبالحركة : طبين الفريضتين من كل ماتجسب 
فيه الزكاة شل مازاد على خمسابلالى التسعأه مجمع بم ار 
الأنسوار ۳/۲۵۹ 
قولهط عد م الوجوب فی الزائد على الأريعين الى الستین ط د ره ۹ 
وتولپط أنه لاشی* فى الزيادة على الأ ربحين الى أن تبلغ ستين. علیه" 
الفتوى كط فى الد رالمختار ويره : وذيط زاد على الأربعين بحسابة 
فى ظاهر الرواية عن ألا طم وعنه لاشی* فيط زاد الى ستين فنیپا 
ضعف طفى ثاثين وهو قولهط والظلاثة وليه الفتوى بحر من الینابیع 
وتصحیح القد وری أأه ۲ ۲ / ۲ »د ر منتقى ومجمع ۱۹۹ 7 »بحر۲ ۲۸۲۳ 
لباب ۱ ۱۲-۱6 /۱ ءشلبى ۱/۲۱۲ ءشرنيلالية ۱۷۷ /۱ »ابو لسعنود 
۸۰ء وفی رد المحتار مند قوله " بحر عن الیٹابیع " عزاه فیالبحر 
الى الا سبيجانى وتصحیح القد وری ولیس فيه ذ کر الینا بیع وفى النهسر 
ومی أعدل كط فى المحیطونی جو معالفته المختار تولهط ونیالننابیع 
رالا سبیجانی هليه الفتوی أف ٢/٢٢‏ 
رمندالشانعیةقال النووی : لاشی* فی البتر حتی‌تبلغ نلاثين .نان | 
بلفتها . ففيها تبیع. ولا زيادة حتی تبلغ‌آربعین ففيها مسنة. قم 
لاشى" حتى تبلغ ستين . فذيها تبيحان . وا ستقر الحساب فی كل 
ثلا ثين تبيع. ونی کل أربعين صنة . ويتغير الفرش بعشر عشر. فضی 
سبعين : تبيع ومسنة . وفى ثطنين : صنتان وفی تسعين : ثلا ئسة 
أتبعة. وفى طئة :سنة وتبيعان .ومکذا أبدا . التبيع:الذىطعن 
فىالسنةا لثانية . والأنثى تبيعة. وا لسنة :التی‌طعنت فى الثالشة . 
والذكر مسن . هذا هوالمذ هب‌الشپور. وحكى جطعة وجها ن . 
التبیع له ستقأشهر. والسنقسنقاًه روضتا لطا لبين ۵۲ ؛/ءالمجموع؛ ٣۳۔ب‏ ٣ن.‏ 
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۶۸(۔ سألة : الخيل اذا كانت ذكورا کلہا لاشى* فيها بالاتفاق پاذ ا 
كانت ذ كورا واناثا يطلب نسلها نفی قول أبى حنيفة يجب فى کل 
فرس د ينار وان شاٴ أعطى من كل ماشتی د رهم خصة د راهم 
ولو كانت نانا فليس عن آبی حنيفة ذ يه رواية ظاهرة وكان الفتیےَ 
ایو ریا کے ف ای خر وين يندا قال ابوالحسن 
الکرخی . وقال أبو جعنرالدلحا وی لایجب . ونی قول أبى يوسف 
ومحمد لا یجب فى الوجوه كلها وهو تول الشافعی )١(.‏ 


(۱) قال فى فتح باب العنایة : وفی کل فرس أى ویجب فی کل فرس مسن 
الا ناث | لصرفة أ والمختلطة من لذ کور وال ناث للنسل لاللحمل 
و لرکوب والتجا رة د ينار أو ربع شر قیمتها حال كونها نصابا . وهذا 
عند ابى حنيفة وتبعه زفر. وتیل ا لخيار فى الأ فراس السا وية قيصسة 
کأفراس العوب. يما المتفا وتة قيمة ذا لزكاة باعتبار القيمة والصحيسح 
عد م اعتبا ر النصاب فيها عنده . وقيل أنه ثاثة. وقبل خمسة . وقيل 
اثتان ذكر وانثى . ظا يكخذ من عينها الا برضاء صاحبها بخلاف 
المواشی تمسکا بصا فى سنن الدارقلنى . ثمالبيهقى عن اللیسث 
أبن حماد الاصطخرى حدثتا أبويوسف عن غورك بن الحصبيس رم 
أبى عبد الله عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر قال قال رسول' لله 
صلی الله عليه وسلم فى الخيل السائمة نی کل فرس د ينار وليس فسی 
كل فرس د ينار وليس فى الرابطة شى*. قال الدارقطنى :تفرد به 
غورك وهو ضعیف جدا ومن د ونه ضدخا* . وتال البيهقى : ولو کان 
هذا الحديث صحیحا عند آبی یوسف لم یخالفه . ولم يقلا بن شہاب 
لا أعلم أن رسول الله صلی الله عليه وسلم سن صد تة الخيل . قلست 
مخالفة أبى یوسف لم تدل على عدم صحة ا لحد يث لا حتال وجسود 
معارضة الأقوى كما لا يخفى ونفى طم الزهرى لا یکین حجة على مسن 
حفظه وثبت معأنه معا رض بط روى هوض حطد عن ابراهيم أنه قال 
فى الخيل السائمة التی يطلب نسلها ان شئت فی كل فرس دینسار _ 
أو عشرة د راهم وان شئت فى القيمة ذيكون فى کل طثتى د رهم خمسة 
د راهم فى كل فرس ذ كرا انثى وط رواه عبد الرزاق عن ابن جرييج ےے 
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- - أخبرنى ابن آبی الحسين ان ابن شہاب أخبره أن عثطن كان يصدق 
الخيل أن السائب بنيزيد أخبرهاً نوكان يأتى عمر بن الخطلساب 
بصد قة الخيل . 
قال الاسبيجابى : +عل الطحا وی الاختيار الى الصدق أى آخذ 
الصد قة من العطل ولي سكذ لك انط هوالی صاح بالطل . وی 
الاناث الخا لص والذ كور الصرف ریا يتان عن أبى حنيفة. والراجح فى 
الا ناث الوجوب لا مكان التناسل بالفحل المستعار وفى الذ كور عد مه 
لأن لحمها غير كول عنده . وبند أبى يصف ومحمد لاشی* فى الخیل 
منفردة كانت أو مختلطة كالحمر والبفال المتفقعلى عدم الوجوب 
فيهما . واختاره الطحا وى ونى الينا بيع وملیها لفتوى وكذا اله تاضسی 
خان وصاحب الاسرا ر لکن رجح شس الأ ئمة وصاحب ا لتحفة قبسسسول 
آبی حنيفة الا أن قولبط عليه طمة الحلط* وهو تول مالك والشافعصسى 
لط فى الكتبالستة عن ابی هريرة تال : تال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم لیس على المسلم فى مبدہ ولا فى فرسه صدقة زاد سلسم 
الا صدقة الفطر. وا جیب عنة بأنا لمراد به فرس الفا زی . وفی سان 

أبى داودوالترمذ ی عن على قال : تال رسول الله صلی الله عليه وسلم قد 
عفوت لكم عن صد تة الخيل «الرقيق نہات صد تة الرقة. قا لالترمذى : 
سألت محمدا عن هذا الحديث تقال هوعندى صحيح . پأخسسسج 
البیپتی عن بقية حد ثنى أبو معاذ من الزهرى عن سعيدا بن لسيب 

من أبى هريرة قال : ظال رسول الله صلی الله عليه وسلم عفوت لكم عن 
صد قة الجبهة والكسعة والنخة الجبهة الخيل والنخة بالفذتحة 
والضمة الرقيق والكسعة الحمير. بأخرجه ابو داود عن كثيرين زياد | 
عن الحسن عن النبى صلی الله عليه وسلم مرسلا وهو حجة عند نا وعند 
الجمپور . وبی حنيفة : طفى الصحیحین عن أبى هريرة قال : 
قال رسول الله صلی الله عليه صلم الخيل ' لثلاثة لرجل أجر ولرجسل 
ستر وعلى رجل وزر ناما الذى لفأجر فرجل ربطها فى سبيل اللەوھی 
لذ لك الرجل أجر ورجل ربطها تخنيا وتعفظ ولم ينسى حق الله‌نسی 
رتا ہا ولا ظهورها فهى له ستر ورجل ربطها فخرا ونراء أى معاداة 
فهى على ذ لك وزر نستل‌رسول الله صلی الله عليه وسلم عن الحمسير - - 
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- فقال ط انزل على فيها الا هذه الا ية الفاذة أى المفردة الجا معسسة 
" فمن يعمل ثقال ذ رة خیرا يره . ومن يعمل مثقال ذ رة شرا یرہ" مر 
الزلزال انتهى . وحق الله فی رظابها الزكاة. 
ما قول صاحب الهدايسة : ولاشی* فى البغال والحمير لقولسسه" 
صلی الله عليه وسلم لم ینزل على يهط شی* . قوهم لأن هذا اللفظ 
ورد فى الحمسیر خاصة وروی عبد الرناق فى مصنفه عن ابن جربج تال 
أخبرنى عمروأن محمی بن يحلى أخبره أنه سمع يعلى بن أمية بقسول 
ابتاع عبد الرحمن بن أمية أخو يحلى بن امیة من رجل من أهل اليمن 
فرسا انشی بطئة قلوص فند م البائع فلحق بحمر فقال غصبنی يعلى وا خوه 
فرسا لى فكتب الى يعلى أن الحق بى تأنه فأخبره الخبر فقال عمر : 
ان الخيل لتبلغ هذا عند کم ؟ فتال ناعلمت نرسا بلخ‌هذا قبل هذا 
قال عمر فنأخذ من أربعينشاة شأة. ا نأخذ من الخيل شيط ؟ 
خذ من كل فرس د ی نارا . تال أبن دبد البر وروی الدا رقطنی‌حد يثط 
صحيحا عن جويريسة عن طللكد ن الزهرى أنالسائب بين يزيد أخيرة 
قال رأيستابى يقوم الخیل ثم يد فع صد قتہا أى ربع مشرقیمتہا ۰- 
۱/۲۸۴1۲ ء قہستانی ۱۸۹ /۱ ۰ تحفة بدائع ۳ے ٣٢‏ 
مبسوط ۱۸۸ / ۲ ءالأصل ٣/٦٦٢‏ مختصرالطحاوی ۷-6۵ )» معانی 
الآثار ٣٦‏ /٢ءنصب‌الثرامة‏ ۲/۳۵۳۵ ءالدرامق م ۱/۲۵۵۲ 
لباب ۱/۳۷ ءاعلاٴ ۹/۳٣۳٣٢‏ ءعنايه ونتح ۱۸۳ ۲/۱۸٦٣‏ ءبناية 
۳۸-۰ ءعمدة الرعایة ۱/۲۲۲ »تبيمن ٢‏ ۱ ۱۵-۲ ۱/۲ + رەزا ۱/۷ 
بحر ۲/۲۳۳ » متلا سكين وابوالسحود ۱ ۱/۳۸۲-۲۸ لباب ۱/۴ 
د رر ۱۷۷ /۱ ۰د ر مختار ۵ ۲-۲ ۲/۲ »در منتقی ومجمع ۰ ۱/۲۰ 
هذا من جپة الغا ر وأطا من جپة النظر نوجه قولهط : ولأن زکساة 
السائمة لابد لها من نصاب مقد ر كالا بل والبقر والغنم والشرع لم يرد 
بتقد ير النصاب فى السائمة منها ظا يجب فيها زكاة السا كمةكا لحميرأأه 
بداقع ع ۲/۳ ء مسط۸ ۱۸ /لاء معانى الآثار. ۰۲/۳ ووجه قولے : 
انها مال نام فاضل عن الحا جة الأصلية فتجب فیہا الزكاة كما 
لو كانت للتجارة أه بذاقع ٢/۳۵‏ مسوط ۲/۱۸۸ ءلیاب ۱/۲۷ 
بناية ٣/٦۳-٦٦‏ عنایسة £ 1۸0-1۸ /؟ ~= 
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ےے قوله " کافراس العرب " قال فى المصباح : وخيل عراب خلا ف البزاذ بن 
الواحد عربسی آه ۲/٠۰‏ ءمختارالصحاح /۲۱) »مرب ۲/۳۰ 
نهايسةم ۳/۲۰ ءالخیل معروثه وهی موانثة وا واحد لها منلفظها 
والجمع خیول تال بعضهم وتطلق الخیل على الصراب هلىا لبراذ ين 
على الفرسان وسميت خيلا لا ختيالها وهواعجابها بنفسها مرحا ومنه 
يقال اختال الرجل وه خيلا وهوا لکبر والاعجاب أه المصباح ۱/۱۸۱ 
الفسرس: يقععلى الذ كور والأأنثى نیتال هوا لفرس وهی الفرس وتصغیر 
الذكر فريس «الأنثى فريسة على القياس وجمعت الفرس على فير 
لفظها فقيل خيل وعلی لفظها فقيل ثلاشة أفراس بالہاٴ للذ كوروظا ث 
أفراس بحذ فها للاناث ويقع على التركى العربى أه مصباح المنسير 
۷ء مختار الصحاح ۱۱۹-۱۱۵ »المخرب ۱۵۸ /۱- ۲/۳۵ 
قوله" فى سان الد! رقطنى ثم لبيهقى عن الليث بن حطد الاصطخری 
الخ" الدارقطنى فى الزكاة باب زكاة طل التجارة وستولہا عنالخيل 
والرقيق ۲ ۱۲ /۱ »البيهقى فى الزكاة باب من رأى فى الخيل 
صدقة ۱۱6 /؟ 
قال الهيثمى فى الزوائد ٣/٦‏ ذیه‌لیث بن حطد . وغورك ولا هما 
ضعيف أه . ضورك بالغين المعجمة كذا فى الدارقطنی والميزان . 
وفى الدارقطنی الخضرم . ونى البیپقی الحصرم بمهملتين .وی 
الیمیزان غورك بن الحضرمی . ونى الد راية . عورك بالعین المپطلتاه 
تعلیق نصب‌الراية ۲/۳۵۸ قوله " لیس نی الرابطة شی*" الرباط 
اسم من رابط مرابطة من باب اتل اذا لا زم ثفر العد وھ المصباح ۱۸۲ 
قوله " بسا روی هوعن حطد من ابراهیم " راه محمد بن الحسسن 
الشیبانی فى کناب الاثار ۰ تصب الراية ۸ ۲۳۵۹-۳۵ الفتح مر ۸ 
قوله " بمار واه عبد الرزاق عن‌ابن جریچ الخ" عبدالرزاق فى الزکاة 
باب‌الخیل وموم رع ءابن أبى شيبة فى الزکاة . اال فى زک ة 
الخیل ۲ ۳۸ ۱ 
قوله ما فى الکتب الستة من أبى هريرة الخ" البخاری فى الزکساة 
باب لیس على السلم فى عبده صد تة ۷ /؟ .صلم فیا لزا ةه ۷/۰ 
أبوداود فى الزكاة باب صد تة الرقيق ۵۲ ۲۲ »العرمذى فى الركاة ے۔ 


هت ۷ ۵ 6 تب 


- - باب لیس فى الرتیسق والخیل صد قة رتم 1۲۸ . وقال : حدیسث 
ابی هريرة حد يث حسن صحیح . النسائی فى الزكاة باب زكاة الخیل 
۵ »ابن طجه فی الزكاة باب صد تة الخيل والرقیق ۱/۵۷۹ ۰ 
الدارقطتى فی الزكاة باب زكاة مال التجارة وسقوطہا عن الخيل 
الرقيق ۱۲۷ ۲۸ الطحاوی فىالركاة باب الخیل السائمة هسل 
فیا صد قة أأم لا ۴ ۰۲/۲۰ أحمد فى الزكاة باب عد مالزكاة فسى 
الرتیسق والخيل والحمر ۸/۲۳٣‏ ۰ مالك فى الزكاة باب زكاة الرقيق 
الخيل والبراذين ۱۱۸ . البيهتى فى الزكاة باب لاصد قة نیا لخیل 
۷ ۸ . عبد الرزاق فى الزكاة با بالخيل ۳٣‏ /> .ابن‌ابی‌شيبة 
فى الزكاة ماقالیا فى زكاة الخيل ۱ ۱۵ /۳ 
قوله " بأجيب بأن المراد به فرسالغارئ "لأنه لما قرن الفسسسرس 
بالعبد كان ذلك قرينة على أن المراد عبد الخد مة وفرسا لرکس سوب 
ظانهط اذا كانا للتجارة تجب فيط الزكاة بالا جطع اھ بنا یه ۳ ٩‏ ۲ 
بدائع ۲/۳۵ »شلبی ۱/۲٢٢‏ »اطا السٹن۹/۲۷. يايده أثسر 
ابن عباس المذ كور فى الد رايسة : وروی أبوأحمد بن زنجويه فى کتاب 
الأصول باسناد صعیح عن داوس سألت ابن عباس عن الخيل أنيبا 
صد قسة؟ تال : لیس‌علی فرسالغازى فى سبيل الله صد قة"أهه م٣‏ 
نصب الرایة ۲/۳۵۰۷ ءبنايه ۰۳/۲ قوله" فى سنن أبى دا واد 
العرسذی عن على الخ" أبوداود فى الزكاة باب فى زكاة السائسة 
۲ ءالترمذی فى الزکاة باب زكاة الذهب والورق رقم 1۲۰ . 
النسائى فی الزكاة باب زكاة الورق 0/۲۷ »ابن طجه فى الزكاةباب 
زكاة الورق «الذهب ۱/۵۷۰ . أحمد فى الز5ة باب عد م الزكاة فى 
الرقيق والخيل والحمر ۸/۲۳٣‏ . الطحاوى فى الزكاة باب الخیسل 
السائمة هل فيها صد قة أملا ؟ ۲/۲۸ »المزار فى الزکاة باب ز5 ة 
الورق ۱/۳۲۲ ءعبد الرزاق فى الزکاة باب الخیل ء٣٢‏ /٦ء‏ ابسن 
أبى شيبة فی الزکاة ط لط فى زکاة الخيل ۱۵۲ ۰۳۸ 
قوله" صد قسة الرقة" يريد الفضة رالد راهم المضروية منہا . وأصل 
اللفظ الورق . وهی الد راهم الضروة خاصة فحذ فت الوا و ومؤزعنها 
الهاء . وانما ذكرناها هنا حطا على لفظها وتجمعالرقة على رقات -۔ 


پر ۵ - 


= ورقسین . وفى الورق ثلاث لغات : الورق والورق والورق أه نهايسة 
٤۶ء‏ مجمع بحار الأنتوار ۰۲/۲۹۵ وله " وأخرج البیپتی عن 
بقية الخ" البیپقی فی الزكاة باب لاصدقة فی الخیسل ۱۱۱۸ 
قوله" وأخرجه أبو دا ود " أخرجه أبوداود فى المراسیل . نصب 
الراية ۰۲/۲۰۷ قوله" عفوت لكم عن صد تة الجبہة والكسعةوا لنخة" 
الجبهة: الخيسل. وتال أبو سحيدالضرير قلا فيه یمد 
وتعسف أه نهاية ۱/۲۳۷ ءمجمع بحار الأنوار ۱٩‏ ۱/۳ الم 
یبسین وجه قوله . وفی ج الحرون: الجبهة : الخيل . لا احد 
لہا وفسی المحكم لا يفرد لها واحد . ومنه حد يث الزكاة لیس فسسى 
الجبهة ولا النخة صدقة وهكذا نسره الليث . ومن المجا زا لجبهة 
سريات القوم يقال جاء فى جبهة بنى ضلان . أوالجبهة الرجال 
الساعون فی حطلة ومفرم أو جير فقير فلا يأتون أحدا الااستحیا من 
رد هم. وقیسل لا يكاد أحد أن يرد هم . وه فسر ابو سعید حد ينث 
الزكاة . قال فتقول العرب نی‌الر جل الذى يعطى فى مثل هسذه 
الحقوق رحم الله فلانا فقد کان يحطى فى الجبهة قال وتفسسیر 
الحديث : أن المصدق ان وجد فى أيدى هذه الجبهة من الابل 
ماتجب فيه الصد قسة لم يأخذ نپا الصد تة لأنهم جمعوها لمغسرم 
أو حطلة وتال سمعت أبا عمروالشمبانی يحكيها عن العرب. قال 
ابن الا ثیر + قال بو سعید قا فيه بعد وتعسف ٠‏ .اھ ۰1/۳۲۳ 
الکسعسة : بالضم. الحمير وتیل الرقيق من الكسع وهو ضرب الد براه 
نهاية ۱۷۳ / ع » مجمع بحار الأ نار ۲ ٠١‏ / ع »النخة: هی الرقيق . 
وقیسل الحمير . وقيل البقر الحوا مل . وتفتح نونها وتضم وتیل هى 
كل دابة استعطت . وقيل البتر العا مل بالضم ؤيرها بالفنتم . 
وتال الفنسرا* النخة أن يأخذ المصدق دينارا بعد فراغه مسن 
الصد قة أه نهاية ۱ ۵/۲ مجمع بحار الأنوار 1۷۴ /¿ 
قوله " مافى الصحيحين عن أبى هريرة الخ" البخارى فى الساقاة 
باب شرب الناس وسقى الد واب من الأنهار ۳/۷۹ وفى الجهاد 
باب الخيل لظا شة وقوله تعالى : " والخيل والبفال با لحمیرلترکبوها 
وزینسة" م١‏ النحل ۱۷۰ ۳/۲ وفى المناقب باب سؤال الشركين أن -- 


توا 


ےے يريهيم النبی صلی الله عليه وسلم آية نا راهم انشاق القمر۷ ۷۱۸۱۸ 
ونی التفسیر " اذا زلزلت الا رن زلز لها ۲ ۹۰+ ٦/۹‏ وفى الامتصام 
باب الأحكام التی تصرف بالدلا سل ۱۵1-۱۵۸ /۰۸ 
مسلم فى الزكاة باب اثم طنعالزکاة ع نم ۰۷۸ الطحاوی فی‌الزظ : 
باب الخیل السائمة هل فیپا صدشة أملا ؟ ۰۲/۲ البیهقی فى 
الزكاة باب منرأى فى الخیسل صد قة 2/۱۱٩‏ آحمد فى الزكاة باب 
افتراض الزكاة وا لحث علیہا والتشدید فى منعها ۱۱-۱۱۳ / ۸ ٠‏ 
قوله " فخسرا ونا* " ونوا* من باب قاتل اذا عاد يته أو فعلت شسل 
فعله مطثلة ویجوز التسپیل فيال نا ویته أه مصباح 2/۳۲ قوله 
" هذه الااية الناذ ة الجا متخ" أي العطفرد ة فى محناها والغذ الوا حد 
وقد فذ الرجل من أصحابه اذ! شذ عنهم وبقى فردا اه نهایة۲ جل 
مجمع بحا ر الأنوار ۱۳ 6/۳ ,قوله " وروی عبد الرزاق فى مصنفه سن 
ابن جريسج من مرو بن دینار الخ" عبد الرزاق فى الزكاة باب الخيل 
۲ء البیهتی فى الزكاة باب من رأى فى الخیل صد ق۱۰15 ۷۱۲-۱ 
وسنسد عبد الرزاق سند صحیح ٠‏ رجاله كلهم ثقات غير جبیر بن يعلى 
فلم أجد من ترجصه . ولكنه ثقة على تاحد ة أبن حبان وطله يحتج به 
عند نا كط ذ كرناه فى المقد مسة لا سيما وهو تابعى ابن صحابى أه 
اعلا* السنن ٩/۳۰‏ ۱ 
قوله " قلوس " الناقة الشابسة. وتیل لازا ل تلوسا حتی تصير بازلا 
وتجسع‌علی قلاص وقلص أيضا أه نبايسة ۱۰۰ »مجمع‌بحسار 
الانسوار ۱۳۱۳ 
قوله " روی الدارقطنى حديثا صحیحا عن جويرية عن الك مسن 
الزهرى الخ" روه الدارقطنى فی غرائب مالكبا سناد صحيح منه أى 
دراية ۱/٢٠٢‏ »الطحاوی نی الزكاة با بالخيل السائمة هلفيها 
صد قسة أملا ؟ ٦ء‏ الحديث مذ کور فى نصب الراية ۰۲/۲۵۹ 
الجوهرالنقى ۲/۱۲۰ 
والفتوى على قولپط كط فى الد رالمختار: ولا شى* فى خيل سائمة 
عند هما وليه الفتوی خانية خیرما ثم مند الامام هل لها تصساب 
مقسد رالأصح لا لعدم النقل بالتقد یر أھ ۵ ۲/٢٢٢‏ ١د‏ رضتقى 1۳۰ -- 


کو ور = 


سے وفی رد المحتار بعد قوله " وليه الفتوى" تال الطحاوی : هذاأحب 
القولین الينا ء ورجحه القاضى أبو زيد فی الأسرار . وفى الیٹابیسسع 
وعليه الفتوی . وفى الجواهر و لفتوى على تولهط . وفى الكافى هو 
المختار للفتوى . وتبعه الزيلعى البزازى تبحا للخلا صة وفی‌الخانية 
قال الفتوى على قولهط . تصحیح الحلامة تاسم. قلت وبه جزم فى 
الکز لکن رجح تول الا مام فى الفتح «أجابعن د لیلهط الطر تبعا 
للبداية بأن المراد فيه فرسالخا زى وحقق ذلك بط لا مزید علیسےَ 
واستدل للا طم بالأدلة اللأضحة. ولذا قال تلميذه العلامة اسم 
وفى التحفة الصحيح قوله ورجحه الا مام السرخسى فى الب وا 
والقد ورى فى التجريد «أجاب تما عساه يورد على د ليله وصاحسب 
البدائع وصاحب الهداية وهذا القول أقوى حجة على ماشہد به 
التجريد والمسوط وشرح شیخنا أه ۰۲/۲ لباب ۱/۱۲۳ ءفتح 
۳ ۰۲ بنایه ۱ ۳/۷ بحر ۲/۲۳۳ ۰ شرنبلا لية ۱/۱۷۷ مجسع 
۰ اأبوالسمود ۰۱/۳۸۲ 
لم يبين الصنف حكم زكاة الخیل . أهو للسه ئمة للد ر والنسل أو 
للركوب والحمل أوعلوفة أو للتجارة ؟ فلا يسرد به فيط ذ کر زک 5 لتجارة 
حيث كانت لها اتفاظ لأن كلاه فى زكاة السواتم لا طلق الزكاة. 
ولأنه قرنها مع زكاة البقر. والخلاف فى الخيل السائمة لا التجارة. 
قال فى رد المحتار بعد قوله" وا شی* فى خيل ساقمة" وقيد بالسائمة 
لأنہا محل الخلا ف أط التی توى با التجارة فتجب فيها زكاة التجارة 
اتفاقا ... وأجمعط أنها لوكانت للحمل والركوب أ وعلوفة فلا شىء 
فيها وان الا طم لا يأخذها جبرا تهر اھ ۲۵ ۲ ۲ اط در ۰ /۱ 
وعند الشافعية : تال النووی ؛ مذ هبنا أنه لاركاة فى الخيل مطل . 
وحكاه ابن المنذ رعن على بن بی لالب وابن عمر والشعبى والنخعی 
ولا" والحسن البصرى وعمر بن عبد ا لحزيز وا لحا کم با لكورى ,ا بى يوسف 
ومحمد بن الحسن بأحمد واسحاق بأبى ثور ابی خيثمة وأبى بكر بن 
أبى شيبة وحكاه غيره عن عمر بن الخطاب ولا وزاعى ومالك و للیسسث 
وداود . وقال حطد بن أبى سليطن بأبوحنيفة : يفرق فتجب‌الزک ة 
فهپا ان كانت ذ کورا واناٹا . فان كانت انأثا متمحطة وجبت أيضا 
على المشهور . وعنه رواية شاذة بعد م الوجوب ويعتبر فيها الحسول ۔۔ 


[ 1" 6 س 


-- د ون النصاب قال : وسالکپا بالخیاران شا* أعطى من کل فسسرس 
دینارا  .‏ ون شاء قومها بأخرج ربع شر تیتها . احتح بما 
روى أبو یوسف عن غورك الحضرمی عن جحفر بن محمدعن أبيه عن جا بر 
عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه تال فى الخيل السائمة فى كلفرس 
دينار" . احتج أصحابنا بحديث آبی هريرة المذكور هنا وهو 
فى الصحيح كط سبق . وفى السألة أحاد يث آخر. 
والجواب عن حدیث جابر أنه ضعيف باتفاق المحدثين قال 
الدارتطنی تفرد به غورك وهو ضیف جدا وا تفقوا على تضعيف فورك 
وهو مجہول أه المجمع ۲۹۰س 0/۲۹ 


“=o = 


باب ركاةالمال (۱ 


(۱) هواسم لط يتمول ويد خر يأل نيه للمسپود فى قوله عليه السسسلام 
”ھا توا ربع مشر أموالكم" نخرجت السواثم لأن زكاتها غير مقدرة بؤأه 

ابوالسعود ۱/۳۸۷ ءتبیین ۱/٣۲۷٦‏ ءبحر ۲/۲۲ + رمز ۱/۷۲ 
عنایه وفتح ۸ ۲۰ ۲ »بنایه۳ ۲/٩‏ »درر ۱۸۰ /۱ »در ۲/۳۸ 
وفی فتح باب العناية : ونصاب الذ هب حشرون مثقالا با لفضة مائتسا 
د رهم لط فى الصحيحين من حديث آبی سديد أن النبی صلی الله 
عليه وسلم قال ليس فيط د ون خص أواق صد قة والا وقية أربنعون 
د رهط . ولحد يث على المتقد م فى اشتراط الحول ولط قد مناه 
فى کتاب عمرو بن حزم وفى کل أربعين دینارا دينار . ولط روه ابن 
طاجه عن ابن عمرو عفشة أن النبى صلی الله عليه وسلم كا نيأخذ سن 
كل عشرين د ينارا نصف د ينار ومن الأربحين دينارا ٠.‏ ولتولسسه" 
صلی الله عليه وسلم هاتوا رسع‌العشور فى کل أربعين د رهط وليسس 
عليكم شى* حتى يتم طثتا د رهم ناذا كانت مائتی د رهم نفيها خسسة 
د راهم فط زاد فعلی حساب ذلك . . . فیجب ربعا لعشر وهو نصف 
مثقال فی نصاب الذ هب وخصة د راهم فى نصاب الورق آهیر ۷۷۷-۲ 
حد يث أبى سعید ریاه البخاری نی الزكاة باب لیس فیماد ون خس 
ذود صدقة ۲/۱۲۵ ولفظسه: عن أبى سعيد رضى الله عضه أ ن 
رسول الله صلی الله عليه صلم قال : ليس فيط د ون خمسة أوسق من 
التمر صد قة وليس فيط د ون خص‌اواق من الورق صد تة وليس فیما 
د ون خمس ذ ود من الابل صدقة" . سلم فى الزکاة ۲۵۰ ۰۷/۵ 
الدا رقطنى فى الزكاة باب وجوب ز5 ة ا لذ هب و لورق وا لط شیةو لثطر 
والحبوب ۲/۹۳ الطحا وى فى الزكاة باب زكلة طيخرج منالازش ٢ ٢‏ 
ابو داود فى الزكاقبا ب طتجب نيه الزكاة ۸ ۲/٢٢‏ الترمذ ی فسسى 
الزكاة باب ط جا* فى صد قة الزرع والتمر والحبوب رقم ۲ ٩۲‏ ابن طاجه 
فى الزكاة باب طاتجب فيه الزكاة من الأموال ۱ ۱/۵۰۷ ءالنسائسی 
فى الزكلة باب زكاة الورق +5 /ه . اين ابی شيبة ۱۱۷ ۳۸ وقولسه 
والأوقية أربعون د رهط يحتمل أنه من كلام المصنف أخذا من تقد ير 
أصد قة أ زرا جه عليه الصلاة والسلام " تالت عائشة :كانت کنعی عشرة 
أوقية ونشا فتلك خسطشة. ل أبو سلمة: قلت ىا النشی ؟قالت: -- 


۳و 


۰ - سالة : رجل له على رجل ألف د رهم دين فلم يقبضها حستی 
مضت عليه سنون ثم قبضها نعلیه فى السنة الأ ولى خسة ومشرون 
وفی السنة ال نية عليه زک ة الألف الا مقدار الزكاة الأولى ونی 
السنة لظ لثة عليه زک ة الالف الا مقدار زک ة السنتمن الماضیتسمن 
وهكذا فى كل ستة على هذا الحساب وئی قول أبى حنيفة أيضا 
يسقط عنه زكاة الكسور وتال زثر عليه فى كل سنة خصة ومشسرون 
وهكذا قال فى رجل له ألف د رهم فلم يزكها سنینا فعليه فى کل 
سنة خمس وعشرون ولو كانت عنده طثتا د رهم فلم يزكها سنمن‌فان 
طوبه فى كل سنة خمسة د راهم وروی عن أبى يوسف أنه قيل لسسه" 
حجتك على زفر فقال طحجتی على رجل يقول يجب فى طفستی 
د رهم أريعطثة د رهم يعنى لو أتى عليه سنون كثيرة فيجب فى كل 
سنة خمسة د راهم فربمط بلخ أربعطثة د رهم ,(۱) 


-- نصف أوقية " رياه سلم ويحتمل أنه أراذه من تطم الحديث. وشاهده" 
طاأخرجه الدا رقطنى عنه عليه الصلاة والسلام "لا زكاة فى شى* مسن 
الفضة حتى تبلغ خس أواق ولا وقية آربسون د رهط" مختصر وفیسه 
يزيسد بن ستان الرها وی أبوفروة : ضعيف أه الفتح ۲۰۸/ ۲ - 
نصب الراية > ٢/۳٣‏ ءالبنايه ۳/۹۲ وفيها : قلت احتطل كسسون 
الرسول بعيد الحديث ضعيف فان يحبى بن يزيد بن بشار لیس 
بشی* أه. سلم فى النكاح باب أقل الصداق ۱۵ ٩/۲‏ وقالالمرا د 
أوقية الحجاز وهی أربعين د رهط أه ٠‏ الدارتطنی فى الزكاة 
باب لیس فى الخضروات صد تة ۸ ٩‏ / ۲ وطاتاله صاحب البناية منكون 
احتطل الرسول بعيد يقصد به أن تقد ير الا وقية بأربعين د رهما 
وکین هذا من كلا م النبى صلی الله عليةوسلم احتطل بعيد.حديسث 
ابن عمروطائشة رواهابن طجه فى الزكاقباب زكاة الورق با لذ هب۷ ۷۵ 
الدارقطنی فى| لزکا تباب وجوب ز5 تا لذ هب والورق وا لماشية والثمار 
والحبوب ۰۲/۹۲ ۱ 

(۱) فى الاصل : قلت : فاذا کان له الف د رهم د بن لا يقد ر علیپاوسا 
فى يديه فهو كتاف بط عليه ؟ 5ال : ليس عليه فى الفضل زكاة حستی ‏ ےم 


o 


-- لأخذ تلك الالف. قلت: ناذا أخذها بعد سنين ؟ قال :يزكيبا 
للسنة الا ولى خسا وشرین د رهط . فهذه زكاة الالف. ویزکی| لسنة 
الا نیت لفا غير خمسة وعشرين قلت: فان توالت عليه سنون قال زكى 
لأول سنة ألفا ‏ صلا ثم ينقص فى کل سنة تلك الزكاة التی زکی أبد ١‏ 
كذلك حتى تنقص من ماثتی د رهم ؟ تال :نعم أه ۲/۸۲ وفسى 
المبسوط: رجل له ألف د رهم حال عليه خصة أحوال ثم باع نصفها 
فعليه نصف ما وجب عليه فى هذه الخمس سنين وهذا ظامرلأن 
هلاك النصف معتبر بهلاك الكل انط الكلام فى بیان طيلزه فيها 
فى هذه الأحوال فعلى قول أبى حنيفة رحه الله تعالى يلزه فسى 
الحول الأول خمسة وشرون د رهط وفى الحول الثانى أربعة وعشرون 
د رهط لان مقدار خسة وشرين د رهط صار د ينا عليه ودين الزكاة 
يمنع وجوب الزكاة عنده وهولا رى الزكاة فى الکسور وا نط يلزه فسی 
السنة الثانية زكاة تسعط ئة وستين د رهط وهکذا فى کل سنة لا يحتبر 
فی ماله ط وجب عليه من الزكاة للسنين! لطضية والكسور فى قول 
أبى حنيفة رحه الله تعالى وعلى قول‌آبی يوسف ومحمد رحمهطاللة 
تعالى لا يعتبر من طله ط وجب عليه من الزكاة للسنین الاضيةوتعتبر 
الکسور لا نهط يوجبان الزكاة نی الكسورلا یعتبران بعد النصاب الا ول 
تصابا وعلى قول زفر رحه الله تعالى يلزه فى كل سنة خسةوشرون 
د رهما لآن د يسن الزكاة عنده لا یمنع وجب الزكاة فى الأأموا ل 
الباطنة آه مم رم 7 وفيهأيضا : وتیل لا بی‌ب وسف رحد اللەتعالی 
طاحجتك على زفرر حه الله تعالى فتال ماحجتى على رجل يوجب 
فى مائتی د رهم أربعطثة د رهم ومراده اذا ملك مائتی د رهم فحال 
عليها ثطنون خلا ٗھ ۱۱۹ / ۲ ءبدائع ۲/۷ ۔تبھین ۲۵۵ / ۱ 


خانية ۲٢٠٢‏ /۱ء 


ہر ر“-د۔ 


۰ ؟- مسألة : رجل له طاتا د رهم وزيادة فحليه فى العائتين خمسة 
د راهم ولیس فى الزيادة شى* حتى تيلخ آربعین د رهط وهو قسول 
اہی حنيفة ھکذا روى عن حمر رشی الله عنه وتال بو يوسف ومحمد 
عليه فى الزيادة بحساب ذ لك قليلا كانت أو كثيرة . وهسو قسسول 
الشافعى وروی عن على رضى الله عنه وابن عمر وابراهيم النخعسی 
هكذا وتال طاوساليطنى لاشی* فى الزيادة حتى تبلغ آربعط فية 
فتجب فى کل طفتین خمسة د رأهم ثم لا يجب حتى تبلغ ستطائة . 
وهكذا الا ختلاف فى الد نانيراذ! زاد على عشرين دينارا ,(۱) 


(۱) قال فى فتح بابالعناية: وفى کل خص يضم الخا* المعجمة نا د 
على التصاب نصاب النقد ين وهو أ ربحةد ثا نير فى الذ هب وأربعون 
د رهما فى الورق بحسابه ند أبى حنیفة وط د ونه عقو: وقالا يجب فى 
کل مازاد على النصاب بحسابه أه ۱/۲۸۷ وقوله قال الحسسن 
البصرى رحه الله ومكحول وعطا* ولا وص فى رو يةوهمرو بن د ينار 
والزهرى ولا وزاعى والشعبى وسحيد بن السیب وهو مذ هب عمر بن 
الخطاب وأبى موسى الاشعرى رضى الله عنهط رواہ منهط الحسن 
البصرى . مقولپما تال مالك رالشافحى بأحمد والتخعى ود ا ود 
وهو قول على وابن عمر رضى الله منہط . وتال طاروں: اذا زاد ت 
الد رامسم على العاثتین لا يجب شی* حتی تبلغ أربعائة ففيها عشرة 
د راهم وفى ستطائة خسة عشر د رهط أه بنايه ٣/۹۷۹٦‏ عثایة 
وفتح ۲/۲۰۹ ء ممسط ۲۸۱۱۰-۱۸۱ ءالأصل۸۲ ۸۳ / ۲ تحقة 
بدائع ۱۸-۱۷ /۲ ء تبیین ۱/۲۷۷ :بحر ۲/۲٢ ٢‏ +رمز ۱/۷۳ 
کشف ه ۱۰ ررءابوالسعود ۱/۳۸4-۳۸۸ :لباب ٦۳۸۳٣۸۲‏ 
عمدة الرطية ۹ ۲ ۱/۲۳۰-۲ ء قهستا نی ۱۹۲ /۱ ۰ مجمع ود ر منتقسی 
۵ در ۲/۲ درز ۱۸۲ /۱ “لباب ۱/۱۴۱ 


هنديسة 1/۹ سے 


-- يظهر أثر الخلاف فيط لوكان له طثتان وخسة دراهم ضی طیبسا 
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عاطن قال الا مام يلزه عشرة وتالا خسة لأنه وجب عليه فى العسام 
الأول خمسة وثمن فبقى السالم من الد ين فى الثانى نصابا الاثنا 
عنده لا زكاة فى الكسور نبقى النصاب فى الثانى 5ط وفيما اذ ١‏ 
كان له ألف حال علیپا لاثة أحؤل گان عليه فى الٹائی أريبعمة 
چشرون وفى الثالث فا ثة وشرین عنده ولا يجب مع الا ربعسبسسة 
والعشرين ثلاثة أخطن د رهم ومع الثلاثة وا لحشرین نصف وربع وشن 
د رهم ولا خلاف أنه يجب فى الا ول خسۃ وشرین كذا فى السسفراج 
نهر أقول قوله وثمن د رهم كذا وجد ته أيضا فى السراج وصوابه وئمن 
ثمن د رهم كط لایخفی على الحاسب . تنبیه : يظهر أثر الخلاف 
أيضا فيط ذكره فى البحر وأ لنهر عن لمحيل من أنه لاتضم احسسدی 
الزياد تين الى الأخرى أى الزيادة على نصاب | لفضة لا تضم الى 
الزياد ة على نصاب الذ هب ليتم ! ربعين أو أربعة منا قيل عند الا سام 
لأنه لا زكاة فى الکسور عنده وهند هط تشم لوجوبها فى الكسور أه 
موضحا لکن توقف الرحمتى فى ثائدة الضم عند هط بعد قولهط بوجوب 
الزكاة فى الكسور ومن هذا والله أعلم تقل بعض محشى الكتاب عسسن 
شيخه محمد أ مين میرفنی أن السروجى نتل عن المحيطا لخلا فبالعكس 
وأن مافی البحر والنهر غلط أه قلت وقد راجعت المحيط فرأيته مثل 
طنقلها ل سروجى وصرح به فى البدا قعأيضا أه رد المحتار ۳ / ٢‏ 
ونص‌البدافع : وان کان على كل واحد من النصابين زياد ة فعند 
ابی یو سف ومحمد لا يجب ضما حد ى الزياد تين الى الأخرى لأنهما 
يوجبان الزكاة فى الكسور بحساب ذ لك وأط عند أبى حنيفة فينظر ان 
بلغت الزیاد ة أربع م قيل وأ ربعين د رهط فكذ لك وان كان أقل مسن 
أربعة مثاقيل وأقل من أربعين د رهط يجب ضم اسدى الزياد تسین 
الى الأخرى ليتم أربعين د رهط لو أريصة مثا قيل لأن الزكاة لاتجب 
فى الكسور عندہ أه ۲/۲۰ , منحة الخالق ع ع ۲/۲ ط درم ١/6٠‏ 
أبوالسعود ۱/۳۸۹ ءفتحج ۲/٣١٢۹‏ ءبحر )۲66-۲ / ٢‏ ۔ 
الشلبی ۷۷ ۲ /۱ ۱ 

احتجا بط روی عن عاصم بن ضمرة والحارت الاعور. عن ی 
رضی الله عنه عن النبی صلی الله عليه وسلم ببعش أول هذ!ا لحد يث 
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قال : فاذا كانت لك ماٹتا د رهم وحال عليهاا لحول ففیہا خسة 
دراهم. ولیس عليك شی* ۔یحنی فی الذ هب -حتی یکین ذلك 
عشسرون دینارا . ناذا کان لك عشرون دینارا وحال علیپا الحسول 
ففيها نصف دینار. فطزاد نبحساب ذلك . قال : فلا أدرى أعلسى 
يقول نبحساب ذ لك أو رفعه الى النبی صلی الله عليه وسلم ؟ ولیس 
فى مال زكاة حتی يحول عليه الحول . رءاه ابو داود فى الزكاة باب 
فى زک ة] لسائمة ۲/۲۳۲۰ . ولایقدح فيه ضعف الحا رث من روايسسة 
لمتابعة عاصم له نیجب قبول رفحه لتوثيق ابن المدينى وابن معمين 
والنسافى اياه وقد قال النووى حدیث صحيح أوحسن اھ 
فتح بابالعناية ۱/۲۷۳ »فتح ۱۵۵ /۲ء نصب الرایسق۸ ۳۲/ ۲ 

بنايه ۳/۱۰ ولط روى البخاری فی الزكاة باب ركاة الخنم۲ ۲ ۷/۲ 
من حد يث انس وفيه " وفى الرقة ربعالعشر" ولط فى ستن١بی‏ دا ود 
عن زهير عن عاصم بن حمزة والحارث عن على رضى الله عنه . قال زهين 
أحسبه عن النبى صلی الله علية سلم.ظل ها توا ريع العشور. من‌کل 
أربعين د رهط د رهم ولیس عليكم شی* حتى تتم مائتی د رهم ناذا 
كانت مائتی د رهم ففيها خصة د راهم فما زاد فعلى حساب ذلك . 

وفى الغنم فى أربعين شاة شاة نان لم يكن الا تسع وثلاثین فليسس 
عليك فيها شى' ...الخ . روامآبوداود فی الزكاة باب فى زکسساة 
السائمة ۸ ۲/۲۲ ۰ وره الدارقلنی فى الزكاة باب ليس فی ‌العوامل 
صدقة ۲ ۲/۱۰ مجزوما به ليس فيه : أحسبه . وصحح ابنالقطان 

أسناده أه فتح باب‌العنایه ۱/۲۸۷ عفتح ۲/۱۹۳ ءنصب الراية 

۲ ءبنايه ۷۵ /۲ وریاه ابن أبى شيبة فى الزكاة منقال لیس 
فى أقل من مائتی د رهم زكاة ۱۱۸۱۱۷ ۲ مرفوط ولم يشك فيه . 
ولما فى مصنفى عبد الرزاق وابن ابی شيبة عن معمر عن أيوب من 

نافسع عن ابن عمر قال فى كل مائتی د رهم خمسة د راهم فسازا د 
فبحساب ذلك . بأخرجه أبن أبى شيبة من عمر بن عبد العزيز وابسن 

سيرين وابراهیم النخعى . صنف عبد الرزاق كتاب الركاة با ب 
صدقة العين +لم/ ع . مصنف ابنأبى شيبة کاب الزاة. من قال 


۰ 3 
ليس فى أقل من طثتين د رهم زكاة 1159م ۱ ۳/۸ من قال فط زا د کے 
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- على الطئتين فبالحساب ۱۱۱-۱۱۸ /۳ -أبوعبيد فى كاب المیال 

فى الزكاة باب فرض ز5 ة الذ هب پا لورق ۱۵ ه ء قال فى الد رايسة: 
ولعبد الرزاق وابن آبی شيبة باسناد صحيح عن اين عمر موقوفا مثلهأه 
۷ وان الزكاة وجبت شكرا لنحمة الطل واشتراط النصا ب 
فى الا بتدا* لتحقق الغنى طا معنى لاشترادله بعد ذلك فيطلا يلزم 
التشقيسصأه تبيمن ۱/۲۷۷ أٗبوالسحود ۹ ءعناية؟ ۲/۲۰ 
بتایه ۲/۹۷ ع مبسوط ۲/۱۰ بدائح 4۸ / ۲ الشقص: الجرامن 
الشی* والنصیسب والتشقيص له ومنه التشقيص التجزية أه مغرب 
6 ؟ - مصباح ۳۱۹ ۰ ولابی حنيفة صاروى عن سليطن بن أأرقم عسن 
سليطن بن أرقم عن الزهرى عن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم صن 
أبيه من جده أن رسول الله صلی الله عليه وسلم کتب الى أهلا ليمن 
بكتاب فيه الفرائض والسنن والدیات . وبحث به مععمروبن حزم 
فقرکت على أهل اليمن . نذ کر ا لحديث وفيه : وفى کل خس أواق من 
الوق خسةد راهم وما زاد نفى كل أربعين د رهط درهم. وليسس 
فيط د ون خسة أواق شی* .ونی کل أربعين دينارا دينارالخ" 
رواه النسائى فى الد یات ٠‏ ذ کر حد يث عمرو بن حزم فى العقول 
و ختلاف الناقلمن له ۲ ۳-٠‏ ه /۸ تال النسائى : وسليطن بن رتسم 
متروك الحد يث وکذ! قال ابو داود فى مراسيله فتح با بالعناية 
۷۷ ءنصب الراية ۲/۳۰ »بنایه ۲-٢١‏ ۰۳۸ هبد الرزاق نی 
الزكاة باب صد قة العمن ۹۲/) ۰ وابن‌حیان فى صحيحه فى النوع 
السابع والثلا شين منالقسم الخا س نصب‌الرایة۱ ) ۲/۳ ءفتح باب 
الحناية ۱/۲۷۷ »والحاکم نی الستد رك فى الزكاة ٠۹٣-۹۰‏ 
قال الحاکم اسناده صحيح وهو من توعد الاسلام أه. البیهقی فى 
الزكاة باب كيف فرض الصد قسة ۸۹ /) ۰ الطحاوئ فى الزكاة باب 
ذ یات العوار هل تواخذ فى صد تت المیاشی أملا ؟ ۲/۳ وی 
فتح باب العنایة : وقال أحصد کتاب عمرو بن حزم فى الصد تات صحیح 
تال أبن الجوزی يشير با لصحة الى هذه الراية لا الى غیرها وقال 
بعض الحفاظ من المتأخرين فى نسخة كتاب عمرو بن حزم تلقتها الا مة 
یسالقبول وهی متوارشة كنسخة عمرو بن شحيب عن أبيه عن جده‌وهی ے۔ 
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د دائرة على سليطن بن أرقم سليطن بن داود ولاهط ضعيف لکسن 
تال الشافعى فى الرسالة لم یقبلوه حتى ثبت عند هم أنه كتسسساب 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وال يحقوب بن سفیان النسوى 
لا أعلم فى جمیعالکتب المنقولة أصمم منه فان أصحاب النبی صلی الله 
عليه وسلم والتابعین كان يرجحون اليه ويدعون آرا*هم وتضعيسسف 
سليطن بن داود الخلا نى معا رش بأنه أثنى عليه جطعة منهم أحمسد 
ابو حاتم يأبو زرعة بن عدى وعثطن بن سعيد الدارمى انتہسی 
و لحاصل أنه الى هنا وتع‌الاتناق بين الأئمة واشتهرت كلسب 
الصد قات من رسول الله صلی الله عليه وسلم أ ۴۷۸-۲۷۷ ۱ 
فقمع ۱۷۵ ۲ نصب‌الراية ۱ ۲/۲۲۳ »بنایه ۰ /۳. وذکره 
الپیشمی نی الزائد ٣/۷٢-۷۱‏ وتال : ره الطبرانی فى الکبیر . 
وفيه سلیمان بن داود الحرسی وثته أحمد وتکلم فيه ابن معين وا ل 
أحمد صحيح ء قلت وبقية رجاله ثتات أى 
الأوقية: بالضم سبعة مثا تيل كالوقية بالضم وفتح المثناة التحتية 
مشد دة بأربعون د رهط ج أاتى واوق ووتایا أه قامسوں ٦/٥٤ ٤٥‏ 
مغرب ٩۲‏ ,ء مصباح ۲۸۱۱۹ ءالورق مثلثة وككتف وجبل الد راهم 
الضروسةج أوراق ووراق كالرقة ج رقون أه تامس ۲/۲۹۸ 
مصباح ۰۵ /۲ 
ونی أحكام عبد الحسق : روى ابوا ويس عن عبد الله وحمدابسسنی 
آبی بكر بن عمرو بن حزم عناببهما عن جد هط عن النبى صلی اللة 
عليه وسلمأنه کب هذا الكتاب لحمروابن حزم حين أمره على اليمسن 
وفيه : والرقة ليس فيا صد قة حتى تبلغ مائتی د رهم ففيها خسة 
د راهم وفى كل أربعين د رهما د رهم ولیس نیما د ون الأريعين 
صد قة ولم يعزه عبد الحق لكتاب وثيرا مايفعل ذلك فى أحكامة 
فتح باب العناية ۱/۲۸۷ ءفتح ۱۰ ۲ / ۲ نصب الرایة ۲/۲۱۷ 
وما فى سنن الدارقطنی من طریق أبى اسحاق عن المنهال بسن 
جراح عن حبيب بن نجيح عن عبادة بن نسى عن معاذ :أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أمره حين وجبه الى اليمن :أن لا تأخذ من لكسر 
شیٹا اذا كانت الورق طثتى د رهم نخذ منها خمسة د راهم . ولا تأخذ بنا 


mo ہ۷۰‎ 


سے مما زاد شیٹا حتى تبلغ أربعين د رهط . اذا بلغ أربعين درهما 
فخذ منه د رهما" رواه الدارقلنی فى الزكاة باب لیس فی الصسسر 
شیٹا ٣/۹۳‏ وال : المنہال بن الجراح مترك الحديث وهنسسو 
أبوالعطوف اسه الجراح بن المنهال .وان ابن اسحاق يقلب 
اسمے اذا روى عنه. وعبادة بن نسى لميسمع من معاذأه البيبقى 
فى الزكاة باب ذ کرالخبرالذ ی روی قی وق صالورق ۱۳۵ /) لکنسه 
ضعيف بالمنہال قال الحافظ نی الدراية: اسناده ضعیف جداأه 
۷ وفی نتصب‌الرايسة : وتال النسائی : المنہال بسن 
الجراح مترك الحدیث . وال ا من حبان كان یکذب. وال 
عبدا لحق فى أحكامه کذاب . وقال الشیخ فى الاطم تال ابسن 
أبى حاتم سألتعنه فقال : متروك الحديث . واهية, لا يكتسسسب 
وج 
وقال البیہقی : اسناد TR‏ از ٢‏ 
فتح ۱۰ ۲/۲ ءفتح باب العنایة ۱/۲۸۷ بناية ۳/۹۸ ءالتعلیسق 
المفتی‌علی الدارقطنى ۹۳ ۲/٩‏ »مون الاعتدال ۱/۳۹۰ وفی 
العناية: قيل معناه : لاتأخذ من الشی* الذى يكن الطأخوذ مضه 
كسورا فسمه کسورا باعتبار وجب أه ۲/۲۰۰ #بثا يه ۳/۹۸ 
بحسر ۲۳ ۲/۲ ءسعدی جلبسى ۲/۲۰۹ . وروی أبوعبيد القاسم 
أبن سلام فى كتاب الأ مال عن أنس قال وانی عمر بن الخطلساب 
الصد قات فا مرنی أن اخذ من كل عشرین د ينارأ نصف د ينار . وط زاد 
فبلخ أربعين د رهط ففیه د رهم اھ ۱٩‏ ۱۷-۵ ۵ 
وان الحرج مد فس وهو اضح وفی وله" ونى ایجابالکسور ذلك " 
أى الحرج لتعسر الموقوف لأنه اذا ملك مائتی د رهم وسبعقد راهم 
يجب عليه عند هط خسة د راهم سبحة أجزاء من أربعين جڑا مسن 
د رهم فتعسر معرفة سبعة أجزاء من أربعين جڑا من د رهم فحينئذ 
لايقد ر على الاداٴ فى السنة الا وی . ناذا جاءتالسنة الثائية 
وجب عليه زكاة مابقی من الطل بعد الزكاة لأن دينها ستحق وانلم 
يد ذ لك ماتتا د رهم ود رهم وثلا شة وثلا شون جز" | من أربعين جا 
من د رهم واحد وزكاة د رهم وثلاثة وٿا ین جڑا منأريعين جڑا من -- 
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= د رهم یتعسر الوقوف عليه البتة أه مناية ونتح ۰ ۲/۲۱۲۲ بنایة 
۹ء تپین ۱/۲۷۷ بحر مع ۲/۲ ءأٗبوالسمعود ۳۸۸ / ١‏ 
مبسوط ۱۹۰ / ۲ ءبدائع ۲/۱۸ »الاختیار ١/١١‏ . وفی اللباب: 
ومن طریق النظر القياسى على أوتاص البقر. وط بين الفريضتين فى | 
الابل والفتم أنه لاشى* فى ذلك . نالا جب‌آن يكون كذ لك کل ال 
وجبت فيه الصد قة أن لا يكون بين الفریشتین غير أ لفرض الا ولآه۳ ۱/۲۸ 
وقول على لا يما رض المرفیع. وكذا کتاب أبى بكر على أنه يحتمل أ ن 
يكون مراده بالرقة النصاب أه تبيمن ۱/۲۷۸ ععتایسة ۲/۸۲۱۰ 
وفى البداشسع : رحد يث على رضی الله عنه لم يرنعه أحد من الثظات 
بل شکیا فى قوله وطزاد على الط ثتين فبحساب ذلك أن ذلك قسول 
النبى صلی الله عليه وسلم أو قول على . نان كان قول!لنبی ضلی الله" 
عليه وسلم يكون حجة وان گان قول على رضى الله عنه لا يكون حجة لأن 
السألة مختلفة بين الصحابة رضی الله عنهم فلا يحتج بقول البعصض 
على البعض ويه تبين أتهلا ب صلح معارضا لط روینا . وطذكرط مسن 
شكر النعمة فالجواب عنه طذ کرنا فيط تقد م لأن معنى النعمة هسو 
التنعم أنه لا يحصل بما د ون التصاب ثم يبطل بالسوا ثم مع أنه قياس 
فى مقابلة النص وأنه باطسل أه ۱۸ ۲ء مبسوط ۱۹۰ / ۲ 
قول الا مام هوالصحيح كط فى اللباب : قال فى التصحیح قال فى 
التحفة وزاد الفقپا* : الصحيح قول أبى حنيفة وشی عليه النسضی 
وبرهان الشريعة أ مه ۱/۱۷ ١د‏ ر طتقی ومجمعه ۱/۲۰ 
ند الشافعية قال النووى : تال ابن المنذر: أجمعأهل العلم على 
أن تصاب الفضة طثتا د رهم وأن فيه خصة د راهم. واختلفا فيما 
زاد على الطئتين . فقال الجمپور : يخرج مط زاد بحسابه ربع 
العشر .قلت الزياد ة أم كثرت. معن‌ةال به على بن أبى طالب 
ابن عمرو النخمی ومالك ابن ابی لیلی وا لثوری با لشافعی وا بویوسف 
ومحمد وأحمد بأبوثور وأبوعييد قال : وقال سعيد بن السیسب 
ولاس وعطاء والحسن البصری والشعبى ومکحول وعمرو بن د ینار 
والزمسری يأبو حنيفة : لاشى* فى الزياد ة على طثتين حتى تبلسغ 
أربعين ففيها د رهم قال لبن المنذ ر: وبالا ول أقول . ودلیسسل -- 
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- الوجوب نی القليل با لکثیر توله صلی الله علية وسلم" فى الرقةريع العشر 
وهو صحیح كط سبق . راط الذ هب نقد ذکرنا أن مذ هبنا أن تصابه" 
عشرون مثقالا ویجب فيط زاد بحسابه ربعالعشر. قل تالزيادةأم 
کشرت . وبه قال الجمهور من السلف بالخلف رتال ابن الشذر : 
أجمعو على أن الذ هب اذا كان 7 مثقالا وقیمتہا مثا درهسم 
وجبت فيه الزكاة . الا ط اختلف فيه عن الحسن . فروی عنه هذا . 
وروی عنه أنه لا زكاة فيط هود ون أربعين مثالا لاتساوی طفتی‌د رهم 
وفى د ون عشرین اذا ساوى طثتى د رهم . نقال كثير منهم: لا زكاة 
فيط د ون عشرين . وان بلفت طثتی د رهم. وتجب فى عشرین وان لم 
تبلفها .ممن قال به على بن أبى طالب ومر بن عبد العزيز يابسن 
سیریسن ومروة والنخمى والحكم ومالك والثوری الا وزاعی والليسسث 
والشافمى يأبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد بأحمد واسحاق وأبو شور 
وأبوعبيد . وتال طا ون وطا* والزهرى یوب وسلیمان بن حسرب: 
يجب ربعالعشر فى الذ هب اذا بلغت تيمته مافتی د رهم. وان گان 
د ون عشرين مثقالا فسلاشی* فى الزيادة حتی تبلغ أريعة د تانير 
ما اذا كانت الفضة تنقص من مائتی د رهم وا لذ هب ينقص عن عشرين 
مثقالا نقصا يسيرا جدا بحيث یسروع راج الا زنة : فقد ذكرنا عن 
مذ هبنا أنه لا زكاة . ورے قال اسحاق «ابن المنذر والجمهور وقسال 
مالك تجب أه المجموع ۷۲ > / د الرضة؟ هاه 1/؟ 
قوله" فى الرقة ربع العشر" رواہ البخاری فى رواية أنس فى الزكاة باب 
زكاة الغنم ۲-۱۲۳ ۱۲ ۰۲ سبق بيانة بطوله فى أول سألة مسن 


مسائل کاب الزكاة . وقوله " وهو صحيح كط سبق" أى فی ١١‏ /ه ۰ 


بت ۲ ۷ ۵ مه 


۱ - سألة: رجل له طثة د رهم بأربع مشا تيل ذ هب وقیمته مائقد رهم 
ففى قول أبى حنيفة يضم الذ هب‌الی الد راهم ویواد ی الزکساة 
وفى قول أبى یوسف ومحمد لا یجب حتی یکین الذ هب مشر مثا قيل 
والد راهم مائة أوالذ هب خصة مشر مثظلا رالد راهم خصین أو 
الذ هب خصة مثاقيل رالد راهم طئة معسون وفی تول الشافتی 
لا يجب حتی یکون الد راهم مائتین رالد نا نير عشرون شقسالا 
نیعتسبر کل احد ضهط على حسده ,(۱) 


- قال فى فتح باب‌العنايسة: ویشم الذ هسب الى النضة یالعکسس 
لا تحاد هط فى الثمنية وه تال طلك خلافا للشافسی لانهط جنسان 
مختلفان حقيقة وحکط . أط حقيقة نلاهر. وا حكط فلجوا ز بيع 
أحد هط بالآخر متفاضلا ظا يضم کالسوائم المختلفة الجنس. ولنا : 
طروى عن بكمر بن عبد الله ین‌الاشج ضت السنة من أأصحاب رسول‌الله" 
صلی الله عليه وسلم فى ضم الذ هب الى النضة والفضة الى الذ مسب 
فى اخراج الزكاة . ذكره فى الأسسرار والمبسوط . والعرض اليهما . 
أى أحدهما وذلك بالاتفاق . بالقيمة . تيد للسألتين . لاتسام 
النصاب. أى لأجل اتطمه. وتال أبويوسف ومحمد يضم الذ هب 
بالا جزا* لأن المعتبر فى النقد ين القد رلا القيمة. ولأبى حنيفقسة: 
أن الضم للمجانسة وهی تتحقق باعتبار ا لقيمة. وثمرة الفلاف 
تظہر فيمن ليه مائة د رهم وخصة مثا قبل قيمتها طئة د رهم فنعنسد 
آبی حنيفة يزكى ومند هط لا يزكى اھ ۰ ۰۱/۲۹٣‏ فی رمز 
الحتاشق : وثمرته تظہر فیط اذأ کان له شرة د نانیر وخسسسون 
د رهما وقيمة الد نا نير لجود تها ماثة وخسون د رهط أو قيمسة 
خصسين د رهط عشرة د نانسير تجب الزکاة عنده خلاظ لہا وا ذا 
انت مائة وخمسين د رهما وخمسة د نا نير وقيمتها لا تسسساوی 
خسین د رهط فعلى قولہما تجب لوجود الأ جزا* واختلفوا على قوله 
فتال بعضهم لا يجب لأن الضم عنده بأعتبا را لقيمة فيضم الأقل السی 
الأكثر لأن الأقل ابع للأكثسر فلا يكمل النصاب . وتال الفتیےَ 
أبو جعفر ا لهند وانى يجب على قولة ایشا باعتبار ضم الأكثسر الى 
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خی الأقل وموالسحیح ولو کانت له ئة د رهم ومشرة د نانیر قیمتها 
مائه تجب الزكاة اتفاقا ولو كانت صائة د رهم وخمسة د تانير قیشپسا 
خسون د رهط لا تجب !ا تفا 5 لأ نه لا ییلغ! لتصاب لا قيمة ولا أجزا* أ ه 
۶ءء مسط ۱۱۲-۱۱۲ ۲ »الاصل سیر ۲ ءتحئة 
بدافع ۱۹ -. ۲ / ۲ »الاختیار ۱ ۱ ۱ /۱ ١»‏ تبيمن ۱ ۱/۲۸۲-۲۸ ۰بحسر 
۲/٢٢۸۷‏ کشف ۱/۱۰۱ ع أبوالسعود ۹۲ ۱/۲۹۳۲ ءعناية 
وفتح ۲۲ ۲-۲ ۲/۲۲ ؛بنایست۱۸ ۱ -۰ ۱۲  ۳/‏ عمد ة الرطية ۲۳۰ / ۱ 
قپستانسی ٠-۱۹‏ ۱۹ /۱ 2 مجمع ودر منتقی ۱/۲۰۷ »د را ۲/۲ 
د رر ۱۸۲ /۱ »لباب ۱/۱٢١۹‏ ؛ هندیسة؟ ۱۷ /۱ 
وفی أبى السصود عند قوله" والذ هب الى الفضة" فاذا ضم أحد هما 
الى الا خر لاتطم النصاب فالصحيى أنه یوادی من کل واحد منہم۔ا 
ربع عشره حمموی من البرجند ی ولا نرق بين ضم الا قل الى الا کشسر و 
عکسه بحر آه ۱/۳۹۲ :بحر ۰۲/۲۹۱۸ وهذا الضم عند الاجتماع 
اذا لم یکن کل منهط تصابا . فان كان فلا . قال فى البدائسسح؛ 
ومذا الذی ذ کرنا كله من وجوب‌الشم اذا لم يكن کل احد منهما 
نصابا بأن کان أقل من التصاب. اط اذا كان کل واحد منهط تصابا 
: تاط ولم يكن زائدا عليه لا يجب الضم بل ينبفى أن یوادی من كل 
واحد منهط زكاته ولوضم أحد هط الى الآخر حتی يرادى كله مسن 
الفضة أو من الذهب فلا بأس به مند نا ولكن يجب أن یکین التقويم” 
بط هوأنفع للفقراٴ راجا أه ۲/۲۰ ءقوله" ولنا طروى عن بکسیر* 
ذكره صاحب المبسوط ۱٩۲‏ /۲ ءبدائع ۱۹ /۲ +تبیی ۲۸۱ / ۱ 
بناية ۳/۱۱۸ ١‏ وغيرها من کتب الفته . قال فى الفتح : وحكم شسل 
هذا الرفع اھ ۰۲/۲۲۲ ونی حاشية الشلبی على التبيمن : والسنة 
اذا أطلقت يراد بها سنة النبی صلی الله عليه وسلم ولو کان السراد 
سنة الصحابة فهی حجة لط عرف نی الاصول أه ۸ ۲ /إءنايسة 
۸ء سود ۲/۱۲۱۲ 
وفى اللباب : قال الله تحالی " والذین يكنزون الذ هب و لفضة 
وا ينفقونها فی سبیل الله " >+ التوبة . أوجب الزكاة فيبمسا. 
مجمومین . لأن قوله تعالى " ا ينفتونها فى سبيل الله" قد آرادبه -- 


د ولاه - 


ہے اتفاقا جمیعا . وید ل على وجوب الضم أنهط متفقان فى وجسسوب 
الحق فيهط . وهو ربع الغشر ذكانا بمنزلة العرض المختلفة اذا كانت 
للتجارة . لط كان الوا جب فيا ربعالحشر ضم بعضها الى بعسض 
معاختلاف أجناسها . فان قيل : لوأراد الجمع لقال ولا بنفقونیا 
قيل له :انط قال كذ لك . لأن الكلام راجعالی مد لول عليه . أنه 
قال : للا ينفقون الکنوز . أولا نه اکتفی بذكر أحد هط عن الآخسر 
للا يجا ز كقوله تعالى" واذا رأ تجارة أو لهرا انفضرا اليهل؟ لجمعة 
وتال : نحن بط عند نا ونت بط « عندك راض والرأى مختلف أه م۸ ۱۷ 
البیست لعمرو بن امری* التي سالخزرجى . خزانةالأدب ۲/۱۹۰ . 
قوله " وتال أبو يوسف ومحمد يضم الذ هب بالا جوا*" وهو روایة ن 
آبی حنيفة رحد الله رواها هشام منه . وئی المفيد ریاها الحسنعتهأفى 
بنایة ۹ ۱ رم >شلبی ۱/۲۸۱ ء بدائع ٠۹‏ /۲ء سىسسسط ۲/۱۹۳ 
قهستانى ۱/۱۹۰ وفيه :ون١بی‏ يوسف أنه رجعالی قولەمأھ 
والمرجح قول أبى حنيفة كط نى اللباب: قال فى التصحيح . ورجح 
قول الا مام الاسبیجابی والزوزنی هليه شی النسفى وبرهانا لشريسة 
وصد رالشريعة . 
وقال فى التحفسة : وقوله أ نفع للفترا* وأحوط فى باب‌العبا دات أه 
۹ 0( 
والستسبر فى الد راهم العی تخرج فى الزكاة وزن کل عشرة د راهم 
وزن سبعة مثا تیسل . لا الد رهم المذ كور فى باب الانجاس وصوط یکین 
کل عشرة منه وزن عشرة مثاقيل . تال فى الد ر؛ نصاب‌الذ مب 
مشسرون مثقالا والفضة مائتا د رهم کل عشرة د راهم وزن سبعةمظظ تیسل 
رالد ينار عشرون قیراطا ولد رهم أربدة مشر قیراطا والقیراط خمسس 
شعیرات نیکون الد رهم الشرمى سبحین شعيرة والمثظال افة شعسيرة 
فهو د رهم وثلاث آسباع د رهم أه ۲/۲۹-۳۸ »د ر منتقسی ۲۰| ۱ 
وفی رد المحتار عند قوله" کل عشرة د راهم وزن سبعة مثا قیل" اعلم أن 
الد راهم كانت فى عهد عمر رضی الله عنه مختلفة فمشها عشرة د راهم 
على وزن عشرةمثا قيلل ومشرةعلى ستة مثاقیل وشرة على خسة مظاقيل 
نأخذ عمر رضى الله تعالى عنه من كل نولشا کی لاتظهر الخصومةفى -- 


هت "۷ و 


ےے الا خسذ وا لعطاه فثلث عشرة ثلاثة وثلث وثلث ستة اثنان وثلث الخمسة 
د رهم وثلثان فا لمجم‌وع سبحة وان شفت ذا جمع ا لمجموع فیکون‌احد ی 
ومشرین فثلث المجموع سبحة ولذا كانت الد راهم العشرة وزن سبحسة 
وهنا يجسرى فى كل شی* حتی فى الزكاة ونصاب الد یات ط. عنالمنح 
لکن قوله تبعا للد رر. وثلث الخصة د رهم وثلثان صوابہ مثقال وثلثان 
قوله " والد ینار" أى الذى هوالمثتال كط فى الزيلمى یره قال فى 
النتح والظاهر أن المثقال اسم للمقدار المقدر به والدينار اسم 
للمقد ر به بقيد ذ هبيته أ وحاصله أن الد ينار اسم للقطعسة سن 
الذ هب الضروة المقد رة باالشتال فا تحاد هط من حيث الوزن أ هم-۹ 
ط در ۱/۰۷ بط مراقی الظلاح ۵۹۰ »درر ۲۰۱۸۰ ۱/۱۸ مجمسع 
1 ۲۰ ءہتبسون ۷۸ ۷۹-۰۲ ۲ /۱ » رمز ۷۲ /! » بحر £ 0-۲ ۲ / ۷۲ 
منلا مسكمن ۸۹ ۱/۲۹۰-۲ قہستانی ۱/۱۹۲-۱۹۱ »فتح ۱۱ ۲-۲ ۲/۲ 
عمد ة الرعاية ۱/۲۲۹٩‏ ءبنايه ۳/۹۵ ءختح باب العنایة )۸ ۸۵-۲ ۱/۲ 
عنايه ۱۱ ۱۲-۲ ۲/۲ وفیپا : انط جملا ذلك لاحد وجوثلاثة : 
آحدها : أنك اذا جمعت من کل صنف عشرة د راهم صار الكل ؤحد ١‏ 
وشرین مثتالا . فاذا أخذت ثلث ذ لك کان سبعة مثاقيل . والثانی : 
أنك اذا أخذت ثلائثة عشر من کل صنف وجمعت بين الا ثلاث اللافة 
المختلفة كانت سبعة ثاقیل . والثالث: أنك اذا ألقيت الفاضل ملی 
السبمة من العشرة . أعنى الثلاشة. را لفاضل أيضا على السبعة مسن 
مجموع الستة با لخسة أعدى الأربعة ثم جمعت مجموع الفاضلین . آصنی 
ناضل السبعة من المشرة وفاضل المجموع من الستة وا لخسة وهسسو 
ما القيته كانت سبعة مثاقیل : ظط كانت سبعة مثاقیل أعد ل الآ ونان 
فيها ودارت فى جميعها بطريق ستقیم اختا رو هط آه ۲٠٢‏ / ۲تحقیق 
وزن المثقال رالد رهم ونحوهما بحسب ما تعارفه أهل هذا العصر 
بالغرام. وفى تقد سر ذلك خلاف فى المذاهب . ذکره الشیصسخ 
عبد العزیز عیون السود أمين الفتوى بحص فى جند وله لوزن بعسض 
النقود المتداولة ومعاد لة مقاد ير الا ونان الطكابيل بالفرا مسات. 
المذ کور قى آخر الجز الا ول من سان الترمذ ی بتحقیق عزت عبید الفا س 
جا* فيه عند الحنفية الحبة ه . وغ. الد رهم ورم غ . المثقال مغ = 


بت ۴۷ن۔ 


٠١‏ درهم ۳۵ غ .أه پمکذا بقیة الأ وزان فلتحسب نحوماجاء 
فى الجد ول . 
وقول الشافمى نی أول السألة "لا تجب حتى یکین الد راهم مائتسين 
رالد نا نير عشرون مثقالا . .الس" . يضحه قول النووى حيسسث 
قال : مذ هبنا أنه لایکسل تضاب الد راهم بالذ هب ولاعکسه حسسعی 
لو ملك طثتين الا د رهط چشرین تالا الا نصا آوغیره . فلا زکاة 
نی واحد منہما ببه‌تال چمپور الحلط* . حگاه ابن المنذ رعن ابسن 
أبى لیلی والحسن‌بن صالح وشريك بأحمد وأبى شور ابی عبيد . 
قال ابن المنسذر : وتال الحسن وتتاد ة رالا وزاعی وا لشوری ومسالسك 
أو حنيفة وساثر أصحاب الرأى : يضم أحد هط الى الاخر. وا خطذیا 
فى كيفية الضم فقا ل الأ وزاعى يخرج ربع مشر کل واحد . فاذا كانت 
مافة د رهم وشرة د نانسير. أخرج ربع عشر کل احد منہط . وقسال 
الثورى : يضم التلیل الى الكثير . ونقل العبد ری عن أبى حنيغة يضم 
الذ هب الى الفضة بالقيسة. فاذا كانت له سائة د رهم وله ذ هسسپ 
قيمته مائة د رهم وجبت الزكاة تال وتال مالك وب یوسف بأحمد : 
يضم أحد هط الى الآخر بالاجڑا* ناذا کان معه مائة د رهم ضسر 
دنانسیر . أو خمسون د رهط وغسة مشر دینارا ضم أحد هط السسی 
الآخسر. ولوكان له مائة دوهم وخمسة دنانمر قيمتها ماثة د رهصم 
فلا ضم . دلیلنا قوله صلی الله عليه وسلم " ليس نیا دون خس ألاق 
من الورق صد قسة " أه المجمیع ه؟ع- ۷۸ »رو الرضة ۲۵۷ / ۲ 


= 6۷ - 


۲ ۲ - سألة : رجل له عرض للتجارة فعليدالزكاة ذا بلغت قيته ا 
ماكتى د رهم ۵ وشرین دينارا وقال فى کاب الزكاة ان اء 
قومها بالد تانير وان شاءقومب! بالد راهم . وروی من أبى حنيفة 
رواية أخرى أنه یقومپا بط هو أحول للفقرا* . وروی عن أبى يوسف 
أنه قال يقومها بالطل الذى اشتراه به . وان كان اشسستاہَ 


بالعسرض يقومها بالنقد الخالب فى البلد ,۱۱ 


)١(‏ قوله " عرض" بالضم جمع عرش . والعسرض المتاع . وکل شى" فهو 
عرض سوى الد راهم والد نانير فا نهط مين . قال ابوعبید :العرضش: 
الا تست التی لا يد خلها كيل وا وزن ولا یکین حیوانا ولا عقارا. 
تقول : اشتریت المتاع بعرض أى بمتاع مثله ۰ . ۰ وا لعرض با لتحريك 
: مایسرض للانسان من مرش ونح . عرش الد نیا أيضا : سا كان 
من مال قل أو كتر. يقال الد نيا عرض حماضر يأكل منها الجر 
الفاجرام الصحاح ۱۰۸۳ /۳ ء مختار الصحاح ) ۲) ء مصباح 
؟ 4۰ /۲ 4 
وفى الق موس : والصرش المتاع ويحرك من القزاز وکل‌شی* سنوی 
النقد یسن ... وبالتحريسك طیحرش للانسان من مرش ونحسسسوه: 
وحطام الد نیا وط کان من طل تل او كثرأه تا مسو م ۷/۲ 
تاج السروس ٥/٤٥٥٢‏ وفی المشسرب : «العرض أيضا خلاف النتد . 
والعسرض یفتحتین حطام الد نیا أه ۱۰ ۱۳۳ ۲/۲ وفىردالمحتار 
عند قوله" وهو هنا اليس بنقد " ونقله فى البحر عن ضياء الحلسوم 
وفی الد رر : العرش بسکون الرا* متاع لا ید خله كيل وا وزن ولا یکون 
حیوانا ولا عقارا کذا فى الصحاح . ما بفتحها فمتاع الد نيا 
ويتنا ول جميع الا مال وا وجه له هپنا لجعله مقابلا للذ هسسسب 
والفضة أه أى مفتی الرا* غير مراد هنا لتنا وله جمیعالامسوال 
معأن النقد ين غير داخلين فيه هنا بقرينة المتا بلة فیتصیی اراد ة 
ساکن الرا* لکن على مافى الصحاح ويخرج عنه الد اب و لمکیسلات 
والموزونات مع‌آنها من عرض التجارة اذا نؤها فیہا فلذا قال 
الشارح هوهنا بالیس ينقد أى أن المناسب للمراد هنا الاقتصسار 
على تفسيره بذ لك ليد خل نيه ما ذكرأف ۱ ۲ ؛ط در ۱/٤۰۸‏ »== 


۵ ۷ ٩ بت‎ 


-- آبوالسعود .وم ۱/۲۹ ءشرنبلالیسة ۱ ۱/۱۸ »بحر ۵ ۲/۲ 
فتسح ۱۷ ۱۸-۲ ۲/۲ ءفتح باب‌الحنایه ۱/۲۸۸ مبنایه ٣/٢١١٦‏ 
قپستانسی ۱/۱٩۰‏ ءشلبی ۱/۷ 1 
والأصسل فى ذلك طفى سنن أبى داوذ . حدثنا جعفر بن سعد 
أبن سمسرة بن جند ب حد ثنى خبيب بن سليطن . عن أبيه سلیصان 
عن سمسرة بن جندب قال أما بعد نان رسول الله صلسى اللے 
عليه وسلم كان مأمرنا أن نخرج الصدقة من الذى نمد للبيسسع. 
وسكت عليه فهو حسن وقرره فير ه ایشا اف ختع باب‌العنایقر۸ ۱۸ 
نصب الرايسة ۲/۳۷۲ »فتح ۱۸ ۲/۲ ؛بنايه ۳/۱۱۲ :سنن 
أبى داود كتاب الزكاة باب الحرض‌اذا كانت للتجارة هل فيها مسن 
زكاة ؟ ۱۱ ۱۲-۲ ۲ / ۲ » ومن طریقۂ البيهقىفى الزكاة باب زكاة 
التجارة ١417-١:‏ /) ورطه الطبرانى فى الكبير وفی اسناده 
ضع ف أه مجمع‌الزوائد ۳/۹۰ ۰ وى البحر: يجب ربع‌العشر 
فى عرض التجارة اذا بلغت نصابا من أحد هط أه ۵) ۲/۲ +تبیسین 
۸۹ء رمز ۱/۷۳ . ۱ 
وفى البدائع : وگذایضم بحض أموال التجارة الى البعض فى تكميسل 
النصاب بط قلنا راذا كان تقد یسر النصاب من أموال التجارة بقيمتها 
من الذ هب والفضة وهوأن تبلخ تيمتها مقدار نصاب من الذ هسب 
الفضة فلا بد من التقویم حتی يعرف مقدار النصاب. ثم بماذ ۱ 
تقوم ذ کر القد ورى فى شرحه مختصر ا لكرخى أنه يقوم بأوفى! لقیمتین 
من الد راهم والد نانير حتى انها آذا بلخت بالتقویم بالد راهسسم 
نصا با ولم تبلغ بالد تانير قوست بط تبلغ به النصاب وكذا روى مسن 
أبى حنيفة فى الأ مالى أنه يقومها بأنفع النقد ين للفترا* ون 
آبی یوسف أنه يقومها بما اشتراما به نان اشتراها بالد راهم 
قومپابالد راهم وان اشتراها بالد نانیر تومپا بالد نانیریانا شترا ها 
بقیرهط من العروض أو لم يكن اشتراها بأن كان وهب له فقبله ینوی 
به التجارة قومپا بالنقد الخالب نی ذ لك الموضع وعند محمد يقومها 
بالنقد الغالب على کل حال وذ کر فى کتاب الزكاة أنه یقومها يوم 
حال الحول آن‌شا* بالد راهم وان شا* بالد تانير . وجه قول‌محمد نب 


“ok ~ 


-- التقویم فى حق الله تعالی يعتبر بالتقھم فى حق العباد کم اذ | 
وقعت الحا جة الى تقويم شی* من حقوق الحباد 5 لمفصوب بالستبلك 
يقوم بالنقد الخالب فى البلدة كذا هذا . وجه قول اہی یوسسف: 
أن المشترى بدل وحکم البد ل يحتبر بأصله ناذا کان مشترى يأحد 
النقد ين فتقويه بط هوأصله أولى ٠.‏ وجه رواية کتاب الزكاة :أن وجوب 
الزكاة فی عرون التجا رة باعتبار ماليتها د ون أميانها والتقویم لمعرفة 
مقدا رالطلية والنقدان فى ذلك سيان نکان ال خیارالی صاحب‌الطل 
يقومه بأيهما شاء ألا تسری أن فى السوائم عند الكثرة وهی ما اذ | 
بلغت طائتين الخیار الى صاحب الطل ان شاء أدى أربع حقساق 
وان شا* خمس بنات لبون نكذا هذا . وجه تول أبى حنيفة :ان 
الد راهم والد نا نير وان كاز فى الثمینة والتقويم بيطا سواٴ لكا 
رجحنا أحد هما بمرجح وھوالنظر للخترا* والأخذ بالاحتياط أولسى 
ألا ترى أنه لو كان بالتقویم بأحد هما يتم النصاب وال خر لا فانسه" 
يقوم بما یتم به النصاب نظسرا للفقرا* واحتياطا كذا هذا . وشایخنا 
حملوا رواية کتاب الزكاة ملی ما اذا كان لا يتذا وتالنفع فى حسسق 
الفترا* بالتقوم بأيهط كان جمعا بين الروایتین وکیفما كان ينبغىأن 
یقوم بأد نی ماينطلقعليه اسم الد راهم لو الد نانیر وهى التى يكون 
الفالسب فيها الذ هب والفضسة على هذا اذا كان مع مرض التجارة 
ذهب وفضة فانه يضمها الى الحرض تومه جملة لن معنى التجارة 
يشمل الكل لکن عند أبى حنيفسة يضم باعتبار القیعة ان شاٴ قوم 
العرض ضمها الى الذهب وا لفضسة وان شا" قوم الذ ھب رالفضة 
وضم قيمتها الى قيمة أعيان التجارة ند هط يضم باعتبار الأجزا" فتة 
العروض فيضم قيمتها الى ماحنده من الذ هب والفضة فان بلضغضسست 
الجملة تصابا تجب الزكاة والا فلا وا یقوم الذ هب وا لفضة عند هما 
أصلا فى باب الزكاة على ما مرأه ١/5‏ مسوط:؟/:: تحفة 
عنايه وفتح ۱ ٢٢ ٠-۲‏ /۲ءفتع بابالحظاية ۱/۲۸۸ »بناية ۱ ۱ - 


۵ بعمدةالرطاية ١/۲٢٢۹‏ »قهستانی ء تبھین ۷۷-۲۴ == 


روا 


سے بحسر ٥‏ ۲/۲۱۲ رمز ۱/۷۲۳ مفلا مسکین ‏ ۳۹۰ ۱/۳۹۱۰ 
کشف ه ۱۰ /۱ ؛ مجمع ود ر منتقی ۱/۲۰۷ ء در ۲-۱ /۲ 3۰ برا۸ ۷۱ 
مراقى القلاح .وه »لباب ۱/۱۹ 
وفی أبى السعسود : أعلم أن طذ كره بعضهم من أن تقييد العرش 
بکونها للتجارة يخرج ما اذا اشتری عقارا ليستفله أوعبد! لیستخد م 
وكذا يخرج ماسيم من الحیو نات لا للتجارة بل للد ر وا لنسل‌بیتنی 
على ما سبق عن الصحاح وضیا* الحلوم من أن العرض طليس بنقدأما 
على ماذ كره أ بوعبيد من أن الحرش الا متعة التی لايد خلہا كيل 
ولا وزن وا تكون حيلاظ ولا عتارا فلا حاجةالی جحل التقییسسد 
بالتجارة لا خراج هذه الأشياء لأنها لم تد خل تحت سمی العرض على 
قوله . قوله " نصاب ورق أو ذهب" فيه ايطء الى ان التقویم انما 
يكون بالضروية عملا ب العرف أنه مخير الا اذا کان لا يبلغ بأحد هط 
نصابسا وبلغ بالا خر حيث يتعين التقویم بطيبلغ ون الا مام تقوم 
بالأنفع للفقراء وجری عليه فى الد ر والد رر بياته انه اذا قوم ا 
بالد را هم تبلغ مائتمن وأربعين د رهط اذا قومها بالد نا نير تبلغ 
لا شة وعشرين مثقالا فانه يقومها بالد راهم لانه يجب عليه ستقد راهم 
ولو قومپا با لد نا نیر يجب عليه نصف مثتال وهولا يسا وى ستة د راهم 
لأنقيمة المثقال عند هم عشرة د راهم فان کان لو قومپا بالدانانسسیر 
تبلسغ أربعة وعشرين تالا ولو قومها بالد راهم تبلغ طئتين وستة 
وتلا ٹون د رهط فانه یقومپا بالد تا نير لا نه الأ نفع للساکین حموی صن 
شرح الهاطية پاعلم أنها انط تقوم فى المصر الذ ی هو فيه فلو نسی 
مفا زة فا قرب الا مسا ر الى ذ لك الموضح ثم القيمة تعتبر يوم الوجوب 
عند الا طم ومند هط يوم الاأداٴ ء وتولہط هوالا ظهر شرنبلا لية مسن 


البرهان .و لخلاف فى زكاة المال اط نیا لسائمة فالعبرة لیوم الاد ۱ « 
باتفاق نوح أفندى اه( ۱۸۲۹ء شرنبلالیة( ۱/۱۸.ط درم ٤٤‏ /۱ء 


2000 


۳ - سألة : رجل أقرض رجلا سائتی د رهم فقبض منها عشرین‌نلا زک 5 
عليه فى قول أبى حنيفة رالد يون عند أبى حنيفة على ثلاث مراتب 
:د يسن قوی ود ین وس ودين ضعيف. فا الدين التوی نكل 
دين هوبدل مال التجارة ناذا تبضأربعين د رهط يجب عليه 
الزكاة والافلا. راما الدين الوسط نهوكل دين هوبدل طل 
لم يكن للتجارة فعليه الزكاة من ساعته ان كان حال الحول قبل 
القيض اذا قبض مائتی د رهم. بأما الدين الضعيف فبوكل 
دين لم يكن بدل مال مثل مہرالعرأة وبدل الخلع والصلح من 
د م العمد و«الكتابة ونحو ذلك نما لم يقبض المائتين ل 
الحول بعد القبض لا يجب عليه الزكاة وقال أبو یوسف ومحم سد 
الديون کلہا سواء اذا قبض قليلا أوكثيرا فعليه زكاة ماضی 
الا فى الكتابة فانه لايجب حلية کا قل آبو حنيفة . ولو ورث د ینا 
على رجل ثم قبض بعد ط حال الحول فان رواية الزكاة هو بمنزلة 
الد ين الوسط وفى رؤيية نواد رالزكاة هو بمنزلة الدينالضعينا.!) 

(۱) قال فى المبسوط : رجل له على رجل ألف د رهم قرش أو ثمسن 
متاع كان للتجارة فحال الحول ووجبت الزكاة عليه لا يلزه الأداء قبل 
التبض عند نا . وتال الشافعى رح الله تعالى يلزه الا داء لأ ن 
صيرورة المال د ينا كان بتصرفة واختياره وذ لك فير معتبر فى 
تأخير حق الفقراٴ فانه كما لايلك ابطال حقہم لا يملك التأخسير 
ولا أن هذا طل مطوك کالحین . ولنا : أن الوا جب جز* من النصاب 
فاذا کان النصاب د ينا فيده مقصورة مما هو حق الفقراء فلا یلزمے 
الأداء مالم تصل يده اليه بالتبض کابن السبيل . ثم الد يون علسى 
ثلاث مرا تب عند أبى حنيفة رح الله تعالى : دين قوی وهو 
یکین بدلا عن مال كان أصلهللتجارة لوبقی فى ملكه. ودين وسط 
وهو أن يكون بدلا عن طل لا زكاة فيه لوبقی فى ملک كثياب اليد لة 
والمهنة. ودين ضعيف وهو طيكون بدلا عط ليس بعال لمر بے 


۰ ۵۸۳ تب 


ےے ويد ل الخلع وا لصلح عن دم الحصد . ففی الد ين القوی لا یلزمه 
الادا* مالميقبضأربعين د رهط ناذا تبض هذا المتدارأد ید رهما 
وكذ لك كلا قبض أربعين در هط . وفى الد ين المتوسط لا يلزدالك!* 
طلم يقبض طقة د رهم فحينئذ ياد ی خصة د راهم وفی الد يسن 
الضعيف لا تلزه الزكاة مالم يقبش ویحول الحول عنده . وروی ابسن 
سماعة عن أبى يوسف عن أبى حنيفة رحمهم الله تعالى أن الد ین 
نوان وجعل الوسط کالضعیف وهواختيار الكرخى على اذ کر فى 
المختصر وتال أبويوسف ومحمد رحمپط الله تعالى الد يون كلها 
سواٴ لا تجب الزكاة فيها قبل القبض ركلط قبض شیٹا يلزه الأدا* بقد ره 
قل أوكثر طخلا دين الكتابة نانة لا يجب عليه فيه الزكاة حتى يحول 
عليه الحول بعد القبض وذ کرالکرخی أن المستثنى عند هط د ينسان 
الكتابة والدية على العاقلة . وجه تولہما : ان الديون فى اللاليسة 
كلها سواٴ من حيثان الطالبة تتوجه بها فى الحياة ويعد الوفاة 
وتصير مالا با لقبض حقيقة نتجب الزكاة فى كلها ویلزه الادا* بقد ر 
بایصل اليه بن السبیل بخلاف دين الكتابة فانه لیس بد ين على 
الحقيقة حتى لا تتوجه المطالبة به ولا تصح الكفالة به وهذ الا لمولى ٠‏ 
لا يستوجب على عبده د ينا وكذ لك الد ية على العاقلة وجوبها بطريق 
الصلة لا انه دين على الحقيقة حتی لایستونی من تركة من طات مسن 
العاتلسة. وجه قول ابی حنيفة رحد الله تعالى أن اهو بد لعطليس 
بعال فملك الطلية يثبت فيه ابتدا*فهو د ين والدین ليس بسال على 
الحقيقة حتى لو حلف صاحبه أنلا مال لەلایحنث فى يمينه وانط تتم 
الطلية فيه عند تعيينه بالقبض فلا يصير تصاب الزكاة طلم تثبتفیەه د 


-86856- 


ےے صفة الطلية الحول لا ينعقد الا على نصاب الركاة فاط ماکان بسدلا 
عن مال التجارة فطك العالية کان تاط فىأصله قبل أن يصير د ينافبقى 
على طكان لأن الخلف يعمل عمل الاصل نیجب فيه الزكاة قبل القبض 
ولكن وجوب الا د۱* يتوقف على التبض ونصاب الاد۱" يتقدر بسن 
د رهما عند أبى حنيفة رح الله تحالى كما بينا فى الزيادة على 
الفائتين را بدل ثياب البذ لة والمہنة غذ هب الکرخی الى أن اصله" 
لم يكن مالا شرط حتى لم يكن محلا للزكاة فهو وطلم يكن أصله طلاعلى 
الحقيقة سلا" . وجه ظاشرالرایة : أنه أخذ شبہا من أصلين من 
عرض التجا رة باعتبار أن أصله طل على الحقيقة ومن المهر باعتبار أن 
أصله ليس بال فى حكمالزكاة شرط فيوفر حظه منپط ويقال ان وجوب 
الزة فيه ابتدا* فيعتير فى المقبوض ان یکین نصاب الركاة وهو لماثتان 
ويجب فيها الزكاة قبل القبض من حيث ان ملك الط لية لم يثبت فى! لد بين 
ایتدا* وفی الا جرة ثلاث روا يات عن أبى حنيفةرحه اللهتعالى .فى روأیة 
جعلہاکالمہر لا نها ليست ببد ل من لط ل حقيقة لا نها بد ل عن! لمنفعة . 
وفی روا يتجعلها كبد ل ثياب البذ لة لأن المنافع مال من وجه لکنه لیسس 


بمحل لوجوب الزكاة فيه . الأ صح أنأأجرةد ا را لتجا رقأ وعبد ا لتجا رقبعفزلة 
شمن متاع التجا روكلط قبض منهاأ ربعين تلزها لڑکا ةا عتبا را لبد لا لمنقعسسسة 
ببد لا لعين . وا نكان! لد بن وجب له بميراث أووصية أوصى له به‌ففی کا ب 
الزكا ةجع لهك لد ين! لوسط وق ل١‏ ذ | قبط تین د رهم تلزدا لزكا قلط مضى 
لان ملك الوارث ينبنى على ملك المورث وقد کان فى طك المورث بدلا 
عط هو مال وفى نود رالزكاة جحله لد ين الضعيف لاآنا لوا رث ملكه 

ابتداء وهو د بن فلا تجب فيه الزكاة حتی يقبض ویحول عليه الحول 

عنده اه ۱۹٦-۱۹‏ /۲ ۳/۱۰ ؛تحفذة ؛ہداف۔سع ۲/۱۰ 

بو لسصود ۹۲-۲۹۱ ۷۳ء ط د را(ع/۱ء د رمنتقى ومجمع) ۱۹ سم ۱٩‏ /۱ ۰ 

در ۸-۷ ۱ درر ۱۷۳ /۱ ۰ 


- مهمه = 


( ؟- مسألة : رجل له د يون علی‌الناس متفرقة منهم الملی العقرو نهم جاحد 
ومنهم مقر مفلس .اط اذا کان على طی مقر فالحکم على طذ کرنا فی 
المزاتب. باط اذا کان على جاحد لا يجب عليه لط ضی شی* فى قول 
علط شنا الثلاثة وفى قول زنر يزكى لط ضى ولو كان الدين على مقر 
مفلس فعليه الزكاة لط ضی فى قول أبى حنيفة وأبى يوسف. وروی عن 
محمد أنه قال ان فلسه الحاکم لاشی* عليه لما مضى ,(۱) 


()فی البدائع : وأط الشرائط التى ترجعالی الال فضها! لك . . ونها 
الملك الطلق وهوأن یکین ملو له رتبة ویدا وهذا قول أصحابنا 
الثلائثة وقال زفر : الید ليست بشرط وهو قول الشافعى فلا تجب الركاة 
فى المال الضطر عند نا خلا نا لبط ۰ ٭وکذا الد ین المتربة اذ اکسان 
العقر مليا فهو ممكن الوصول اليه . ,أ طالدين المجحود فان لم يكن له 
بينة فهو على الا ختلا ف . ران گان له بينتا ختلف المشايخ فیه‌تا ل بعضهم 
تجب | لزكاة فيه لأ نه يمكن! لوصول! ليهبا لبينة فا ذ الم يقم البینة فقد ضیسع 
القد رة فلم یعذ ر وتال بعضہم لا تجب لأن! لشاهد قد يفسق الا اذاكان 
القاضىط لطبا لد ين لانه يقضى بل نکان‌مقد ورالا نتفاع به . وان کان 
المد بون يقر فى! لسر ويجحد نیا لحلا نية فلا ركاة فيه کذا روى عن 
أبى يوسف لانه لا ينتفع با قرا ره فى! لسر نکان بمنزلة الجاحد سوه طلا نية 
وأنكان المد بون مقرا با لد بن لكنه مفلس نان لم يكن مقضيا عليهبالا فلا س 
تجب الركاة فیه‌فی قولهم جميعا وقال الحسن بن زياد لا زكاة سر ن 
و لكسب الا تدای بان الاثلاس محتمل لزيا لساعة ا 
اذالطل فاد ورائح وان کان متضيا NIA‏ سک فى قولأ بى حنيفة 
بی یوسف وتا ل محمد :لا زكاة فيه .فمحمد مر على أصله لان التفليس عند ه 

یتحقق وانه یوجب زياد ة عجز لانه" يسد عليه باب التصرف لان الناس 

لا یعالملونہ بخلاف الذی لم يق عليه ١‏ بالا لاس وأ بوحنيفة مر على صله 
لأن الافلاس عنده لا يتحقق فى حال الحياة والقضاء به باشل 
يأبو يوسسف وان كان يرى التخلیس لکن المفلس قاد ر فى الجملسة 
بواسطة الاكتساب فصا رالد ين مقد ور الا نتفاع فى الجطة فكان اشر 
التفليس نی تأخير المطالبة الى وقتالیسار فن کالدین الموجسل 
فتجب الزكاة فيه أهو / ؟ ۰ مبسوط ۷-1۷ ٠۹‏ ٦ء‏ الأصل»؟ /؟ 
مختصر الطحاوی /۱ ه قوله " وال محمد لازكاة فيه" فى البسوط: 
وعند. محمد ر حه الله تعالى اذا فلسه الحاکم فلا زكاة على صاحبہا 
-أى الد يون قبل القبض ۱۱۷۵ / ۲ 
تعريف المال الضطر تقد م فى المسألة التاسعة. 


كمه س 

٥‏ ۲ - صسألة :العبد ! لتاجر اذا مر على لعاشر أوالضارب فان فى قسول 
أبى حنيفة الأول يأخذ منہم الحاشر العشر لکن قوله فى الجامع 
الصفير ثم رجع فى الشارب٠‏ وتال ابو یوسف رجوعه فى المضارب 
رجوع فی العبد الطذ ون وهذا قول صاحبيه أنه لايأخذ مسن 
الضا رب پا من العبد الطذ ون التاجر يمر على العاشر.(١)‏ 


(۱) فى الصسط: واذا مرالعيد بطل ماه يتجر به لم يأخذ منه العشر 
الا أن یکین المولى حاضرا أط اذاکان الطل بضاعة فى يد العبد 
للمولى فهوغير شکل كط لوكان بضاعة معأجنبى اطا اذاكا نالمال 
كسب العبد وهو مأذ ون فان كان عليه دين يحيط به ظا زكاة عليه 

فيه وان لم يكن عليه دين نان كان المولى معه بأخذ منه الزکاقیان 
لم يكن المولى معه ففى كتاب الزكاة يقول لا يأخذ منه الزكاة ثم رجسع 
وقال لا بأخذ م نه شیٹا . وفى الجا مع الصغير يقول يأخذ منه ريسسع 
العشر فى قول أبى حنيفة رح الله تعالی ولا يأخذ مته فى قولهما 
وفى الضا رب اذا مر على العاشر بطل الضاربة كان أيوحنيفة 
رحد الله تعالى مقول ألا يأخذ منه الزكاة ثم رجع وقال لا يأخذ مضه 
شیٹا وهو قول أبى یوسف ومحمد رحمبط الله تعالی :لا أعله رجع فى 
العبد أم لا وقياس قوله الثانى فى الضارب يوجبان لايأخذ من 
العبد شيط أيضا . وجه قوله الأول :أن الضارب له حق قوى یشبےَ 
الملك فانه شريك فىالريح اذا صار أ لط لعرضا يملك التصرف على وجه 
لونهاه رب الطل لایعمل نهيةتكان حضور الضارب کحضور الطلك . 
وجه قولەالآخر : أن! لمضا رب أ مون فی الما ل کا لستبضع وال جير وا نط فوش 
اليه التجا رة فىالط للا آدا* لزکا تیا لركاة تستدعىنية من عليه فا ن کان 
قولما لثا نی فی ا لعبد انا بأخذ منهاً ضا ذلا حا جتا لیا لفرق وان لم برجسع 
فی العبد فوجها لفرق انا لذ ون يتصرف لننسه‌حتی| ذ ا لحقتها لمہے ة 
لا يرجع به علیا لمولى فكان فى أد١*‏ طيجب فی كسبه كالمالك بخلاف 
الضارب فانه نائب فى! لتصرف برجم بط يلحقه من العهدة على رب 
الال فلا یکین له ولاية أداء الركة أه ۱ ۲۲۰۲-۲۰ الأصل 
۸ ء الجامعالصغير. 


) ۵۸۲ ( 


٩‏ ۲- سألة: التاجر يمرطى العاشر بالرطن والبطيخ الق الخيار 


ونحو ذ لك قد اشعرى ذ لك للتجارة فان فى قول بی حثي فس سسة 
لا بأغذ منه العاشر شيط ولكن يقدى فيط بينه وبين الله وتالا يقغذ 
0 


٠ مه‎ 


۷ ۲-سألة: الذ مى اذا مرهلى الماشر بخمر أ و شتا زیر لاتجارة فسان 


(۲) 


الحاشر یحشر فى الخمر ولا يعشر فی الختا زیر رتال أبو یوسف فسی 
1 0 
الاطلى كلها سوا" يعنى يهخذ منه العشر . 


فى الەمسوٹ : وذا مرالتاجر على العاشر بالرطن «البطيخ والقثاء 
والسفرجل «المنب والتین قد اشتراه للتجارة وهو يسا ون نصابا لسم 
يحشره ئى تول اہی حنيفة رحه الله تعالى ولکن يأمره بادا* الزكساة 
بنفسه بجند هط يعشره لأن الزكاة تجب فى هذه الأموال اذا كانت 
للتجارة والحاشر يأخذ الزكاة الا جبة فيأخذ من هذه الأمال كما 
يأحذ من سافر الا مال وانط بأخذ لحاجة صاحبالطل الى حطيته 


وذ لك موجود فى هذه الأشياء . ہبی حديثة رحمه الله تعالی حرفا.. 


أحد هط أن حق الأخذ للعاشر باعتبار الطل العمرور به عليه خاص- 
وهذه الأشياء لا تبقى حولا فلا تجب الزكاة نيبا الا باعتبارغيرها 
مط لم يمر به عليه فهو نظير ط لو مرعليه بط د ون التصاب وقال فسسی 
بيتى ط يتم به النصاب والثانی أن العاشر يأخذ من دين ط يمريه 
عليه رلیس بحضرته فقرا* لیصرفہ اليهم لا يمكده أن يد خرہ الىأن 
بأتيه الختراء لأن ذلك يفسد فقلنا لا يأخذ منه شيا ولكن يأمسسره 
بالأدأ* ينفسه وكذ لك لا يأخذ من الذ می بالحربی . أط على الأول 
ننلاهر وكذ لك على الطریق الا نى لأنہ ليس بحضرته من العتاتلة مسن 
يصرف الييم الوذ آه > ۲۰ - ۲/۲۰۵ ۔ الأصل ۲/۱۱6 . 


توله" حرتان " أى وجهان . قال صاحبالمصباح : الحرف الوجه 
الثریق ومنه نزل القرآن على سبعة أحرف أه 1 ۱ى 


فى فتح باب المناية : وشر خمر الذ مى بأن بأخذ الحاشرےےسے۔۔ 


> نصف حشر تيمتها كط بؤخذ من الحربى مشر قيمته لا خنزیرہ وكذا 

خنزير الحربى . وقال زفر: بعشران لاستوثهط نی الطلية عند 

أهل الذمة . وتال أبويوسف : ان مرببط جطة شرا لأنه 

جعل الخنزیر تبما للخمر وان مر باحد هط دشر الخمر د ونا لخنزیر 
لأن الخمر لہا طلية فى الجطة باعتبار التخلیل ۰ ملابی حنيفة : 
أن القیعة نی ذ وات القيم لها حكم العم والخنزير من ذ رات القسمم 
والتيمة فى ذ وات الأ مثال ليس لہا حکم العين بالخمر من ذ وا تالأمثال 
وى الخاية يعرف قيمة الخمر بقول فاسقین ابا أو ذ ميين أسلما 
ونى الكانى تدرف بالرجوع الى أهل الذمة ۰ جن الکرخی ان جلود 
المیته حکمیا حكمالخمرأه ۱/۲۹٢۳‏ قهستانی ۱۹۷١‏ ۱۹۷ /۱ 

مسوك ۲/۲۰۵ ۔ الأصل ۱۱۲ ۔ ۲/۱۱۵ - بداشسسم۲۸٢‏ 
الجاع الصغير ۱ ۲ - الاختیار ۱۱١‏ - ۱۱۷ /۱- تبیمن ۲۸۲ ۷ 

بحرا ۲/۲۵ - رمزوطائى ۱/۷۵ - کشف ۱/۱۰۷ - لا سکسمن 
پابوالسحود ۱/۳۹۷ - عناية وفتح ۲۸۲۳۰ بناأیة۱۲- ۳/۱۳۳ 
حمد ة السوط ية ۲۳۲ - ۱/۲۳۳ - در فتقی ومجمع ٩‏ ۰-۲۰ ۷۲۱۱ 
در ۵۱ - ۲/۵۷ - دور ۱/۱۸ - الخراج ؛ ۱ - النا نع 
الكبير ٠١+‏ . ۱ 


قوله" حشر خمر الذ می ...الخ " هذا ظاهر الرباية کا نى البدائع 
یره : الذص اذا مرعلى العاشر بخمر أو شنا زیر شر ثمن الخمسر 
ولا یحشرالختازسر فى ظاهر الرواية وروی عن أبى يوسف أنه يعمشرهط 
وهو تول زنر هند الشافى لا يعشرهط أه ۲/۳۸ - میسو ۲/۲۰۵ 
هداية ۲/۲۳۰ ۔ الاختمار ۱۱۷ /۱ - هندية ۰۱/۱۸ وف ىا لتحفة 
وذ کر فى الجامعالصغير أن الذ مى اذا مرعلى العاشر بالغصسسسور 
لكنا زیر يعشر الخمور د ون الخنازير ٠.‏ وتال ابويسف : يعشرهط 
جمتا . لأنهط أمال مندهم وعند أبى حنيثة ومحمد : لا تعشسر 
الخنازير . وقول أبى بوسف أظبرأه 

قوله" رحو تول زفر" فى حاشية الشلبى : ونی المحیك قول زفر رایة- - - 


هوه ۵ و هوه و واو و و ٠.‏ و ها مه هه 

ال س و چا 

== عن آبی یوسف قلت يعنى عند الاجتطع أه ۱/۲۸۱ . 
ونی الد رالمختار : بأخذ منا ربع عشر ومن الذمی سوا* كان 
أولم يكن كط فى البرجندی عن الظپيرية . ضحثه ومن الحریسسی 
عشر بذ لك أمر عمر بشرط کون الطل لکل واحد نصا لأن ط دونه 
عنو شرل جهلنا قد رط أخذ وا نا فان طم أخذ مظه مجسسازاة 
الا 1ذ1 أخذ والكل ظا تأخذه بل نترك له ط يبلذه بأمنه ابتاء 
للأطن ملا تأخذ منہم شيط اذا لم يبلط لهم نصا بأان أخسذ با 
متأ فى الأأصح لانه ظلم ولا متا بعة عليه أو لم يأخذ با منا ليستمسرطا 
عليه رانا أحق بالمكارم . . . ويخذ نصف دشر من قيمة حمر وجلود 
ميتة كافر كذ! أقرالمصنف متنه فى شرحه لو للتجارة ولغ نصابا 
ومخذ عشر القيمة من حربى بلا ديةللقها رڈرلا يريخذ من السلم 
شئ اتنا . لا یفخذ من خنزيره مطلظ لأنه قيمى تأخذ تيمتسه 
كعينة بخلا ف الشفعة لا نه لولم بأخذ الشفيع بتیمة الخنزير يبطل 
حته أصلا نيتضرر ومواضع | لضرورة ستثناة ذ كره سعد اه ولاه ۷ 
در متتقی ۲۰ ۔ ۱/۲۱۱ ۰ 
وفى التبیین : يخذ من السلم ربع العشر ومن الذ می ضحفسه 
وهو نصف | لحشر ومن الحربى ضعف ذ لك وهوالحشر بذ لك أمسر 
عمر رضى الله عنه سعاته ولأن ط يإخذ من السلمين زكاة وهو ريع 
العشر ركان الاطم أخذه للحطية وهو یحمی مال الذى الحريى 
ایشا نيكون له وا ية الأخذ فيقد ر ط يأخذه من الذ می بضعف ما 
بأخذه من السلم أظها را للصفار عليهم ويضحف ذ لك من الحريسى 
ابرا لد نورتبته ۰ وان حاجة الذ می الى الحطية أكثر مسن 
حا جة السلم الیپا لآن دامعاللسوی فى مال الذ مى أكثر ركذا 
حاچة الحربی الى الحطية اکثر لط أن طمصهم نی طله أكثر فیجسب 
على التنا وت أهمى ۱/۲ - أبوالسعود ۱/۱۱ - مجمع ۱/۲۰۹ 
عناية ۲۲۷ ۲۲۲ /۲ - بنایه ۳/۱۲۸ ۰ 


توله : بذ لك أمر عمر رضی الله عنه سعاته" روی محمد بن الحسن + -- 


) هو٠‎ ) 


۸ ۲- سألة : رجل وهب لرجل الف د رهم فمكث عند الموهوب مدة سنة 


ثم رجح لؤهب فی هبته بقضاء أو بغير تضا* تاضی فلا زكاة على 
الموهرب له ولا علسی الواهب فى قول علطائنا !لثلاثة وقال زفسران 
وجع بقضاء تاضی فلا شئ على الموهوب له وان رجع بخير تساه 
قاضی نہلی الموهوب له الزكاة وقال سفيان الشوری للرا هب أن يرجع 
فى هبته الا مقدار الزکاة ٢!‏ , 


ہے ہہ نے ہے پت ہے سے مہ ہے ہے مو ہہ ہہ ہہ ہہ 


ی عن أبى حنيفة عن أبى صخرة المحاربى عن زياد بن حد یر قال : 


(١) 


بحثه عمر بن الخطاب رضى الله عنه مصد ظالی عين التمر تلأمسره 
أن يأخذ من المسلمين من امالهم ربع العشر ومن أمال أصسل 
الذ مة اذا اختلفا بها للتجارة نصف الحشر رمن أمؤل امل 
الحرب الحشر " الحجة ۵۵۱-۵۵۵ /۱ - آظرآبی يوسسف ۹۰ 
روه ابو حبید فى الأموال من وجه آخر عن زياد بن حد يسرع ٦‏ 
الخراج ٠۲٠‏ ۰ ورواہ عبدالرزاق من طریق أنن بن طلك : أنه 
أخرع كتاب عمر بتحوه . کتاب أهل الكتاب صد 5ة أهل الكتساب 
۵ ۔ الطحاوى فى الركاة باب هل بأخذها الا طم أُم لا ۲۸۳۲۲۴ 
الحجة على أهل المدينة ۵۲-) ۱/۵ - آثار أبى يوسف ۰ -الخراج 
۵ - الأمؤل ٠>‏ . ورفعه الطبوانی فى الا وس من وجه آخسر 
عن انس تال فرش رسول الله صلی الله عليه وسلم . بأشارالبى 
أن الموتوف على عمر أصح أه د راية ۱ ۱/۲ - تصبالراية 
۶۹ ۔ مجمعالزوائد ۲/۸۷۰ . 


فى الميسو!.: رجلله طثتا درهم مكثت عنده أشبر ثم وهبهالر جل 
ود نحها اليه ثم رجع فيها قال يستأنف لها الحول من وقت رجوهه 
فيها لأن ملک زالبا لهبة والتسلیم ولم یمق شئ مط انحقد عليه 
الحول له ملا يتصور بقا* الحول الا بمحل . ال وان مشت عند 
الموهوب له سنة ثم رجع فیها لم يكن على احد منبط زكاة تلك السنة 
أط الطحب فلأنها لم تكن فى ملک فى الحول راط على المیعوب له 
لان طل الزكاة استحق من يده بخور اختياره ویستوی أن کان رجن 
الو هب بتضاٴ أو بغي قضاء عند نا . وتال زثر رحط الله تحالى > 


) ۵٩۱ ( 


5 ؟- صألة : رجل باع أرضا وفيبأ زرم قد أد رك بامپا معالزيع نالعشر 
على البائع بالا تفاق وان باعها والزرع بقل فان حصده المشسترى 
فى الحال على البائع آیضا وان تركها حتی أد رك نالحشر على المشترى 
وهذ! تول آبی حنيفة ومحمد وروی عن ابی یوسٹ أنه قال متدار حصة 


البتل عشرہ يجب على البافع والزيادة على الشعری © 


=== أن كان رجوه بقضاٴ نکذ لك وان گان رجوعه بخیر تضا* القاضى فعلى 
الموهوب له زلاة تلك السنة . وقال سفيان الثوری رضی اللسسسه 
منه ليس للوا هب أن يرجع فى مقدار الزكاة لأنہا صارت ستحقة 
للفترا* وتحلق حق الفقرا بالموهوب ينع الوا هب من‌الرجوع کا لسو 
جحله الموعوب له مرهونا . وجه قول زفر رحه الله تحالى :أنالرجن 
اذا كان بخیر تضا* فالموهوب له أزال طك باختياره بعد وجوب 
الزكاة نیشمن الزكاة كط لو وهبه ابتدا* ألا ترى أته لو كان فى مرضه 
کان مصتبرا من ثلث طله . وجه قولنا : أن حق الواهب متصور على 
الحين ونی مثله القضا* ضير القضاء سیا لأنيط نعلا بد ون القاضی 
عين ط بأمر به القاضى لو رمغا الأمراليه والموهوب له نظر لتشسه 
حين لم بر نى الخصومة فائدة فلم يكن طلنا حق النترا* وان گان نی 
مرضه ننه رڈیتان كلاهط فى كاب الہبة والأصح أنه یستبر من جسسع 
طله سز رجح بقضاٴ أو بغير قضاء أه ہ٠٠٣‏ ۔ الأصل ۱9 ۰۷/۱۳ 


() ظل فى المسو'!۔ : واذا باع الارش وفیہا زرع تد أد رك نعشرالسزم 
على البافع لأن حق الفقراء قد نبت فى الزرع وهو طك | لبا فح متسسسد 
أبى حنيثة رحمة الله تعالى بنفسالخرج كط تال الله تعالیٴ ومسا 
آخرجنا لكم من الازش " ۲٩۷‏ البقرة " . وند ابی‌بوسف رحد الله 
تحالی " وأتوحقه يوم حصاده " ۱ , الاتحام . چند محمد رحمه 
الله تحالی بالا ستحکام وذ لك كله حصل فى طك البائع وهو ناء 
أرضه نوجب علیه مشره را الشتری فقد استحته مرضا عط أصلى مسن 
الثمن نلا شئ عليه . فان باعها والزيع بقل نحشره على المشسترى 
اذا حصده بعد الاد راك لآن وجوب العشر نیا لحب وا نحظده كسان -- 


) ۵۲ ( 


۰- صألة : رجل له أرض من أرض العشر فیها رطبة أو بقول أوشسئ 


(١) 


من الردلاب فان فى قول أبى حنيفة يجب عليه الحشر نيبا سوا*کان 
الخار تلیلا أو كثيرا سوا* کان يبقى أولا بیقی الا القصبوا لحطب 
والحشیش وفى تول صاحبيه أن لم يكن له ثمرة باقية لا يجب یه 


1( 
شئ وان کان له ثمرة باقية مثل الجوز ونحوها ظا يجب نيه ا 


ہے مہ ہم مت ہے کےا ہو سے بت ہے ہے جس کے کس ہے ہے 


فى ملك المشتری وهونط' أرضه . وند أبى موسف رحهه الله تعالى 
عشر متدا ر البقل على البائعلأن ذلك القد ر من النط* حصل فى ملك 
أط مشر ا لحب فعلی الشتری وكذالك ان باع الزرع وهو تصیل فان قصله 
الشتری نی الحال فالعشر على البائع وان ترک على الا رش باذ نالباقع 
حتى استحصد فالعشر على المشترى وكذ لك كل شوم من الثطر وفسيره 
مط فيه الحشر يبيعه صاحبه فی أول ط يالغ نان قاعه الشتریفالعشر 
على الرائع بان ترکه باذن البائع حتی أد رك ذا لحشر على أ لمشترى وعند 
أبى يصف رحه الله تعالى مقدار الط لع والبقل على البائع والزياد تعلی 
الشتری . وحاصل مذ هب أبى يوسف رحدالله تحالى أن بانعقاد 
الحب واد راك الثطر يزداد النط* فيزداد الاجبلا أن يسقط ط كان 
جبا أو يتحول الى فيره . ونند أبى حنيفه ومحمد رحمبط الله تعالى 
الحب هوالمقصود فاذا انقعد ا کان الواجب فيه د ون غيره وأنمعظاده 
گان فى ملك المشترى فلهذا گان العشر عليداف؛ ۲۰۷-۲۰ ٣‏ الأضل 
۷ ۰۲ 

توله" ان باعها والزرع بقل " قال فى العضرب : ويقال کل نباتا خضرت 
له الأرض فهو بقل . وقولهم . باع الزرع وهو بقل يحنون أنه اخضر 
لط ید رك وا بقلت الا رش أى اخضرت بالنبات أهيرع /۱ توله " وهو 
قصيل " القصل : قطعالشئٌ ومنه القصيل وهوالشحیر يجز أخضسر 
لحلف !لد واب . «الفقهاء يسمون الزرح قبل اد را 6 تصیلا وهو مجساز 
وقول ابی نصر . كأنها كلست القصيل . انكر لخضرة الد مه المغرب 
۹۹/۔-۔ اموس 1/۳۸ - مختارالصحاح ونم المصباج ۰۲/۵۰٩‏ 


:ذه الصألة انبنى الخلاف فیپا على ط تجب ثيه الزكاة سن = 


۵٩۳ (‏ ( 
ده حتی ببلخ خمسة أوسق فاذا بلغت خسة أوسق نحليه الحشر . وان 
گان الخارج شيا من الوزنيات الذى لا يد خل نی الكيل نان فى 
قول ابی يوسفاذا بلغت قيمته خسة أسق من أدنى الحبسسوب 
نعليه العشر ولا لا . وتال محمد اذا بلغ خصة من أتصی ما 


يقد ر به ذ لك الشیٔ فعليه العشر ففى الزعفران خسة أمنان وفسی 


--- الزرع والثطر . فعند أيى حنيفة : فى كل شیع أخرجست الا رضالعشر 

تايلا كان أوكثيرا الا الحطب والقصب والحشیش . وتال أبويوسف 
ومحمد : ليس فى شئ مط أخرجت الارض العشر حتى يبلغ خغسة 
آیسق مط يكون له ثمرة باقية . لط الخضرة فلا مشر نيبا . هذا 
فيط ستى سيحا أوسالته السطا* . وط سقى بخربأودالية 
أوسانية نفيه نصف العشر على القولين أى على حسباختسلاف 
قول أبى حنيقة وقول أبى یوسف ومحمد عنده يجب نصفا لعشر مسن 
خير شرا النصاب والیقا* . وعندهط أيضا يجب نصف !لعشر لکسن 
بشر' النصاب والبظاء . فالخلاف بين الا طم وصاحبيه نی موضعین 
فى أشتراط النصاب والثمرة البا قية عند هط . حعدماشتراشبما 
عنده . وقی البناية : وهو -أى قول أبى حنيئة ‏ من هب‌ابراهسیم 
ومجاهد وحطد وزفر ويه قال عمر بن عبد العزيز : ذكره أبوعمر 
ھروی عن ابن عباس رضی الله عنہطا أه ٣/ ٠٠١‏ ۰ 

قال فى فتح باب العناية : وط خرج من الأرض الحشرية . ولولانت 
وتظ أو لصبى أو لمجنون . وان قل . متصل بكل احد من العسل 
الثعر ٠.‏ وط خرج من الأرض عشر هذا مبتدأ . وثى سل أرضخيره 
ان سظه سبح . وهوالط* الجاری على الارش . آو هلر . رتال 
أبويصف ومحمد : وا يجب العشر فيط لا بیتی وقد ر البظ* بسنة 
من غير محالجة كثيرة ۰ ا فیط دون خصةأوسق . کل وسسق 
ستون صاط بصاع النبی صلی الله علیع وسلم لط روی الترمذ يعن معاذ 
أنه کب الى النبی صلی الله عله‌وس لم يسأله من ! لخشروات وهی - - د 


د البتول نال عليه السلام ليس فيها شئ " . تال بحض‌الشسراح 
تولة عليه السلا م لیس فى الخضروات صدقة . روی بألفائل متحسد دة 
عن حدة من الصحابة منهم على ومعاذ طلحة بن عبید الله بأنسس 
ابن طا ومحمد بن عبدالله بن جحش وعافشة . بأسانيد مضعفة 
ومرسلة . ظل البیہقی : وهذه الأحاديث يشد بحضبا بعضا 
ومسپا تول بحض‌الصحابة . ثم أخرج عن حمر أنه تال ليس فى 
الخضروات صدقة . وان العقل يجزم باستحالة الذك! على جملة 
الأسائيد كيف وفیپا مرصل صحيح . رواہ الدار قلنی من موسى 
ابن 'لحة بن عبیدا لله أن رسول الله صلی الله عليه سام نى 
أن يذ من الخضروات صدقة . وهو حجة عند نا چند الجمہور 
راط تول الترمذ ى لم يصح فى هذا البابعن النمی صلی الله عليه 
وسلم شئ نانط هو باعتبار کل فرد ظا ينفى صحة الحد يث بجملتها 
5 لتو تر المحنوی . فینیفی جطة على صد تة يأخذها الحاشسر 
وه يتول أبو حنيفة . ولط فى الصحيحون من آبی سحيد الخد ری 
قال . تال رسول الله صلی الله عليه وسلم ليس فیط د ون خسة 
أسق صدتة " وفى لفظ السلم : ليس فى حب ولا تمر صدقة حستی 
ييل خسة أوسق . وفى رواية : وا شمر بالمثاثة وفى افظ 
لای دی : ليس غيط دون خسة أوسق صد تة ۰ وروی أحمسد 
ابن طجة عن أبى سعيد الخد رى أن النبی صلی الله عليه وسلم 
ل : الوسق ستون صاط " . 


ونا : عموم توله تعالى " انفقوا من طيبات ط کسیتم ومط أخرجظ لكم 
من الأرشن " ۲۹۷ البقرة . وط روی البخاری بأصحابالسنئن 
من حد يث أبن عمر تال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم فيما 
سقت السط* والحیون أوكان عثريا العشر ونيط ستى ,النضح نصسف 
الحشر . والعثری : بالعين المہملة والمثلثة الختوحتین وبا لرا* 
آل الخلابی : هوالذى یشرب بعروقه من فیرستی . السسراد 
بالنضى هنا السوانی لط فى روایة البخارى " وفیط سی ---- 


اج ا ہہ ہو وہ 


د بالسانية" وراه أبودا ود بلفظ "فيط سقت‌السط؛ الا نسار 
الحین أوكان بحلا العشر . فيط سقى بالسؤنى آوالنضسح 
نصف الحشر " ورواه سلم بلفظ " فيط سقت السط* الخير العشر 
ونيط سقی بالنسانیة نصف الحشر " فی نسخة " نيط ستسست 
الأنهار اغيم " . وين الا ثر : قول عمر بن حبدالحزيز: فيما 
أنبتت الأرش من قليل أو كتير العشر ونحؤ عن مجاهد وبراهسسیم 
النخسی . وزاد ابراهيم حتى فى كل عشرة ود ستجات د ستجسة 
هذا وحد يث ليس فيط د ون خمسة أوسق صسد تة . محمول طلسی 
زكاة التجارة . وقيمة الوسق كانت يوذ أربحين د رهط . ولذا 
لم يقل ليس فيط د ون خسة أوسق مشر . ثم وقت وجوبالعشر 
حون نلهور الثمرة عند أبى حنيفة ۰ وحين الاد راك عند أبى يوسف 
وحين الحصول فى الحظيرة عند محمد . وثمرة الخلاف تتلپر فى 
وجوب الضطن بالاتلاف . ويعتبرلا يجا بالحشر أو نصذه أكتسر 
المدة فى السقى بسيح أوآلة . لأن الأقل تأ بع للأكثر ومخلسسوب 
نلو سقيت نصفه بآلة ونصفه بغيرها . قيل : يجب ظاثة رسسام 
الحشر . الا فى نحوحدلب . هذا استثتا* من توله ٠.‏ وط خمرج 
من الأ ر والعحنی : ان نحموالحطب مط لا يقصد به استشسلال 
الارن‌خالبا خلا عشر فيه ۰ وذلك کالقصب الا رسی و لحشسسسب 
وكا لحب الذ ى لا يصلح للزراعة مثل بذ ر البطيخ والقكا* وك لتبزط لسمف 
والصمخ وا لقطران مط يخرج من الشجر والنحل وليس بقمرة . ولو 
استخل أرضه بشئ من ذلك وجب فيه العشر . ونصف حشران سقى 
بخرب أى دلوعظیم . أودالية أى د لاب تدیره اليقرة . وقالى 
أبويوسف ومحمد : لابد أن یکین المستقى بخرب أو دالية سلا 
يبقى سنة ویکون خسا أصق كط تقد مه ۲۹۸ - ۲۹۹ ۷ ۔قہستائی 
۰ ۔ سسط ۳/۰۲ - الاصل ۱۰ ٢/۱۶‏ - تحفة 
بدائع ه-وه/؟ ۔الجامعالصغیر ۲ - ۲۲ ۔ ختصہسر 
الطحاوى ۷ع . الحجة على أهل المد ينة۸ ۰۱/۵۰۷۰ ہے 


ا نوه س س ت انات ت کا ا ہم ۸۰ ) 


ع الخراي وملام الجوهرة مم١‏ ج ۱/۱۵ اللباب۰ ۲۱۵ ۷۱۵ 
الاختمار ۱/۱۱۳۰ - الفتح والعناية ٣/٢٤٢-٥١٢‏ ۔ البناية 
٣/٠٦۹۳ - ٥‏ - عمد ة الرط ية ۲۳ /۱ - تبیین٠‏ ۲/۲۹۲۲ 
بحر ۵۵ ۲/۲۵۹۲ - الرمز 2۱/۷۹ الكشف ۱/۱۰۹ -أبوالسعود 
۲ .. در مختار ٢/٦۸٦٦‏ - در منتقی ومجمعه ۱ ۱۷-۲ ۱/۲ 
درز ۱۸۲ ۱/۱۸۷ - لیانی۳۸۷ ۱/۳۹۰ - اطا* الستسسن 
۳ ۱/۰ - آٹارابی یوسف ٠‏ - مولأ محمد ۱۵ | - التافستع 
الكبير ‏ .؛ - نصبالراية ۳۸ - ۲/۳۸۹ دلرأية ۷۲۱۲ ۰ 


ثم اشتلف أبويوسف ومحمد فیط لا یوسق اذا كان مط یبتی کالزعفسران 
لقان فظل أبويسف : يجب فيه العشراذ! بلخت قیمته خمسة 
أوسق من آدنی ط یدخل تحت الوسق كلذ رة فى زان لته 
لا يمكن اعتبارالتقد ير الشرعى فيه فوجب رده الى ط يمكن كط فسسى 
رض التجا رة لط لم يمكن اعتباره رد د نا الى النقد ين باعتبار الد نی 
لکونه أنفع لافقرا* . وتال محمد : يجب العشراذا بلغالضساح 

خمسة أعداد من أعلى ط يقد ر بة نوہ ٠‏ فامتبر فى القلن خمسة 
أحطل كل حمل ثلثائة من . وفى الزعفران خسۃة أمنان لأنالاعتبار 
بالوسق كان لاجل أنه أعلى ط يقد ر به نوہ فوجب احتبار كل نوع بأعلى 
ط يقد ر به نومه قياسا عليه . ولوكان الخازج تردين بضم آحدهسا 
الى الا خر لتكميل النصاب اذا کانا من جنس واحد بحیث لا يجوز 
بیع أحد هط بالآخر متفاضلا أه تبيين ۱/۲۲ ۲ بحر 1 ۲/١‏ -مجمسع 
۵ ۲- ۱۱ ۱/۲ - عناية وفتح ٢٦‏ ۲/۲ - بای ۱۷-۱۵ / ۳ 
قهستانی ۰۲۰۰ 1/۲۰۱ ۰ 


تول الا طم وزفر هوالصحیح كط فى اللباب : تال فى التحسة: 
الصحیح ط تاله الاطم . ورجح الكل دلیله . واحتمده التسفنسی 
صد ر الشريتة . تصحيح أ ه ۱/۱ - تحفة در منتقی ۱۵ ۱/۲ 
در المختار ۲/٦۷‏ . وفی القہستانی : ط قال آبو حنينة وزفسسر 


ہا فقووة ووو وء .د م زه فاق .٠.٠‏ 


سم هوأولى كط فى الكرطنى . وهوالصحيح كط فى التحفقاھ. ۱/۲۱ 
وى البناية : وقال أبو بكر بن العربى فى ط رضة الأأحوذ : :وأ وقوى 
المذاهب نی السألة مذهب أبى حنيفة دليلا . بأحواميا 
للساکین , یلاها قباط شكرا للنعمة وليه يدل الحموم نی 
الآية و لحد يث آه ۹ - العارضة ۱۳۵ /۲ ۰ 


توله " لط روی الترمذ ی عن معاذ أنه كتبالىالتبى صلی الله عليه 
وسلم يسأله من الخضروات . . .الخ " رياه الترمذ ى فى الزكاة 
باب ط جاء نی زكلة الخضروات رقم 1۳۸ ۰ وال : اسناد هسذا 
الحد يث لیس بصحیح . ولیس يصح فى هذا الباب عن النسسبی 
صلی الله عليه وسلم شئ . وانط بروی هذا من موسی بن «للحسة 
من التبی صلی الله عليه وسلم مرسلا ۰ والحسن هواين ممسسارة 
وهوضديف مند اهل الحديث , ضعفه شحبة یره . وترکسسسے 
ابن الميارك أ ه . وله " تال بعضالشراح ...الخ" أى 
الزیلہی فى نصب الراية ۲/۳۸۰ والعينى فى اليناية ۲7۱۱۰ .قوله 
* قل البیبتی : وهذه الأحاديث .. ثم أخن عن عمر ...الخ 
البیپتی فى الزكلة باب الصد قة فیط يزيم الد میون 4/۱۲ - 
عبد الا زق نی الزكاة باب الخضر ۱۱۹ /) - الدار قلنی فى الزكاة 
باب ليس فى الخضریات صد قة ٣/۹٢‏ - ابن أبى شيبة فى الزكساة 
فى الخضر من تال ليس فيها زكاة ٣/٠٤٦‏ . توله " راہ الدارقطنى 
عن موسى بن طلحة بن عبيد ...الخ "الدار قلنى نی الزكاة 
باب لین فى الخضروات صد قة ٠ ٣/۹۸‏ 


قوله" لط فى الصحيحين عن أبى سعيد الخد رى ...ءالخ البخارى 
فى الزكاة باب زكاة الورق ۱ ۱۲ ۲۸ - مسلم فى أول كاب الزكساة 
۰ - أبوداود فى الزكاة باب طا عجب فيه الرة ۲۰۸ / ۲ 
الترمذ ى فى الزكاة باب ط جا* فى صد قة الزرع و لتمر وا لحبوب رتسم 
۰۷ ۔ النسائی فى الركاة . القدرالذی تجب نيه الحدتسة 


۵/۳۱۰ - ابن طجه فى الزكاة باب ط تچب نيه الزكان من ےےے 


الأمؤل ۱ ۱/۰۷ - الطحاوى فى الزكاة باب زكاة ط یخن مسن 
الارش / ؟ - أحمد فى الزكاة فی ماب زكاة الزرع الثسار 
۵ الدار قطنی فى الزکاة باب وجوب زكاة الذ حب وا لسسورق 

و لد شية الثطر وا لحبوب ٣/۹٢‏ وفى باب ليس نی الخضرواتصد قة 
۹ -البزار فى الزكاة باب ط لا يجب فيه الصد تة من الحبوب 
الون الذهب ۱/۳۲۳ - طلك فى الزكاة باب طْ تجب نیسسه 
الزكاة »,و - ابن الجارود فى الرکاة ۱۲٢۹‏ . عبدالرازق نى 
الزكاة باب ليس فيط دون خمسة أوسق صدقة ٠٢۰‏ /> . ابنأيسى 
شیب نی الزكاة . فى الطعام كم تجب فيه الصد تة ۱۳۷ /۳.البیهتی 
فى الزكاة باب من تجب عليه الصدقة ٠/۱۰۷‏ 


قوله " وروی أحمد وابن اجه عن أبى سعيد الخدرى ...الخ 
أحمد فى الزكاة باب زكاة الزرع والقطر ١‏ / 4 - أبن طجه نی الزكاة 
باب الوسق ستون صاعا ۱/۸۱ - البیہقی نی الزكاة باب مقدار 
الوسق ٠۲ ١‏ /> . الدار قطلنى فى الزكاة باب ليس فى الخضسروات 
صدقة ۲/۹۰ ۰ عبدالرازق فى الركاة باب کم الوسق ۱۲ / ؟ 
ابن أبى شيبة فى الركاة فى الوسق کم هو ؟ ۲/۱۲۸ ۰ وله 
" ط روی البخارى وأصحاب السنن من حديث این دمر ...الخ" 
البخارن نی الزكاة باب العشر فیط یسقی من ط* السط بالمسا؛ 
الجارن ۱۲۲ ۲۸ ۰ صلم فى الزكاة ۷/۵ . آبوداود فى 
الزظة باب صد تة الزرع ۲/۲۵۲ . الترمذى ثى الرط: باب ط جاه 
فى الصد قة فیط یستی بالأنهار فیره رقم 16۰ وال : نذا 
حدیث حسن صحیح أه . النسائی فی الزكاة باب ط یوجب الحشر 
وط يوجب تصف العشر ۱ ۵/۳ .ابن طجه فى الزطة باب صد قة 
الزری وا لثطر ۱/٥۸ ١‏ ۱۰ لصحاوی فى الزكاة باب زکاة ط یخرج من 
ارش ۰۷ . الدار قطنى فى الزكاة باب نی تد رالصدتة فيا 
أخرجت الا رش وخرص الثطر ۲/۱۲ ۰ ابن الجارود فى الزكاةم؟١‏ 
البییتی فی الزكاة باب قد ر الصد قة فيط أخرجت الارش۰ ۱۲ /؟ --- 


زوائد أحث فى الزكاة باب زكاة الزرع والثطر ۸ /؟ . عبدالرازق فى 
الزكاة باب ط تسقى السط* ۱۳ - 1۱۳۵ + 


توله " ومن الأثر : قول عمر بن عبدالعزیز ۰۰۰ الخ " رواہ عبدالرا زق 

فى الزكة باب الخضر ۾ ٠۲‏ /ع . ابن أبى شیبة نی الزكاة فى کسل 
شرم أخرجت الا رش زكاة ۳/۱۳۹ ۰ الطحاوی فى الزكاة باب زكساة 
ط یخن من الأرض ۳۳ - ۲/۲۸ . 


قول المصنف " رطبة " الرطب ونان تفل . المرعی الأخضر من 
بتول الربیح ٠.‏ ویعضہسم يقول : الربابة وزان فرنة . الخسلا 
وهوالخش من !لکا . بأرطب الارضارطابا صارت ذات نبات رطب 
ولب القوم صار افيه . والرلب . ثمرالنخل اذا أدرك ونضج 
قبل أن يتتمسر الوا حد ة رطبة و لجمع أرطاب ٠‏ و ردلیت البسسرة 
اردتابا بدا فيها الترطیب أه المصباح ۰-۲۲۹ ۱/۲۲۰ . مختسار 
الصحاح ۲٢‏ - المغرب ۱۹۰ / ١‏ ۰ قآمون ۱/۷۰۱ ۰ 


توله " البقول " البقل : کل نبات اخضرت به الأرش . اله 

أبن فار . بأبقلت الأ رش أنبتت البقل فهى متلة على القيساس 
وجاء أيضا بقلة وبقيلة وأبقل الموضع من البتل نهو باتل على فير 
تیاس ه المصباح ۱/٠۸‏ . مختار الصحان ۱۰ . الغرب۸ )07 
وفى القاموں : والبقل ط نبت فى بزره لا فى أرومة ثابتة وتبقتل 
خرج يدلليه والبقلة واحد ته وبالضم بقل الربيح وال رن بقلة وقیلسسة 
وظالة ومبظة وضم التاف آه ٠ ۳/۳٩‏ وى المغرب : الخضروات 
بختم الخاء لا غير الفیاکه کالتفاح والکشری خيرحط . أوالبقسول 
كالكرات أوالكرفض والسداب ونحوها وقد يقوم مت مبا العف ر 
أ ۱/۱٢۷‏ - النباية ۲/۲۱ . 


" وان کان له ثمرة باقية " وحد الیقاٴ أن يبقى سنة فى --- 


الخالب من فير معالجة كثيرة كالحنطة و لشسیر والذرة ذيره ا 
د ون الخئئ «التفاح والسفرجل ونحوها أه مناية وختم ۲ ۲ 
شرنبلا ليه ۱/۱۸۱ . أبوالسعود 1/0۲ ° 


توله" خسة أوسق " الوسق : بالفتح ستون صاط .. ولاصل 

ی الوسق : الحمل وكل شئ وسقته فقد حطته . والوسق أيضا 

ضم الشئ الى الشئ أه نهاية ۵ - مجمع بحار الأ وار 
۲۳ وفى مختار الصحاح : الوسق أيضا ستون صاط . رتال 

الخليل : الوسق : حمل البعير والوقر حمل البغل بالحمار 
أى ۱ ۷۲ ٠‏ اموس ۳/۲۹۹ - مصباح ۲/۷۲۰ - المترب 
۵۶ /) . وفی الفتحم : الوسق ستون صاءا بصام رسول الله 

صلی الله عليه وسلم وکل صاع أربعة آمنان فخمسة أ وسق الف ومافتا 

من . تال الحلوانی : هذا قول أهل الكونة . وتال أهل البصرة 
الوسق ظائطئة من أه ۲/۲۲ - عناية ۲/۲۲ - بنايةيم ۳۸ 
الصام عند آبی حنيفة ومحمد ثطنية رال بالعراتی . وال 
أبو یوسف خسة أرطال وثلث رطل كط يأتى تحتیته فى صدقة 

الضلر . عند الحنفية : الرطل الشرعی : ممع غ .المد +۱۰ ٩غ‏ 
الصاع : ۰ غ . خسة أوسق : ۸۱۰۹۲۰ ۰ ينظر جد ول 
الشیخ عبد العزيز عيون السود المتقد م ذ کره . 

قوله " خصة آمنان . المنا" : الذی يكال به السمن یره . وتیل 
الذ تبون به رطلان والتثنية منوان . والجمعأمناه مثل سبوا سيا“ 
ونی لغة تمیم : من بالتشد يد والجمعأمنان والتثنية منان على 
لنذاه أف المصباح ۲ - مختارالصحاح 1٢۷٦‏ ن سوس 
۹ء . 


توله" خصة أوتار " الوقر : بالکسر حمل البنل أوالحطر ويستعمل 
فى البعير أى المصباح ۸ ۲ - تا موس ۱۱۱ ۲ /۲ ٠‏ وأکثر - - - 


- ط يستحمل ألوقر فى حمل البغل والحطر والوسق فى حمل البعير 
اھ مختارالصحاح ۷۲۲- المغرب ۹۱ء / ۲ . 


قوله "نی الحد يث " أوكان عثریا " هومن النخیل الذى يشرب 
بحروته من ط* الطر يجتمع فى حفيرة . وقیل : هوالعسذی 
رتیل : هوط يسقى سیحا . و«الأول أشبرأه نهاية ۱۸۲ / م 
مجمعبحارالأنار ۱٩‏ ۳/۵ ۰ قوله " قال الخلابی ...الخ .* 


قوله" وذيط سقى بالنضح " أى ط سقى با لد والی ولا ستظء . والمواضح 
الا بل التى يستقى عليها واحدها : ناضح اھ تہایة ٠۹‏ / م- مجمع 

بحار الأتار ۵/۹۰ . وجاء فى لسان الحرب : ولتافح :البعير 
أوالثور أوالحطرالذى يستقى عليه الط' والأنثى بالہاٴ . ناضحسة 
صانية أى ۲/٠۱۹‏ . 

قوله “ ونیط سقى بالسوانى " السوانی جمع‌سانية وهی الناقة العی 

مستتی لیما | ه نپاية ۱۵ /۲ ۰ 

توله " أوكان بعلا " هوط شرب من النخیل بحروته من الازش مسن 

غير ستی سط* ولا غیرها . قال الازهری : حوط ينبت من النفل 

فى آوش يقرب ماڑھا فرسخت عروقها فى الط* واستشنت من ماه" 

السط* لا تہار غيرها | ه نهاية ۱ ۱6 /۱ - مجمع‌بحار الا نار 
٠ 1/۸‏ 

قوله " ستجات " الدستجه : الحزمة معربج الدساتم أ هم 

مون ۱۰۵ /۱ - المغرب ۱/۱۱۳ . 

وله " وحین الحصول فى الحظيرة " الحذايرة ۲ جرین التمسسر 
والمحيث بالشئ خشبا أو قصبا أ ه تامس ۰۲/۱۱ 


وله "ان ستی بغرب " الضرب : يسكون ارا ۰ الد لوالهنايمة رب 


١‏ ۷- صألة : ذا كان للرجل كرم فباع صاحبه مرة عنبا ومرة عصسسسيرا 


ومرة زییبا نان فى قول آبی حنيفة عليه عشر ثمن ط باع وفى تول 
صاحبية ان كان العنب بحال لواتخذ منه زبيبا بلخ خسة أوسق 
سے لے ۲ 

يجب نيه النر ولا ند (۱) 

التی تتخذ من جلد ثور . فاذا فتحت الراء نبوالط* السائل بين 
الیثر والحأ ھ نهاية ۳/۳۰ . 


قوله " أو دالية ای د ولاب تد يره البقرة " الد لاب :بالفتحاالشحنون 
التی تد يرها الدابة ويها سمی المضعالمنسوب اليه محمد بنالصباح 
البزازالد لا بى والنامورة ط يديره الط* . والدالية : جذع طويل 
يركب تركيب مداق الا رزوفی رأسه مغرفة كبيرة يستقى بها أ هالمغرب 
۷ػ۷ . وفى الق موس : الدالية : المنجنون (التاعورة وشئ 
يتخذ من خرص يشد فی رأس جذع طويل آه ۲۲۰/ . المنجنون : 
الد لاب يستقى عليه أه ۲۷۲/ء . 


قوله " خمسة آحطل " الحمل : بالكسر ط يحمل دلى هر أو راس 
والجمع أحطل . هن الكرخى هو ثلثطئة بالعراقی أ مالمشسرب 
۰ ۔ المصماح ۱/۱۵۱ ۔ ظمون ۲/۲۷۲ ۰ 


قال فى المبسوا.: واذا کان صاحب العتب يبيده مرة عنبا ومسسسرة 

حصيرا ومرة زبيبا بأقل من قيمته أو باكثر أخذ الحشر فى جميع ذلك 

من الثمن اذا لم يكن حابى فيه محاباة فاحشة وهذ! على قول أبسى 
حنينة رحه الله تعالى فانه يوجب العشر فى القلیل و لكثمر وفیط ييقى 
لا يبتى أط عند هط فلا يجبالعشر فيط دون خصة أصسق مسا 
یبتی نینظرالی هذا العنب فان کان مقدارا رکون نيه من الزبیسب 
خصة أ وسق أوأكثر يجب العشر فيو خذ ذلك من الثمن كا تال 
أبوحنيفة رحد الله تمالی لأن وجوب حق الله تحالى نی الال لا 
یمتح صحة أ لبيع من صاحبه وان گان د ون ذ لك أوكان عنبا رطي ا 
رتیتالا يصلح الا للط* ولا يتأتى مها لزبيبفلا شيع ذیەعند هطأهر ۲۰ / ۲ 
الأصل ۲/۱۲۰ . 


) ۰۳ ( 


۲-سألة : ولوأن شریکین متظ ضين لبط مال فحال لیهط الحول 


تاد ت کل واحد منهط زكاة نصیبه وزكاة صاحبه فان كان لم يسسأذن 
كل واجد منہطا لصاحبه بأدا* الزكاة فكل احد نيط ضام لنصیب 
صاحبھ ان کان آذن کل واحد منهط لصاحبه نان اذن أحدهما 
ثم أدى الا خر نان أداء الأول جائزعن نفسسه جن شريكة .والثانی 
يضمن للا ول حصته فى قول أبى حنیفة طم بأدا* الأول و لم يعلسم 
ففئ تول أبو یوسف ومحمد لا يضمن سوا* لم أولم يحلم ۰ ولسو 
أنيط ديا مسا فان فى قول ابی حنيفة يضمن کل واحد شهما 
تصیب اما حبه ٠‏ وفی قول صاحمیه لا يضمن . وكذلك الاشتسلاف 
فى رجل عليه كفارة شهار أو كفا رة يمين فأمر رجلا يكذر عنه ثم کسر 
الا مر نفسه ثم کفر عنه الما مورا نه يضمن فى قياس تول أبى حنیفسسة 
لا يضمن نی قول أبى یوسف ومحمد . واتفقو لوأن رجلا أمسر 
رجلا بتضا* د ينه ثم ان الا مر قضى الد بن ثم تضى اللأمور من مال 
ال مر نان لم بقضاٴ الآمر يضمن وان لم يعلم لم یشعن . (۱) 


ہے جے ہے بے سے ہم ہہ ہے مہ دہ ہم ہے ےس ہے ہہ 


قال فى الميسوط : واذا حال الحول على طل الشريكين الفا وضين 
ناد ی کل اعد شهط زكاة جسيعالال فان أدى كل منبط بغسیر 
أمر صاحبه شمن لصاحبه لأن كل واحد منهط بسبب الشركة صار نائبا 
من صاحبه ئى التجارات د ون اقا مة العبادات وان كان كل واحسد 
منبط قد أمر صاحبه بأدا* الزكاة فهذا على وجهين أط أن يد يا 
معا وطی التصاقب . فان أديا معا ضمن كل احد منيط لصاحبه 
حصت مط أدى فى قول أبى حجنيفة رح الله تحالى رلم يضمن 
عند ضط ان أديا على التعاقب فلا ضمان على المد ى ألا نپسا 
لصاحبه ویشمن القدى آخرا لصاحبه حصته مط أدى نی قول! بی حنيفه 
رحد الله تحالى سواٴ علم بأدائه أولم يعلم ۰ ختدهط أن علسسم 
بأداء صاحبه يضمن ولا فلا هكذا أشاراليه فى کاب الركاة د 


= ونی الزيادات يقول لا ضمان عليه سوا* علم بأداء شريكة أولم يعلم 
وهوالصحييع عند هط وكذ لك الخلاف فى الركيل بأداء الركاة 
اذا دی بعد آدا* الموكلبنفسه . وكذلك الخلاف نی الوكيسل 
یحتق العبد عن الظپاراذا أعتقه بعد ط كفر الموكل بتشضسهاً وبعد 
ط عمى العبد عند أبى حنيفة رحمه الله تحالى لا ينفذ متته 
ند هط ينخذ سوا* عم بتكفير الموكل أو لم یعلم على ط ذکرہ سی 
الزيادات . رجه قولہعا أن آدا* الركاة بنفسه یتضمن عزل الوكيل 
لا يثبت حكمه فى حقه قبل العلم به ولأنه گان عن تصد وفعل مسن 
الموکل نهو كالتصريح بالعزل ونظيره الوكيل بقضا*ألد ين اذاقضى 
الموكل بننسه ثم قضى الوكيل فان علم بأداء الموكل فبہوضاسسن 
الا لم يضمن شيا أط على رواية الزيادات قال نهو مور بد نع 
الطل الى الفقير على وجه یکین صد تة وقربة . لأداء!لموكقتل 
بنفسه لا يتثى هذا المعنى فلا یوجب مزل الوكيل نکان هونسسی 
الأداء ممتظا أمره ظا ضطن عليه سواء عم بأدائه ألم يلم 
بخلٴف الطأمر بقضاء الد ين فانه مأمور بأن يطكه ط فى ذمته بسا 
يضفع ليه وذ لك لا يتصور بعد قضاٴ الموكل بننسه الدين كسان 
تضاك عزلا للوكيل ولکن لا يثبت حکنه فى حقه قبل العلم به دفما 
للشرر عنه . فأط أبوحنيفة رح الله تعالى نقال هو ط مور بأداه 
الزكاة وقد أد ى غير الركاة فكان مخالفا ضامنا . بيانه ان موجسب 
أداء الزكاة سقوط الغرض عن ذ مته وقسد ستا۔ يأدا* الموكل بنفسه 
ظا یتصور استاطه بأداء الوكيل وکن أداء الموکل علا للوكيل ممن 
طریق الحكم لفوات المحل وذ لك لا يختلف بالحلم الجهل کالوکیل 
يبيعالحبد اذا اعتق الموكل العبد انمزل الوکیل علم به أو لم يعلم 
بخلاف الركيل بقضاء الد بن فانه مور بأن یجحل المقذ ی ضمونا 
على التابش عئى ط هوالاصل بأن الد يون تقضى بأمثالها وذ للك 
لا يتصور بعد أد!* الموكل فلم يكن ادا موجبا عزل الوکیل حکسا 


sess 


) ۲:۵ J) 


۳-سألة : ولوان رجلا دفن طله فى بيته ثم وجده بعد سنون فحلیه 
الزظة لط ضی بالا تفاق ولوأنه د فته فى الصحرا* أو التاہ فى مغا زة 
أوسق.'حنهقى م زاٹروجد بعد سنین فلا زا قبط مضی ول ل زفرطليها له 

سے يضم الثرق أن هناك لولم نوجب الضطن حلی الوکیل لجهله بأداء 
الموكل لا يلحق الموكل فيه ضرر فا نه يتمكن من استود اد المقبوں من 
التابنن ويضمنه ان کان هالا وهنا لوملم نوجب! لضطن أدى الى الحاق 
الضرر بالموکل لأنه لا يتمكن من استرداد الصد تة من ألفقر ولا تضمينه 
و لضرر مد نوع فلہذا أوجبنا الضان بكل حال اش ۱١ - ٣٠٢‏ /۲ 
الأصل ۱۲۵ - ۲/۱۲ 
قوله" الشریکین المظا وضین " يعنى شركة الفا وضة . وشكة المذا وضة 
لخة . كط تال صاحب المصباح : أن يكون جمیع ط یمک نه بينهما 
ونوا أمره اليه تفویضا أسلم أمره اليه أ ه ۸۲/۸۳ 
وتال صاحب البدائع: الا ضة فقد ٹیل : انبا الساواة نی 
اللخة . 5ل التائل وهوالعیدی : 
یہد ی الا مور بأهل الرأى ط صلحت نان تولت ثبالاشسوار تنقساد 
لا یصلع الناس فضیلاسراة لهسم وا سواة اذا جپالیم سادو 
سمی هذ! النوع من الشركة المفا وضة لاعتبا ر السا وا 2 فيه رأس‌المال 
الربی التصرف . . . وقيل هی من التفویش لأن کل واحد نیما 
يفن التصرف الى صاحبه على کل حال أ ه ٦/٥۸‏ ۰ 


(۱ ) ظل فى المبسوط : رجل دفن طله فى بعض بیوته ننسیه حتی ضی‌علی 
ذلك سنون ثم تذ کر فسلیه الزكاة لط ضى بخلا نط اذك فنه فى لصحراه 
لأن البیت حرز فالمد فون فيه يكون فی يده حکط وتيام الملا وا لید يمع 
أن یکین الطل تا ويا اطا الصحرا* فيس بحرز ثانحد م به يده حون عدم 
طریق !لوصول اليه وهوالعلم فكان تاوبا ۰ يضحة أن المدفون فسی 
بيته یتیسر دلریق الوصول اليه بنبش کل جانب منه بخلاف المد فون فسى 
الصحراء . وكذ لف لوأودعه عند انسان ثم نسیه أن کان المودع من 

معا رئهند ايها لز5 قلط ضىان تذ کره وان کان ممنلا بحرنه نلا زكاة عليه 
نيط مضى لط بینا من تيسر الوصول! ليه وتعذ ره أى ۰ ۲ص nv‏ 


توله ”يکونا لطال تا وا " توىالطل هلك وذ هب يتوق فہو تو و وأهالمشرب 


) ۲۰۱ ( 


باب 8ة الذ هب بالفشفة إالرك سار (۱) 


ہہ ہم مہ ہہ وو مم مد مہ مھ هه اد مہہ ھا کے مج کے س کس س ےہ 


(۱ ) هولخة من الركزأى الا ثبات بمعنى المرکوز كط نی التامون: ركز 
الری برکزه ویرکزہ غرزه فى الأرض کرگزه ۰۰ والرک ز : هوط رکسزه 
الله تدالى فى المعادن أى أحد ثه کا لركيزة ود نين أحل الجاهلية 
وتدلح ‏ لفشةوالذ هب من المعدن وأ ركز وجد !لر5 ز اتمددن صار فيه 
رگ ز وا تکز ثبت أ هھ ۲/۱۸۳ . الصباح ۱/۲۲۷ - ختارالصحام 
۶ . ونی المغرب : رکز الرح فرزهرکزا ذا رتكز شی راكلأىظابت 
ومنه !لرگ ز للمعد ن أو للكنز لأن كلا منهط مرکوز فى الا رش وا ناختلف 
الركزان . ولاركزة فى جمعه قياسلا سطع أ ف :۱ ۱ . 
وشرط : طل مركؤز تحت أرض أعم من کین راکزه الخالق أوالمخلسوق 
خلذ! آل معدن خلقى خلقه الله تعالی ومن كتزاى طال مد فسسون 
دننه الکثا رلانه الذ ی يخصأ هدر مختار ۵٩‏ /۲ - رمز ۷۵ /۱ 
توله " لأنه الذی يخس" يعنى أن الکنز فى الأصل اسم للشبت فى 
الأرش بفصل انسان كط فى الفتح وفیرہ . والانسان يشمل الؤسن 
أيضا لکن خدہ الشارح بالكافر لأن كنزه هوالذى يخصأط كسستز 
السلم نلقئة أه رد المحتار ۲/۵۱٩‏ . 


ونی البحر: وقيد ناه بد فين الجاهلية بأن كان نقشه صنط اسم 
طوكهم المدروفین للاحترا ز عن د فين هل الاسلام كالمكتوب عليه 
كلمة الشمبادة أو نقش آخر معروف للسلمین نیو لقلة لأن مسال 
السلمين لا یفنم وحکمہا معروف وان اشتبه الشرب علههم نهو 
جاحلى نى اهر المذ هبلأنه الاصل . وتیل : يجعل اسلاميا 
فى زائظ لتتادم العهد أأه ۲/۲۵۲ - تبیمن ۱/۲۰ ۔ منلا سکین 
۰ ل تحفة بدأئع ۲/٦٦‏ - تحفة ۸-۲۲۷ ۱/۳۲ - الاختيار 
۷ ۰ ۱/۱۱۸ - فتح باب العناية ۲۹۵ -+؟؟/! - قہستانی 
۱/۸ - عناأية ۲/۲۳۷ - بنامه ۱6 /۳ - درر ۱۸۵ /۱د رمختار 
٣‏ - در منتقی ومجمع ۱۳ ۲ /۱ - رمز ۱/۷۵ ۰ وفی ألبحر : - - + 


ہے هت ہہ ا ہام ہی ہے ہے ہے ب ت ہے ہہ ہہ 


سے لأطلق فى الواجد نشمل الحر والعبد پالسلم والذ سی البالسغ 
الصبی والذکر والأنثى بأمسا الحريى الستأمن اذا مصلل 
بغير اذن الاطم لم يكن له شئ لأنه لا حق له فى الخنیسسسة 
وان عمل باذ نه نله ط شرط لانه استعطه فيه أ ى ۲/۲۵۲مدافع 
0 - ۲/۹۷ -عناية ۲۳۷ / ۲ - بنایة ٣/۱٤٤‏ - دور 


۰ ۔ تحفة‎ ٤ 


ثم وجوب الخص فى المسدن فد ليله ط ریق من أبى هريرة رضسى 
الله حثه أن رسول االله صلی الله عليه وسلم نال التجط *؛ جيار 
والبكر جبار والمعدن جیار وفى الركا ز الخص " روہ الأئمة الستة 
البخارى فى الزكاة باب فى الركا زالخص ۱۳۷ ۲ للف له 
ونى الديات باب المعدن جبار والبكر جیار ٤ء٣‏ ۷ ۸7 ۰ صلم 
فى الحد ود باب جرح العجط' والمعدن والبثر جبارأى هدر ۲۲ 
۰ . أبوداود فى الد يات باب الحجطء والمعد ن والبثر 
جبار ۷۱۵ - 2/۷٢۷‏ . الترمذى فى الزكاة ہاب ط جاه 
أن الہجط* جرحها جيار فى الركا زالخص رتم ٤۲‏ وتال هذا 
حديث حسن صحيح. . النسائى فى الزكاة باب المسسسسسدن 
۲ ۔ ابن طجه فى الديات با بالجبار ! ۲/۸۰-الخراج 
۽ . أبن الجارود فى الزكاة ۱۳۵ . أحمد نی الزكاة 
باب ط جاء نىالركاز والمعدن ۲۵ - ۲۱ / 4 . الوا ا 
براية یحیی‌اللیئی فى الزكاة . الزكاة فى المحادن ۱۱۱ . وفضى 
القهستانی بحسد قوله " وخمس معدن ذ همسب " أن اة 
الخص من معدن وجوا وان قل وفيه اشعار بأن فى الخمسس 
لا يشترت النصاب ولا الحول لا ساكر شسرود الزكاة لا عه 
فى حكم ال نيمة أ هب 8 


) ٠٠١م8‎ ( 


سال : لا شوم فى العنبر بِالاولؤ فى قول ابی حنيذة ومحمسد 


وتا ل أبو یوسف عليه الخس و تفقوا فى اليا قوت والزمرد أنه لا شئ 
(۱) 


آل فى فتح باب‌العناية : لا شئ فى لؤلق ومرجان ونبر وکل 
ستخرع من البحر ولو كان ذهبا أوفضة ۰ وال أبويوسف آخسرا 
وهو تول أبى حنيفة ألا فيه الخس لط روى عبد الرأ زق را بنا بی شيبة 
فى مصنفيهط عن معمر عن ساك بن‌الفضل أن حمر بن عبدا لعزیسز 
أخذ من الحنبر الخس . وهو قول الحسن البصرت بن شپساب 
ولزهرى . راہ أبوعبيد ۰ ولهط ط روه اليشارى عن ابن عباس 
أنه قال ليس العنبر برك زانط هوشي دسره اليحر . ای دقعسه 
ولفث !بن أبى شيبة عنه : ليس فى الحنبر زكاة انط هوشر د سره 
البحر . ولفظ أبى عبيد عنه . أنه قال لیس فى الحتبر خص ومن 
جابر نحو . فهذا أولى بالاعتبار من قول من د ونہط معن ذ كرنا من 
التابہین . ول قعرالبحرلا يد عليه فلا يكون الطشوذ منه غنيمة 
ثلا یکین ذيه خصس . وفى المحیط: تيل الاؤاؤ سلرالربیع بقع 
فى الصدق فيصير لولوا . وقيل الصد ف حبوان يخلق فيه اللؤلو 
وا شئ فى الط طا فيط یؤخذ من الحیوان كتلبى السك . يأما 
العنبر . نحصد محمد حشش فی البحر يبتلعه الحوت ناذا 
استقر فى جونه لفظه لمرارته . وتیل خثی دابة فى البحر . وقيل 
زید البحر نان الأمواج اذا لاطت هاج بها الزيد ظا تزال ببا 
الريح حتى ینکٹ ط صفا فينعقد عنبرا فيقذفه الط* الى الساحل 
یذ هب ط لا ينتفع به من الزید جفاٴ . وا فى فيرو وباقوت وكل 
حجر نفيس وجعد فى جبل أو مغازة والحال أنه ليس بكنزلأنه مسن 
اُجڑاٴ الأرضى تلا شیم فيه كالملح والنورة . ولتوله صلی الله عليه وسلم 
لا زكاة فى الحجر ۰ راه ابن عدى من طريقين ضحيفين أه ۲۹۵ ۷ 
تہستانی ۱۹۰۷ - ۱/۱۹۸ - المسوط ۱۲ ۲ ۱٣۴‏ 70م الأصل 
۹ھ ٢/۱۳٣۰٣‏ - تحفة ال بداگع ۲/۱۲۷ - مختصسرےےےے 


ہے ہہ ہے ہے ہہ ہو ہہ مہ مہ ہے ہہ سہ ہہ کے ہہ ہے ہے ہے ہہ ٭ہ 


ہے الطحاوں۹) - الخراج ۷۰ - تبيمن ۱ ۱/۲۰ الیحن ۲/۲۵ 
رمز ۱/۷۰ - أبوالسعود ۱ ۱/۰ - کقف ۸ ل٥1۰‏ / ١‏ 
عناية ونتح ۲/۲۰ - بنایه ۱۵۰ - ۳/۱۵۲ - در منتتسسی 
ومجمح ٢۰‏ ۲/۲ - در مختار ۲/۲۳ - دير ۱/۱۸۵ ۰ 
وی أبى السعود : اعلم أن ط یوجد تحت الا را تفطان : معدن 
وكنز ولا تفصيل فی الکنز بل يجب فيه الخس‌سوا؛ کان من جنس 
الأرض أم لم يكن بعد أن كان طلا .متقوط لأنه ذفين الكثار . والمعدن 
لائة أنؤع : نن يذ وب بالنار وینطبع كالذ هب والخضة خیرعسسا 
ونع لا يذ وب وا ينطبع كالكحل وسائر الأحجار ۰ ونوع یکسسون 
طا كالقير والنفظ والطح الطئى ۰ والوجوب بشتدی‌بالنین الأول 
د ون الأ خيرين زیلعی آخر الباب "اھ ۱/۲۹۰ - شرنبلا له 
۶ - ۱/۱۸۵ - فتح هناية ۲/۸۲۳۲ - تبيون ۲۱ / ۱ 
بحر ۲/۲۵۲ - مسوا ۱۳ ۲/۲ - تحفسة ابد أ لسسسسسمع 
۷ قہستانی ۱/۱۹۷ - رد المحتار ۲/۰۰ . النفط : 
بکسرالنون وتد تفتح قاموں ۰ شئ يالى به السنن أ د رد المحتار 
۰ - ظهوس ۲/۰۳ وفی المعجم الوسيدط : النفد: مزيج 
من الہد روتربونات ویحصل عليها بتقطیر زیت البترول الام 
أو تاران الفحم الحجری . وهو سریع الا شتعال واکتر ط یستعمل 
فى الوتود مع أ ھ ۲/۹۵۰ ۰ فی ۱/۳۷ البترول : زیت 
للوتود الاستصباح یستنبط من بعض أجواف الأ رش ومن شتفاتسسه 
التثث . ومعناه : زیت الحجر . د أه . القير : بالکسر والقار 
شوم أسود يطلى به السفن والابل أوهط الہزنت أ ف مونم ۲/۱۲ 
ی ۱/۱۵ الزفت : بالکسر القار . و«المزيّت العالی به أ هس 
وى المعجم الوسیط : القیر : القار . الرّت ا ه ۱ ۷ - ۲/۷۸۵ 
وی ۱/۲۰۰ الزفت : طدة سودا* صلبة تسيلها السٹوسےےۃ 
تتخلف من تقلیر المواد القطرانية ج أ ف . دد 


= قوله " ونو يكون ماثعا كالقير والنفط. والطح المائى لا یجب الخس 
فيه . نسی البدائع : وأط الطئع كالقير والنضل فلا شوم فيه 
ويكون للا جحد لأنه با رأنه سا لا يقصد بالاستیلا* ظم یکن فسسی 
يد الكثار حتی يكون من الغنائم ظا يجب فيه الخص أك ۷ / ۲ 
تمعنة ٠٠‏ - وفى عمدة الرطية : قوله " فى مین قيرونفسسط" 
التیر بالكسر الزفت ويقال القار أيضا . «النف؛ بنتم النون ركسرها 
وعوالأئصی دهن يعلوالط' فى العين . والوجه فى حدم وجسوب 
الحشر منه أنه ليس من أ ريع الا رض ونطاعها وانط هوعین نوارة كعسين 
الط أ ه ۱/۲۳۱ - عناية وفتح ۲/۲۵۸ - بثایة ۲/۱۸٤-۱۸۲‏ 
المسوا' ۱٦‏ ۲/۲ - تبین ١/595‏ - بحر ۲/۲۵۷ - رمز 
۰۷ . أبوالسعود ۱/۰۵ - کشف ۱/۱۱۰ ۔ مومع 
ود ر منتقی ۱۰ ۱/۲ - در ورد المختار ۲/۷۲ + در ۱۲۰ ۱ 
شرنبلا لیڈ ۱/۱۸۸ ۰ 


توله " ریم " الریع : الزيادة والنط* ۰ وراص الحندة غيرها 
ریحا من باب باع اذا زکت ونمت . وأرض مريدة بفتع الميم خصبسسة 
أى الصیاح ۸ ۱/۲ القیر والنفظ ليسا بط* ولیست لهط خصافص 
الطء ويتصد ان الآن بالاستيلاء بل ان الحردن طیبط أشد من كل 
المعادن وبڈ لك يكونان مط يجب فيهط الخس . القول بعد وجب 
الخس نيبط هذا فى عصرهم أط الآن فان النشا والدّار يقصدان 
بالا ستيلا* فيكونازين المعادن التى يجب فیہا الخص . 

توله " لط روی عبدالرازق وابن أبى شيبة فى مصنفیپط عن مفممسسر 
...الخ " عبدالرازق فى الزكاة باب العنبر ه٠‏ /> .ابن أبىشيبة 
فى الزلاة . من قال ليس فى الحنبر زكاة ۱۲ /۲ . الأموال فى 
الزكاة با بالخص فيط يخرج من البحر والحتدر الجوهر السك ۲۳ . 


قوله" ط روه البخارى عن ابن عباس . . . الم" البشارق فی الزكاة 


( ۱۱۱ ) 
٥۔‏ سألة : الزثیق اذا أصيب فى المصدن ففيه الف فى تسیسول 
أبى حنينة ومحمد وفى قول أبى يوسف لا شي فيه وهذا الا ختسلاف 
على شد الا شتلاف الأول رتال آبو یوسف فى !ل طلى ان أبرحنيفسة 
يتول ليس نى الزئبق خص فلم أزل به حتى تال ثيه الخس تسسال 


آبو یوسف نئت أنه مثل الرصاص والحد يد نبلثنی بعد ذلك أنه 


۰ ۱ 
لیس كذ لك نلست ا ری فيه شيا وهو عند ى بمنزلة ؛ لنند. وا لتیر . 


دع باب ط يستخرج من البحر ٣/١٢‏ .ابن أبى شيبة نى الزکاة. من 
قل ليس نى العنبر زكاة ٣/٠۲۳-۱۲۲‏ الاموال ۲۳ . الشافمى 
فى الزكاة باب جا مع لأشيا' لیس فيها زكاة ودضیا مختلف نيهم ۷۲ . 
قوله" جن جابر نحو" رواه ابن أبى شيبة فى الز5ة لیا تسس بر 
بخنيمة ۳/۱6۲ ۔ الأموال ممع . 


توله" " لتوله صلی الله عليه وسلم لا زكاة فى الحجر ...الخ" وروی 
ابن شيبة من عكرمة ليس فى حجراللؤلژ ولا حجر الزمرد زكاةالا أن 
یکین للتجارة فان كانت للتجارة ففيه الزكاة . موتوفأ ه د رايسة 
۲ - تصبالرایة ۲/۳۸۲ - الفتح ۲/۲۳۰ . البناية 
۶ . ابن أبى شيبة فى الركاة . فى الللژ و لزمرد ۱۲ ۰۳۸ 


(۱ ) الزشق : مصروف كد رهم وزبرج معربومنه ط یستتی من متد نه ومضه 
ط بستشرج من حجارة معد نية بالتار ود خانه یرب الحیاتوالعقا رب 
من البیت أ ھ تا موس ۸ ٣/٢ ١‏ ے مختار الصحاج ۲۱ . حبسساح 
۰٦ء‏ 


تال فى التبيمن : وخص زثبق وهو قول أبى حنیفة آخرا كان ألا 
يتول لا خص فيه وهو قول أبى يصف آخرا وگن أللا تول ثيه 
الخص وعکی عن أبى يوسف أنه قال كان أبو حنيئة یقول لا خص فيه 
وکنت أتوا, نيه الخص فلم أزل اناظرہ حتى قال فيه الخصص ثم رأيست 


2 4 ۰ 8 f 
- أنه لا خس ندیه ومحمد معابى حنيفة ۰ لا بی يوسف أنه لا يندأ بسع ے‎ 


) ۷۱۲ ( 


٦۔‏ صألة : رجل وجد رک زا فى دار رجل طلا مد فونا من أمسلال 


الجاهلية نان فى تول آبی حنيفة ومحمد هو لصاحب‌الدارالسذی 

كان م الدار له فى الأصل وفیه الخس وتال أبو یوسف هو للا جد 
)۱( 

ويه ' لخصی ۰ 


مو ہو عم فو ما مو مھ مھ مھ دور کو نه که که ہہ سے سود 


د بنفسه رحو طئع وينبع من الأ رض فا شبق القير واثننت ۰ ولط أنه 


(٦) 


يندامح معغیرہ فا نه حجر يطبخ فیسیل الزئبق منه تأشبه الرصاص 

اھ ۱/۲۰۱۰ - بجر ۵۲ ۲/۲۵۳۲ - رمز ۱/۷۵ ب أبوالسصود 

۰ ۔کشف ۱/٠۰۸‏ - یسوط ۲/۲۱۳ -الاصل۱ ۱۳ /۲ 
تحضسه ۔بدائع ٢/٦۷‏ ۔مختصرالطاحاوی >٩‏ - ٠ہ‏ ۔الخراج 
به ۔ عثایة وفتح ۲/۲۳۹ - بناية ۱۵۰-۱ /۲ ۰ در منتقسى 
ومجمع ٤‏ ۱ ۱/۲ - درمختار ۲/۹۰-۰۹ ۰ تال نی النهر: وا لخلاف 
فى المصاب نی معد نه أط الموجود فی خزائن الكقار ففيه الخمسس 
اتفاظ أ ھ رد المحتار ۲/٦٦‏ - منحة الخالق ۲٣/٢٢٠٢‏ با بوا لسعود 
۰ . فتح ۲٢٢‏ ۔ ۲/۲۰ ۔ شلبى على التبیین ۱/۲۹۰ ۰ 
تال فى المجمع : وان وجد کمڑا فيه علامة الا سلام مثل آية من القران 
أ ر کلمة الثسبادة أواسم الملك الاسلامى فپو 5اللق! 
ومسا فيه علامست الکفسر مشل الصنم أ وأسامى طوکہسم 
المترونین خص يقال خس القوم اذا أخذ خسن [ہیالہم من باب 
الب و لصن بضمتين وقد تسكن الميم وههنا بتخفيف المیم لأنسه 
متمد نجاز بنا* المفعول منه ۰ وباتیه له ای للو جد سوت الحریسی 
الستامن ان كانت أرضه أى الأ رض‌التى وجد فيم1 الک غير مملوكة 
كالجبل والمثازة خیرهط . وان كانت مطركة ذكذ لك مند آبی‌سوسف 
أن الخص نئ . ماقية للواجد . لأن الاستحتاق بتطمالحيسازة 
وهو من الواجد . اختار المصنف قول أبى يوسف لکن فى مختصسر 
الوتاية خیرہ غلافه تتبع ومند هط باقيه لمن ملکہا أول الفتع أىحين 
نتم أهل الاسلام تلك البلدة ان علم وان لم يوجد فلورثته ثم وشم 


) 1۱۳ ( 


۷۔ سال :این رجلا یکین فى داره معدن أوفى أرضه ثلا شس فيه 


(١) 


فى قول آبی حنیفة سوّی بين الأرض والدار فى رباية کناب الزكلاة 
ضرق بينهط فى روایة الجا مع الصغير وكتاب الصرف أنه يجب ی 
الارش ولا يجب فى الدار ۰ وفى قول صاحبیه فيها لخص سرا* وجد 


(٦) 02000.‏ 
فى الا رشأ وفی الدار 


الى أن عرفا . لأن المختتا۔ له ملك الأ رض بالحيا زة فيملك ذلاهرها 
وبا«لنم! والمشترى ملکہا بالعقد فيملك الظاهر د ون الباءلن فبتسی 
کروی ماما العام الا أى وان لم يحلم نلاتصی طلك عرف 
لہا نی الا سلام وهو اختیار شس الأ دمة ٠‏ وقال أبوالليث: بوضع 
فى بيت الطل وهو ألاً رجه . وهذا اذا تصاد تا أنه زئلو قال 
صاحبه ظط ضعته فا لقول له لأنه فى يده أ ه ۱۷ ۱/۲ .. مبیسسسول 
۲ ۲/۲۱ -الاصل ۲/۱۳۲-۱۳۱ -تحفة بدافع 
١۹۶۹‏ مختصر الطحاوى وع ‏ الخراۓ ۲٢‏ .. تبيين ۱/۲۸۰ 
بحر ۲/۲۵۱۲ - رمز ۱/۷۵ ۔ابوالسعود ۱/۰۰ .شف 
۸ - بناية ۳/۱۱۱۵ - عناية ونتح ۰۲۳۷ ۲/۲٢۷۸‏ 
فتح باب الحغایة ۱/۲۹ - درر ۱/۱۸۵ -در منتتی ١ / ٣١۷٢‏ 
هر مختار ۲/۱۲ ۰ 
قوله" رتال أبؤالليث . . " وذ کر غیره . وتال أباليسر: يوضجى بيست 
الطل أه مناية ۸ - بناية ۱۲۷ ۳/۸ ۔ نتح با بالعناية 
۰ ۔. أبوالسعود ۱/۰.۰ - شلی ۰۱/۲۸۱ 
قوله" مهو الا وجه " قاله الکال فی الفتح ۸ وفی الد رالمنتقی 
وتال أبواليسر تضع فى بيت الال قال ابن ن الہمام رهذا أوجه أ ه 
۱۳ 0 - وفی رد المختار بعد قوله " والا خلبیت الطل على الأوجه * 
نى النهر فان لم یعرفیا أى الورئة تا لالسرغسی‌هولاتصی با لك 
للا رض أو لورشته وتال أبوا ليسر يوضع فى بیت الطل وتال نی الفتح 
بهذا آیبه للمتأل أ ه وذ لك لا فى البحر من أن ن الكئز مودع فسسی 
الاْنِلط طكبا الأول ملك ط فيها ولا يخرج ط ذيم! من 
ہییسہا کالسمکة فى جوفها د رة ا ه ٢/٦٦‏ لاد ر۷[ ۱/6 بحرم ۰۲/۵ 
ل فى نتم با بالعناية : وا شئ فيه أى, نی المحدن مان د 


ا ہے مہ ہے اہ مت ا ہے یو ہو کے ہہ م کے ہے وج س مت 


وجد فى داره ۰ وقال أبويوسف ومحمد : ثيه الس 5 لکست‌نز 
طأبى حنيثة : أن المعدن جز من الدار خلته وا نة للسلطان 
بالحشر أوالخراج فى جز من أجزاء الدار ۰ «الكنز طل أودعنيها 
لیس شلتة . وفى أرضه : روایتان عن اہی حنيفة . فنى رايسة 
الأصل . لا شوم فيه . لأن کل جز" من اُجزاٴ أرضه لا خس نيه 
تکذا هذا الج . وفى رواية الجامع‌الصفیر . نيه الخص لأ ن 
آرشه ليست خالیة عن المژین بخلاف الدار فاضا خالیة عنها ولهذا 
وجب الحشر أوالخراج فى الأ رض د ون الدار نكذا هذه الؤنسسةء 


راط عند هط : فيجب فيا الخ سأيضا راية واحدة لاءللاق قوله 
عليه لسلا مونى الركا ز الخس . ودعوى تخصیحه بالدار موترفة علسى 
ايراد د ليله وکونہا حصة من حکمی العشر الشراج بالا جسسساع 
)۳ يستذزم أن تكون مخصوصة من کل حكم الا بذ ليل فى تل حعكم 
هه ۱/۲ - مبسوط ۱۲ ۲/۲ - الأصل ۱۳۱۳۲ ۷۔الجاع 
الصثير ۲۲ - ۲۳ - تحفة - بدائع ۲/۱۸۰۷ - تبيين 
۰ بحر ۲/۲۵۳ - رمز ۱/۷۵ - آیوالستود ۷۰۰-۲۰۹ 
كشف ۸ ۱۰ /۱ - عناية وفتح ۲۳۵ - ۲/۲۳۱ - بثاية ۱۲ ۱۲ 
- ۳/۳ - عمدة الرط ية ۱/۲۳۳ - درر ۱/۱۸۵ ۰ در منتقی 
ومجمع ۱۱ ۲ /۱ - در مختار ۲/۲۱۲ .۰ 


رجحت روا ية الأصل أى لا يجب فيط وجده فى د! ره بأرضه من المعدن 
تال الدلائی فى شرحه للكنز : لا یخس محدن فى دارہ وأرضه وهو 
الصحیح أ ه ۱/۷۰ - وفى الد رالمنتقى : ونى أرضه ربایتسان 
اختار نی الکتزو لتنوير أنها كداره أ هھ ۱۳ ۱/۲ ۰ فى الدر: 
المحدن لا شئ فيه ان وجده فى داره وحانوته وأرضه فى روايسسة 

الأصل اشتارها فى الكنزأ ه . قوله " باختارھا فى الکسس نز" 
أ حيث! تتصر عليها کلمصنف وأراد بذلك بیان آنها الأرجح --- 


) 1۱۵ ( 


۲۳۸- سألة : رجل استأجر أرضا من أرض مشر وزرصہا ڈالنشر علسسی 


(1) 


اموا جر نی تول ابی حنيفة وفى قول صاحبيه العشر على الستأجر 
)۱( 


اف مہ مد لہ مہ ای مه ت مم عم ج س ت ت سی اس ہے 


ولكن فى الہدایة قال عن أبى حنيفة روايتان ثم ذكر وجه الفسرق 
بین ألأرض والدار على رواية الجامعالصفیر وام يذ كر وجه روايسة 
الأصل وربط يشعر هذا باختيار رواية الجامع ونی حاشية العلامة 
نو أن التیاس يقتضى ترجيحها لأمرين : الأول أن رؤيةالجامم 
الصثیر تقد م على غیرھا عند المعارضة . والظنی أنها موافقة لقول 
الصاحبين . ولاخذ بالمتفق عليه فى الرباية أولى ۰ الحاصل 
أن الا طم فرق فى وجوب الخس بين المعدن «الكنز وين المفا زة 
و لدار وين الأرض المباحة والمطوکة وهط لم يفرظ بين ذلك فست, 
الوجوب أ ه رد المختار 1۲ - ۲/۱۳ ۰ 


قال فى المبسوط : رجل استأجر أرضا من أرش العشر وزرعہا قال 
عشر ط شرع منہا على رب الأرض بالغا ط بلخ‌سو* كان أتل من الاجر 
أوأتثر نى تول أيى حنيفة . وتال ابو یوسف وحطد رحمبط الله 
تسالى : العشر فى الخارج على الستأجر . وجه توليط : ان 
!وا جب جزة من الخارج والخاج كله للستأجسر نان المة 1 
عليه كالشخان فى يد الستحیر للارش . بأبو حنينة رحجه الله 
تىالی يتول وجوب العشر باعتبار منفعة الأ رض ۰ «المتفمة سلمست 
لاجر لأنه استحسق بدل المنفعة وهی الا جسرة وحكمالبدل 
حكم الأصل . أط الستجر فانط سلث لله المننہة يعو فلا 
سر عليه کالشعری للزرع شم العشسر مؤنة الا رن !لٹا میس ےۃ 
كالخراج وشراج أرض الما جر على الما جر فكذ لك العشر علي م 
أه ور ب الأصل ۲/۱۲۲ . قوله" سلت‌للا جر" أى 

الملوجسو . 


) TIN ( 


+ - سألة : ولوأعارأرضہ من سلم فزرعها فالحشر على الستحیر فى 


تول علمائنا الثلافة . وتال زفر : العشر على السیر . پاتفتسسوا 
أن الخراج على اسر توا أنه لوأعارها من کنر نزرمبا 
نالحشر على المعير 3 


۰ صسألة : ولوأن کافرا اشتری من السلم أرضا من أرشالعشر فعليه 


الخرايج فى تول أبى حنيفة وهو قول زفر . وتال ابو یوسف عليه مشران 
وهر تقول الحسن بن زياد . وقال محمد عليه عشر واحد . وقال 
بحضسیم يجبر على بيعه . ويقال هو قول طاك . رتال بعضهسسم 
الببع تسد يه وأحد قولىالشافعى . لین أبى ليلى . وال 


تال نی الميسوا. : اذا أعار أرضه من سلم فال.شر على الستعير 
فى الخاری حندظا . وتال زفز رحعه الله تحالی : على المعير وتاسه 
بالخراع رتال حين سلط الستعير على الا نتناع بالا رش ذكأنه انتفسع 
به بننسه ولکنا نقول منفعة الا رش سلمت للستحیر بخير عن. ووجوب 
الحشر باعتا ر حقيقة المنفعة حتی لا يجب ط لم يحصل الخارج بخلاف 
الست جر نان سلامة المنفعة له كان بعوض وبخلاف الخراج فان وجويه 
باعتبارالتمکن من‌الانتفاع وقد تمكن المعير من ذ لك ثم محل الخسراج 
الذ مة ولا يمكن ایجابه فى ذمة الستعير لأنه ليس له حق لازم فى 
الأرش . ومحل العشر الخارج وهو ستحق للستمير نان كان مار 
الأرض من ذ می فالعشر على المعير لأن العشر صد تة لا يمكن ایجابپا 
على الکانر والمعير صار مفوتا حق الفقرا* بالاعارة من الکانر فكان ضامنا 
للعشرا ه ۳/۵ ۰ 


(۲) نی الاش : وقال بعضهم عليه الخراج «العشر . وهوأحد تولسی 


الشانحی 


)¥( المراد بال نر أى الذ می غير التغلبى ٠‏ قال فى المسوا:--ے۔۔ 


ےج ہے 


أن اشترد, ذ می من سلم ار مشر فان أخذها سلم با لش خسة 
أوكان فى البيع خیار للبائع أو كان البيع فاسدا فرجمت الى السا 
فى حثرية كط كانت لأن حق السلم لم منقاج عنہ! نان بقيت فسى 
ملك أكاثر ہا نشاع حق السلم عنها فهى خراجية فى قول! بى حنيفة 
رحد الله تنالی . وقال آبو یوسف رحد الله تحالى عليه مشسران 
رتال محمد رحه الله تعالى يؤخذ منه عشر واحد . وتال مالا" 
رح !اله تحالی يجبر على بيعها من السلمين . ولى ح٠‏ 
قولى الشانعى رحد الله تعالى لا یجوز البیعأصلا ونى القول الآخر 
وهو تول ابن ابی ليلى يؤخذ منه العشر والخراج جديحا . وکان 
شريك بن عبدالله يقول لا شی فيها وجعل هذا قياسالسائم 
اذا اشتراها الكافر من سلم ولكن هذا ليس بصحیح نان الأراضى 
النامية فى دارنا لا تخلوعن وظيفة بخلاف ساثر الا مال الشافعى 
نی أحد ترایه لا یجوزالبیع أصلا كط هو مذ هبه نی الكاثر يشترى 
عبدأ ساط ونى قوله الا خر يقول : بأن ط کان وئلینة لبس ذه 
الاو يبتى ویاعتبار كقر الطلك الحادث يجب الخراع بنا* على أصله 
نی الجمع بينهط . وطلك يقول يجبر على بيده من المسلمونلانّحق 
الفتراء تعلق بهاوطل الكافرلا يصلح لذ لك ٹیجبو على بيدا 
لابقا" حسسق الفقرا* فيها . راط محمد رحمه الله تعالى فقال 
ط صار ولينة للأرض لا يتبد ل بتبدل الطلك كالخراج فى الأراضى 
الخراجية ثم العشر الذ ی یفخذ مه عند محمد رحہ الله تعالى 
يوضع موضع الصد قات كط ذ کره فى السير لأن حق !انقرا* تعلق بها 
نو کتعلق حق الققاتله بالأراضى الخراجية ۰ ورون ابن صطاعة عن 
محمد رحهه الله تعالی أن هذا العشر یوضع نی بيت طل الخس؟ 
لأنه انط يصرف الى الفقراء ط كان لله تعالى بطریق السبادة ومال 
الکاخرلا يصلح لذ لك فيضع مضعالخراج طل بأهذه التاشر مسر 
أهل الذ مة وانط قا لأبو یوسف رحد الله تحالی رگیخذ منه ب -- 


=== مشران لأن ط كان لأخوذا من السلم اذا وجب أخذہ من الکافے 
يضحف عليه كصد قة بنى تغلب وط يعر به الذ می على الماشر امسا 
أبو حنيثة رحد الله تعالى فقال الأراضى النامية لا تخلوعن وظيفة 
فى دارا والوظيفة أوالخراج أوالعشر ا يمكن ایجاب الحشر عليه 
لأنہا صد تة والكافر لیس من أهل الصد قة فتحين الخراج بعسسلاف 
الخراج نی الأراضى الخراجية لأن استيظ'ها بعد الوجوب 
کاستینا* الأجرة باعتبار التمکن من الا نتفاع وطل المسلم يصلح لذ لك 
أى كر الأصل ۲/۱۳ - بدائع)م. ۲/۵۵ - مختصر 
الاحاوف۸٦۱‏ - الخراج ۱ ۱۲ :۔ تبيين ۲/٢۹٢‏ - بحر 
٦۔‏ ۲/۲۵۷ - رمز ۱/۷٦‏ - كشف ۱۰۰ /؛ - منلا سکسین 
رأ بوالسعود ٤‏ /هناية وفتح ۲/۲۵۳ - بنایة ۱۷۵ /۳عمد ة 
الرطية ۱/۲۲۵ - فتح با بالعناية ۱/۳۰۲ - تهستانى ۱۸۲۰۵ 
درر ۱/۱۸۷ - مجمع ودر منتقى ۱۷ ۱/۲ - درمختار ۲/۷۰ ۰ 
عند الط لكية . قال الباجی : وقع‌الاتفاق بينم على الغراج اذا 
ضع على الجطحم لا یمنع ذ لك بیع الا رض واختلفا اذ۱ وضع لیا لجطة 
ثمنع ذ لك بیع الا رض عند ابن حبیب ولم یعنع منه حند ابن القسسم 
رجه تول ابن حبیب أن الأرض لط وضعت الجزية أوالخراج على 
الجطة هى سببالجزية وهی مال ظاهر فلسم يجز لهم تنويتها لما 
ئى ذ لك من منعاستجلاب ط طیهم من الجزية .۰ ووجه قول ابنا50/ 
أن الأ رن من أموال أهل الصلح وطكيمفكان لبم بيحسها التصرف 
نیہا كالعين الحيوان صائر أمالهم ‏ فرع - اط اذا كان الصلح على 
أن الجزية على مقدا رالا رض وط فيها من الخرس فيج ب على تول 
ابن حبیب أن لا يجوز بيعها ولا تفويتها لأن الخراج متحلق بها 
وهموحق السلمين فلا يجوز لهم تفویتہا واتلاف أثطنها وقلع ما 
يجب الصلمين من حق الجزية فيها . وذلك جافزطى تول ---- 


) ۲۱٩ [( 


۰۱ سألة : ولواشتری التغلبى أرضا من أرض الحشر من المسل.هم 


(٦) 


فحليه نی تول أبى حنيفه يأبى یوسف عشران ونی تول محمد عشر 
احد . ولوباعها التغلی من صلم أوأسلم طیہا نان فى قول 
أبى حنيفة يإيغذ منه مشران على حاله وفى تول أبى يوسف ماد الى 
شر واحد كط كان فى الابتداء . ونی قول محمد أن کن عشريا 


فہوطی حسالة وإحدة ١‏ (۱) 


صو ہہ مہو کے ج 


این التاسم اذا كانت الجزية على الجطجم أو على الأ رش أو علیهما 

وهو نی المد وئة ووجهه ط تقد مأ ه المنتقى ۱ ۲۲ ۲۲۲۰ / ۳ 

بداية المجتبد ۱/۲٢۸‏ - المفعی ۲/۷۲٩‏ . ,عند الشافعية 
ل النورن, : اذا كان لسلم أرضلا خراع عليبا وليه الحشسر 
باصا الذ می فمذ ھبنا أنه لیس على الذ مى فیہا خراج ولا عشسسر 
قال العبدرى : وقال أبوحنيفة : له الخراج . وتال أبو يوسف 
عليه حشران وال محمد عشر واحد . وقال طلك : لا يصح البيع 
حتى لا تخلوالأرض من عشرأ وخراج . دلیلنا أنها أرضلا خراج 
عليها نلا يتجدد عليها خراج . كط لوباعها لسلم . هنتقض 
مذ هب طلك بط اذا باع اثعاشیة لذ مى أ ه المجمع ۵/۵۵ ۰ 


قال فى المرسوط. : وان اشتری تغلی أرض مشر من سلم ضرف 
دليه الحشر للصلح الذی جری بیننا هینپم ۰ رذ كرابن سطعة عن 
محمد رحمپط الله تعالى أن تضعیف العشر طیہم نی الأراهى 
التی كانت ليم فى الاصل فاط من اشتری منهم أرضا عشرية من مسلم 
فحليه مشر واحد بنا* على أصله أن ط صار ولينة للڈرش يقسسرر ولا 
یتذیر بتذیر الط لك فان أسلم عليها أو باعبا من صلم فحلیه العشر 
مشانا نی تول ابی حنيفة ومحمد رحمهط الله تحالی ونی قول ابی 
یوسف رشی الله تعالى عنه مشر واحد . وذ کر نی رباية أبى سلیطان 
الصألة بحد هذا وذ کر قول محمد رحه الله تعا لی کتول أبى يوسف 


) ° ) 


٣‏ ؟. سألة : ولوعجسل مشر زرعه قبل أن بورع لا يجوز بالا تثاق ولو 


۱) 


عجل عشر الثمن قبل أن يخرج لا يجوز فى تول ابی حنینه ومعمد 
۶ 0 )۱ 
وروی عن ابی يصف أنه تال يجوز لأن النخل موجود . 


رحه الله تحالى . وتأويله ط بینا ان عند محمد فى الأراضى 
التى كانت لهم فى الأصل سواٴ أسلط عليها أو باعرها من سلسم 
يجب العشر ضاعنا لأنها صارت طيفة اليذه الارش . مسا 
أبويصف رحه الله تعالی فقال تضعيف الحشر باعتبار كقر الما لك 
وتد زال ذ لك باسلا هه أو بيعه من السلم فهو نظور السام 
اذا أسلم لیپا التغلبى أو باعها من السلم لا يجب نيبا الاصد قق 
أحدة بأبرحنيفه رحه الله تعالى قال : التشحیف على بای تغلب 
نى الحشر بمنزلة الخراج حتى يوضع مضع‌الخراج ويحد ط صساروت 
شرا جية لا تتبدل باسلام الطلك لا ببیعبا من السام نيذ! كذلك 
بخلاف السام فانه لا وظيفة فيها باعتبار الأصل حتى اذا انت 
لخير التخلبی من الکفارلا يجب فيها شى فسرننا أن التشہیف فيا 
گان باعتبار الطلك فيسقط بتبدل الطلك أو بتبدل حاله بالا(اسسلام 
ص٠۷‏ / ع - بدائع ۲/۵۵ - تبممن ٣/۲٢۰٢)‏ -بحر ۲/۲۵ 
رمز ۱/۷۰ - كشف ۱/۱۰۹ - ملا سكين وابوالسحود ۰ /۱ 
عناية رتح ۲/۲۵۲ - بنأيه ۰۱۷ ٣/۱۷١‏ - تمد ة الرطاية 
۵ .. فتح باب العناية ۱/۳۰۲ - قپستانی “۱/۲۰٥۵‏ دور 
۷ - مجمع ود ر منتقى ۱۷ ۱/۲ - در مشتار ۲/۷۰ ۰ 


فى البدائع : تعجيل شرالزن طی ثلائة أوجه : فى وجه یجسوز 
بلا خلاف . ونى وجه فيه خلاف . أط الذ ی يجوز بلا خلاف نهو 
أن يحجل بحد الزراعة وبعد النبات لانه تعمجیل بحد وجود سیسپ 
الوجوب وهو الا رض النا مية بالخارج حقيقة ألا تر أنه لو صله هکسذ! 
يحب الحشر . وأط الذی لا يجوز بلا خلاف نبوأن يحجل قبل 
الزراحة لأنه حجل قبل الوجوب وقبل وجسود سبب !!وجوب لا دمسدام 


) 11 ) 


۳۳ ۲ سألة : الرجل اذا أصلى زكاة ماله امرأت لا يجوز بالاتفاق . ولو 
أن امرأۃ أدات ركاة طلها لزوجها لا يجوز نی تول أبى حنیفة 
۰ 1 ۲ 0( 

مجوز نی تولهط وهو قول الشافمى . 


ا ا مه تمہ سے مہ ہ‫ ےہ ہہ ہہ ہے ہہ 


سےے الأ رن ا لنامية بالخارج حقيقة لانعدام الخارج حتيقة . مسا 
الذى فيه خلاف فهوأن يعجل بعد الزراعة تبلالنبات تال أبو 
يوسف يجوز وتال محمد لا يجوز . 
رجه تول محمد : أن سبب الوجوب لم يوجد لا نعدام الأأرش النا ميسة 
بالخات لا الخارج فكان تعجيلا قبل وجود السدب فلم يجزكما 
لوعجل تبل الزراعة . 
وجه تول ابی یوسف: أن سبب الخروج موجود وهو الززراعة فكسان 
تحجیلا بحد وجود السبب فيجوز . أط تحجیل عشر الثطر. فان 
مجل بعد االلھہا جاز بالاجطع . وان مجل تبل ال'لوع ذ کسر 
الکرشی أنه دلی الاختلاف الذى ذ کرنا فى الزرع ۰ وذ کر التاضسی 
نی شرحه مختصر الاحا وی أنه لا يجوز فى نا هر الروية ۰ وروقمن 
أبى يف أنه يجوز وجعل الأشجار للثطر بمازلة الساق للحيسسوب 
وهناك يجوز التعجيل كذا مہا . 
ویجه الذرق لأ بى حنيفة ومحمد أن الشجر ليس بمحل لوجوب العشر 
لاه حاب ألا ترى أنه لوقطعه لا یجب الحشر . تأط ساق اللزرع 
نمحل بد ليل أنه لو قاعالساق قبل أن ينعقد الحب يج ب العشر 
جوز تعجيل الخراج والجزية لأن سبب وجوب الخراج الارنرا لنا مية 
بالخان تقد يرا بالتمكن من الزراعة لا تحقيقا ود وجد التمكن 
وسبب وجوب الجزية كونه ذ میا وقد وجد أ ھ > م /۳۔العسوڈ ۰۳/۱ 


)١(‏ ظل فى فتح باب العناية بعد قوله" أوزوجيه " ثلا يد نعالرجسل 
رکاته الى أمرأته بالاتفاق . وا تدفعالمرأة زكاتها الى زوجبا 
عند آبی حنيفة للاشتراك بينهط فى المنافع طا د ة وتال ابويوسف 
رمحمد تد نع لط روى الجطاعة الا أبا داود من زینبامرأۃ ده 


ےےے عبدالله بن سعود ظلت : ظل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ها معشر النسا* تصد تن ولو من حلیکن تالت نرجدت الى عبداللسه 
نتلت انك رجل خفيف ذات اليد بأن رسول الله صلی الله عليسسه 
سام قد أمرنا بالصد تة فاته فاسأله فان کان ذ لك يجزى عنی‌دفعتها 
اليك ولا صرفتہا الى غيركم قالت ؛ فقال عبدالله بل ااتيه أنست 
تالت : القت فاذ! امرأة من الأنصار جات رسول !اله صلىالله 
عليه وسلم حا جتها حاجتى قالت وکان رسول الله صلی الله ليه 
وسلم تد أاقىعليه المهابة قالت فخرج علينا بلال نتلن له عبر 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ان ا مرأتين با لباب تسألانك أتجسزى 
الصددتة حنهط على أزوا جبط هلى أيتام فى حجورهط . ولا تخجره 
من نحن . تالت فد خل بلال فسألة رسول الله صلی الله عليه وسلم 
نظال : من هط ؟ قال أمرأة من الانصار وزینب . تال ایالزیانب 
فتال أمرأة عبدالله بن مسعود فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لبط أجران . أجر القرابة بأجر الصدقة . وجيب عنه بأنباكانت 
صد تة تدوع ٠‏ تلنا : الحديث محمول على التد"جم بدليل مسا 
رواه التومذن فى مسنسده من أبى سعيد تال شر رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فى أضحى أو فار ثم انصرف نوت الناس و مرهم 
بالصد تة ثم مر على النساء فقال لہن صد تن نلط انصرف وصسار 
الى منزاه جل“ته زينب امرأة عبدالله بن سصود ا ستأذ نت ماه 
تأذن لما نتالت يا نمی الله انك اليوم أ مرتنا بالصد تة عند ى حلی 
لى تأردت أن أتصدق به فزعمابن سعود أنه هو رولده أحسق 
من أتصد ق به عليهم فقال رمول الله صلی الله عليه وسلم صنق 
أبن مسحو زوجك وود أحق من تصدقت به طیہم . وسارواه 
الطحاون أنها تالت لرسول الله صلی الله عليه وسلمآئی ا مسرأة 
ذات صنحه أبيع منها ولیس لزوجى للا ولد ی شوم نشئلوٹنی سلا 
أتصدق وهل لی فيهم أجر فقال صلی الله عليه سلم لك فى ذلك 


اج ع سو ساجات 


دب أجران . أجرالصدتة وأجرالصلة . ومعلوم أن الصد ةة الوا جيسة 
لا تدفعالى الولد بالا تفاق أ هھ ۱/٣۰۷‏ ۔ قيستانى ۲۰۸/ ۱ 
السو إ؛ - ۳۸۱۲ ۔ الأصل ٣/1٦٤‏ ۔ بدائع 4..ه/ ؟ 
تبیین ۱ ۲-۲۰ ۱/۴۰ د بجر ۲/۲۲ ۔ رمز ۷۸۰۷۷ / أب لسعود 
۰ .. کشف ۱/۱۱۱ - فتح وعناية ۲۷۰ ۲/۲۷۱۰ بنأیه 
6 ۱ - ۱۵ ۳/۲ - عمد ة الرعاية ۱/۲۳۸ - درر ۱۸۰ /۱-مجمع 
ود ر منتقى ٤‏ ۲۲ - ۱/۲۲۵ - درالمختار ۲/۸۷ + لباب 
۳ ۱/6۰۵۰ - لباب ۱/۱۵۱ فيه : 5ل فى التصحیع :ورجح 
صاحب آلبد اية یرہ قول الا مواعتعده النستی وبرھان الشريعتأه. 


قوله" لط رویالجطمة الا آبا داود ...الخ " البخاری نی الزکاة 
باب لزکسساة على الزوج والأيتام فى الحجر ۱۲۸ /۲-صلم 
فى الزكاة باب فضل الصد قة على الأقريين یالزین «الأرلاد ولوک نوا 
شرکین ۷۸۸۷-۸۲ . الترمذ ی فى الزكاة باب ط جا* فى زكساة 
الحلی رتم ۱۳۵ ۰ النسائى فى الزکاة باب ا لصد تة على الأقارب 
أبن طجه فى الزکاة باب الصد تة على ذى قرا بسسسة 
۷ . مختصرا .الطماوی فى الزكاة بابالمرأة هل يجوز 
لہا أن تحدلى زوجها من زکاة مالها أملا ؟ ۲/۲۲ - الدرامی 
فى الزکة باب أى الصد تة أفضل ؟ ۱۸۲۲۷ ۰ أحط نی الزكاة 
باب | لصد تة على الزوج وال تارب وتقد يمهم على خيرهم ور تب ا لستحقين 
۸ ۱/۱۸۰ - البزار فى الركاة باب الصد تة على الا تارب . کشف 
الاستار ١/٤٤٥٤‏ . 


قوله " ط راہ !ابزارنی سنده ...الخ " روه الیشاری نی الزکاة على 
الا تارب ۲۸۱۲۷-۱۲۰ عن أبى مریم عن محمد بن -جحثر به . مسلم 
فى الا یطن باب بیان نقصان الا يان بنقم‌الناطات ۱۸-۷۱۷ / ۲ 
بهذا الا سناد عن أبن أبى مریم عن محمد بن جحثر ۰ لکنه مختصر 


) 1۲ ( 


۽٣‏ -مسألة : ولوأن رجلا أعطى زكلة طله رجلا وهو یفن أنه فتیر كسم 


عم وه سم مہہ 


تبين أنه فنى فاته يجوز فى قول آبی حنيفة ومحمد لا يجوز فى 
تول أبى يوسف والشافعى . وکذ لك اذ! أصلى ولده أو والده ولو 


)1 
صلی مكاتبه أوعبده وهولایعلم لا يجوز بالا تفاق 11 


مہ مم وين وي نے یه سم om o‏ و ہے ہے ٗہ اه 


ليس نيه متعلق . أحمد فى الزكاة باب الصد تة على الزوج رالاقار ب 
رتتد یمہم على غيرهم ومراتب المستحقمن ۱۰۰-۱۸۹ 47 . آلطحاوی 
فى الزكاة باب المرأة هل يجوز لہا أن تعدلی زوجہا من زكاة طللها 
أملا ‏ ۲۸۲۵-۰۲ . قوله " روه الطحاوى ...الخ ۴اطحاوی 
فى الزكاة بابالمرأة هل يجوز لها أن تعطى زوجھا من زكاتبا 
أملا 7 ۲/۲۲۲ -البزار فى الزكة باب الصد تة على الأقسارب 
كشف الأستارعن زیائد البزار ١/60٠‏ ۰ 
عند الشافمية . قال النووى : قال أصحابنا ولو كانت الزوجة 
ذات طل نلپا صرف زکاتہا الى الزج اذا کان بصنة الا ستحقاق 
سوا* صرفت من سهم الفقراٴ والصاكين أو نحوهم لأنه لا يلزنبيبا 
نفقته شہو کالاجنی والاخ فیره من الأقارب الذ ين لا تجب نفقتهم 
ود نحا الى الزج أنضلمن الأجتبى أ ه المجموع ۱۳۸ /٦ء‏ 


فى البدائع بعد ذكر دفعالصد تة الى انسان وعوطی تلم نے 
بحاله أنه محل الصدقة . قال : ظط اذا لم يحلم بحاله وضع 
اليه نپذا على ظاثة أوجه : فى وجه هوعلی الجا زحتى یظہسر 
خد'وة . ونی وجه على الفساد حتى يظهر صوایه ٠‏ وثى رجه فيه 
تفصيل على الوفاق پالخلاف . أط الذى هوعلى الجازحستى 
یظہر خدوه فهوأن يد ضع زكاة طله الى رجل ولم بخدلر بباله وقست 
الد فع رلم يشك فى أأمره فد نع اليه فپذا على الجر زالا اذا ظہسر 
بحد الد نع أنه ليس محل للصد قة فحینثذ لا يجوز لأن الظاهر أنه 
صرف الصد تة الى محلها حيث نوی الزكاة عند الدنع الظاصسر 
لا يبلل الا باليقين فاذا ظزر بيقين أته لیس رمحل الصد قة-ء ۔ 


هر أنه لم يجز وتجب عليه الاعادة ولیس له أن بسترد ط دفعاليه 
صتع تسوا حتى أنه لو خطر بباله بعد ذلك رشك ثيه ولم يظهر له 
شئ لا تلزت الاعادة لأن الظاهرلا يبطل بالشك . بأط الذی هو 
على الفساد حتى يظهر جوازہ فهوأته خطر بباله وشك نی مره 
ولكته لم يتحر ولا طلب الد ليل أو تحرى بقلبه لکنه لم یالب الد ليل 
فہوطی الساد الا اذا ظهرأنه محل بيقين أويبةالبالبأى 
نحينكذ یجوز لأنه لطا شك وجب عليه التحرى والصرف الى من وقع 
عليه تحريه ناذا ترك لم يوجد الصرف الى من أمر بالصرفاليه 
فيكون ناسدا الا اذا ظهرأنه محل فيجوز . وأط الوجه الذی فيه 
تنصيل على الوفاق والخلاف فهوان خطر بباله وثك فى أمره وتحرى 
ورتع تحربه على أنه محل الصد قة فد فع اليه با ز بالا جطع . وكسسذا 
أن لم يتحر ولكن سأل عن حاله فد فع أورآه فى صف النترا* أوعلسى 
زی الفقراء فد نع فان ظهر أنه كان محلا جاز بالا جطم . وکذا 
اذا لم يبر حاله عنده . وأط اذا ظهرأتة لم يكن محلا بسن 
هر أنه غنی أو هاشفى أو مولى لہاشمی أو كاثر أ و رالد أو مولسود 
أو زوجة يجوز وتسقا عنه الزكاة فى قول أبى حنينة ومحمد لا تلزسه 
الم دة عند أبى یوسف لا يجوز وتلزه الاعادة . وه أعذ الشافمى 
وروی محمد بن شجاع من أبى حنيفة فى الوالد والولد و لزوجة أنه 
لا يجوز كط تال أبو يوسف ٠‏ ولوظهر أنه عبدہ أو مد بره أيأم ولده 
أو مكاتبه لم يجزعليه الاعادة فى قولهم جميعا . ولرظپرآنسه 
ستسحاه لم یجز عند أبى حنيفة لانه بمغزلة ألما تب حنده وب هما 
يجوز دنه حرعليه دين . وجه قول أبى يسف :ان هذا مجتهد 
ہر خدارة بیقین فبطل اجتهاده وكط لو تحرى فى ثياب أوا وانسى 
:لہر خدلوة فیہا وکا لو صرف ثم ظهر أنه عبده أو مد بره ألم لولده 
أر مكاتبه . ولهط أنه صرف الصد قة الى من آمر بالصرفاليه 
نيخرج عن الحهدة كط اذا صرف ولم يظهر حاله بخلانه ردلالة 


ک چ صد نج مد رہہ وا ہے و مه ہہ ہ ہے مہ ہے ےو ٭ے ہے 


د ذلك أنه أمور بالصرف الی من هو محل عنده رئی لته اجتہسادہ 
لا حلى الحتيتة اذا لا علم له بحقيقة الغنا والفتر لعدم! كسان 
الرترف على حتيقتهط وقد صرف الى من أدى اچتباده أنه محسل 
نقد أتى بال مور به فيخرع عن العهدة بخلاف الثياب الأانى 
لأن العلم بالثوب الطاهروظماء الطاهر ممكن خلم يأت با لب مور به 
فلم يجز وبخلاف ط اذا ظهر أنه عبده لأن الوتوف على ذلك بأطارات 
تد ل عليه ممكن على أن معنى صرف الصد قة وھو! لتمليك هنساله 
لا يتصور لا ستحالة تطيك الشئ من نفسه وقوله شهر خدلة بيقسسين 
ممنوع . انط یکین كذ لك أن لو قلنا أنه صار محل الصدتة باجتہادہ 
ظا نقول كذ لك بل المحل الط مور با لصرف اليه شرط حالة الاشتباه 
وهو من وتععليه التحرى . وعلى هذا لا يظبر خو . ولهط فى 
الصرف !لى ابنه وهولا يعلم به الحديث المشسهور وهو ط روی أن يزيد 
أبن معن دقع صد قته الى رجل یامه بأن يأتى السجد ليلا 
ثیتصدق بہا فد فعها الى ابنه معن فلط أصبح رآها فى يده قال 
له لم أردك بہاناختصط الى رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال 
با معن لك ط أخذت ويا يزيد لك ط نويت أ هد ۲/۰ ۰ 


وثى نتم باب‌العناية : وان دفعالزكاة الى من نلنه سرنا لبا 
نهر أنه حبدہ أو مكاتبه یحید ها 5 يعطى الزكاة مرة آخریلا نعدام 
التمليك أو تطامه وان ظہر موانعآخری لها . أ لا يحدلى الزكاة 
مرة خرن . وتال أبويوسف : يعيدها لأنه یر ث !وقەبیقین مع 
امكان الوتوف على الصواب فصار كط لو تضأ بط* أو صلی فى ثوب شم 
تبين أنه نجس . ولہط ط روى البخارى من حديث معن بن يزيد 
تال بایحت رسول الله صلی الله عليه وسلم ظا يأبى وجد:؛ وخطسب 
على ٹانکعنی وخاصت اليه . وکان أبى يزيد أخرج دنانیر یتصدق 
بها نضحها عند رجل فى السجد فجفت فأخذ تہا نأتيته با 


جج ج جح ا 


نتال الله ط اياك أردت فخاصت الى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم نتال لك ط نیت با يزيد ولك ط أخذت يا مدن . ومسو 
أن گان اتمة حال فیجوز فيه کون الصد قة كانت نثلا لکن عموم لفظ 
ط نى توله عليه السلام لك مانويت يفيد الدالوب . ويئيده ط فى 
الصحيحين عن أبى هريرة عن النبى صلی الله عليه وسلم قال 
قال رجل لأتصد تن الليلة بصد قة فخرج بصد تته فوضحها فى یسد 
غنى . الحديث . وقيد بمن ظنه مصرظ لانه لو دنع بخير اجتهاد 
أو باجتهاد وید ون ظن أو بظن أنه ليس بمصوف ثم تبين الطانع 
لا يجزيه . ولودفعالی من يظن أنه ليس بمصرف ثم تبون أنه مصرف 
يجزيه وذ لك لأن الوا جب عليه الصرف الى من هو درف عنده وقد 
یله نیجوز كط اذا صلی الى جہة بالتحری ثم تبین حل وهسذا 
لن الوتوف على هذه الأشياء بالا جتهاد د ون الق'م وقد لا يعرف 
الانسان ذلك من نفسه فضلا عن غيره ٠.‏ «التكليف بحسب الوسسع 
بخلاف التحری فى الثياب والأوانى فانه يوتف على ال'بارة والنجاسة 
نيبيط ون أبى حنيفة أنه لايجزيه فى غير الذنى . رالظاهر هو 
الأول . ووجه الفرق على هذه الرواية : أن الغنى مصرف فى 
الجطة کط فى العامل أ ھ و.م 4/۳۱۰ - قهستانی ١/ ٣١٠٢۹‏ 
المسوك ۳/۱۳۱۱ - الأصل وه /۲ - تبیین ١/۳١٣٢٢‏ 
بحر ۲۰۱ - ۲/۲۹۷ - كشف ۱/۱۱۲ رمز ۱/۷۸ - أبوالسعود 
۳۲ .. عناية وفتح ۲۷۱-۲۷۵ /۲ - بناية ۲ ۲-۲۲ ۲۲ ا عمد ة 
الرط ية ۱/۲۲۸ -درر ۱ ۱/۱۹ -مجمع ودر منتتی ۱/۲۲۵- در 
۳ . لباب ۲ ۰۳-۰ /۱ ۰ 

توله" ط روی البخاری من حدیث معن بنيزيد ...الخ" البخاری 
فى الزئاة باب اذا تصدق على ابنه وهولا يشحر ۱۱۷ /۲ ۰ 

توله" ط نی الصحیحمن عن أبى هريرة ۰۰ . ال" البخاره, فى الزکاة 


اج جح اهم 


“fo 


mer 


(۱) 


( 1۴۸ ) 
سألة : ولواعلی ذميا أوحربيا وهولا بحام به ثم تبمن نہسسو 
على الا ختلاف فى هذه الرواية وذ کر آبو يوسف نی ال طلى أن فیسه 


۱۱ ۰ ۰ 


ود مه مت مه مه مخ ت هو تپ تع © صم © جاح 


یاب‌اذ! تصدق على غنى وهولا معلم ۱۵ ۱۱-۱ /۲ ۰ سلم فى 
الز5ة باب ثبوت أجر العتصدق بأن وتعت الصد تة فى يد ناسسق 
وح ۱۱۰ ۷ ۰ 

هند الشافعی . قال النووی : اذا هفع‌الزکةالی من نلنه 
ستحظ . نبان فير مستحق . کافر . هبد . نی . وذ ی 
قربى . نا لفرش بسقط عن الالك بالدفع‌الی الاطم . لأنسسه 
تائب الستحتین . ولا يجبالضطن على الاطمذ! بان نیا .لأنه 
لا تتصير ۰ ويستود . سواء آطه أنها زكاة . أملا . نان كان 
قا. تلف . غرمه وصرف الفرمالی الستحقين . وئی باتی الصور 
المذ كررة ترلان . أظهرهط ؛ لا معن . وتیل : لا يضمسن 
تا . رتيل ؛ يضمن قلعا . لتفريطه . نانبالا دتعنى 
غالبا . بخلاف الفنی . للأنها أشد منافاة . نادہ! تناثى الزکاة 
بكل حال بشلافه . ولو دفع‌المالاه بنفسه . نبان المد نوعالیسے 
خنیا . لم يجزه على الأظهر بخلاف الا طم . لاہ نائب! لفتمسرا» 
ان بان کاثرا . أوعبدا . أوذا قربى . لم بجزہ على الأصح 
أهارضة اللالبين ۲۸۳۳۸ - مجموع ٦/۱۸۰‏ . 


قال نی المبسوط. : وان تبن أن العدفی اليه ذ مى فهو على هاتين 


الرواتتی أيضا لأن الكفر يحكم به ويوقف طىحقيتته . وان تبسين 
أن المد نوع اليه حربى قال فى كتاب الزكاة يجوز . وتأوبله أنه 


ان كان ست منا فى ذا رنقفهوكالذ مى . بأبويوسف رحد الله 


تحالى ذکر فى جا مع البرامكة عن أبى حنيفة رحه الله تدالى أنه 
لا یجزه لأن التصدق على الحربى ليس بقربة أصلا ظا يمكن أنيقام 
متام ط هو ترية عند الاشتباه أه ۱۷ ۳۸ ۰ توله " فيو على هاتمن 


سح سے سے 


۲۳۹- سألة ؛ رجل وجبت عليه الزكاة فاته يكره أن يليما نى ضسسور 


بلده الا أن يكون حاجتہم هناك أشد ٭ وروت عبدالله بن المبارك 


عن أبى حنينة أنه قال ان کان له فى بلد آخر ترابة نلا بأس بسن 


- - -ا ترا يتين أيضا " أى العذ كورتين عند قوله : وان تبون أنه دنع السى 


آبیه وابنف جازفی ظاهر الراية مند هط - أن الا طم ومحمد . وذ کر 
ابن شجاع رايته عن أبى حنيفة رحه الله تحالى أنه لا یجوزأ هب 


منه ۱۲ /۲ 


قال نی فتح باب‌المناية : وکره نقلها . أى نتل الزكاة السسی 
يلد آخرغير البلد الذى فيه الطل لآن فيه اضاعة حق نترا* بلد 
الال رهذ! اذا کان صافة قصر الصلاة ويه تال طلك . ونعسسے 
الشانحى لقول النبى صلی الله عليه و سلم لمعاذ ناطمہم أن الله 
تحالى " انترض عليهم صد قة فى أموالهم ترذ من أثنيائهم وتسرد 
ففى فتراشپم . ولنا : أن المصرف طلق الفترا* لقوله دنالسسى 
" انط الصد قات للفقراٴ " التوية ٦٦‏ وا ذكر للمكان نيه . فالتقييد 
به رکون نسخا . وحديث معاف حجة لنا لأنہ صلی الله عليه وسلسم 
تال ذلك لأهل اليمن وهی بلاد شتی . على أن مراده صلی الله 
الله عليه وسلم أنه لا دلمع له فى الصد قة بل هی مصرونة الى نقسسياء 
الصلمين كط هى لأخوذة من أغنيائهم . انط يكره نتله لنلاعر ما 
روینڈ رلرطية حق الجوار والمستبر فى الزكاة نتراءكان الطال لأنه 
محل الوجوب ولذا يسقط. بپلاکه . «الأفضل صرثم! الى اعوتسه 
ثم أحذه ثم أخوله ثم ذ وى أرحاه ثم بعيرانه ثم أهل سكته ثم أهل 
محلته ثم أشل مصره و وفى المحیبا ومند محمد يحتبر نی زكاة 
ألطل حیثالمال لا جيثالمزكى لأن الاجب نی الطل لا نی 
الذمة . ونى صدقة الفاران كان یود ی عن ننسه حيث هوانكان 
يؤد ت عن ولده وعبده فعند أبى يوسف يود حيثالديد . وعنسد 


“FY 


(۰) 


( ۱۳۰ ) 
سألة : ولوأن رجلا له طط تفیز حنطة للتجارة وتیمتها اقتا 
د رهم عند الحول ثم صارت فيمتها طثة د رهم قبل أن یقد ی --- 


سے وح م ضح مہ مت عند مات کے کے بے تھ کے فۂة- ) 


محمد حیثالمولی . وھوالاصم ١‏ لای الوا جب فى ذ مة المولسى 
حتی لوهلك العبد لم يسقط عنه . لا کو کیا الى تع ا 
نيه من الصلة معالصلة . أوالى قوم أحج من أهل بلده , 
نيه من زيادة دفعالحاجة . ولط قد متا من تول متا لأمسل 
اليدن ايتونسى بعرض ثیاب خميس أو لبيس مكان الذ رة والشسير 
آهون «لیکم وخير لاصحاب رسول الله صلی الله طیەوسلم بالمد 
الا أنه يجب حطه على أن من بالمد ينة كانا أحوع أوعلى ط نضسل 
من خترا* الیمن . وکذا لا يكره النقل الى أهل بلد أورع من أهل 
بلده أرأتئع للسلمین منيم لأ ه ,م ۲/۲۱ - تہستائسی 
۰ المبسوط ۱۸۰ا ۲/۱۸ - الاصل ۲/۱۵۱ - تبیسین 
۲۰۵ بحر ۲/۲۹۹ - رم ۱/۷۸ - كشف ۱/۱۱۲ ابو لسعود 
۳ د عناية وفتح ۸۰-۲۷۹ ۲/۲ بناية ۸ ۳/۲۲۲۲ همد ة 
الرطية ۲۸ /۱ - درر ۱٩۲‏ /۱ - مجمع ود ر منتقى ۰۱/۲۲۵ در 
مختار ۲/۷ . 
ترله " لتول النبى صلی الله عليه وسلم لمعاذ . ۰ . الخ "رواه الامة 
الستة ۰ البخاری فی أول کناب الركاة باب وجوبالكاة ۲/۱۰۸ 
سلم فى الایطن باب الدط* الى الشپاد تين شرا تعالا ا سسسسلام 
٩‏ ۰۱/۲۰۰ آبوداود فى الزکاة باب فى ز5ة الساتمسسة 
۲۷۱-۲ ے العرمذى فى الزكاة باب ط جاه فى كراهية أخمذ 
شیار الطل ئى الصد تة رقم ه ٩۲‏ وتال : حد یث این عباس حد پسث 
حسن صحيح أ ه . النسائی فى أول کناب الزكاة باب وجوب! لزكاة 
أبن جه نی أول کناب الركآة باب فرض الزكا ترتم م . أحمد فىالركاة 
باب نتراض ا لزكاة والحث عليها والتشد يد فى متدسا ۸/۱۹۰-۱۸۸ 
الدار تلنی‌نی‌الزکاة باب الحث على اخراج الصد تة وبيان قسمتها 
۰ . البارمى فى أول الز5ة باب فضل الركاة ۰۱/۳۱۸ 
قوله * تول مسا ذ لاهلا لین يتونى بعرفرثیاب .ال "راما لبخا رہ غی! لزكاة 
باب ال نی أ لزكاة؟ ۲۷۱۲ . ونى فتح | لقد ين روا ها ليشا ری محلتا وتعليقه 


صحيح | ف ۱۲ /۰۲ 
تال فى ١‏ الوا : رجل له فاثتا قفيز حنداة للتجارة قیمتپسا --- 


) ۲۳۱ ( 


حح أراربعطثة لزيادة فى السعر أو نقصان نان أراد أن يقد الحنداة 
ذا نه يد » شمسة أقفزة بالا تفاق وان أراد أن ود القيمة فسان 
فى تول ابی حنيفة خمسة د راهم ولا عبرة للزیاد ة وا لنقصان وفى قول 
صاحبیه ان نقصت قيمتها نسلیه د رهطن ونصف وان زادت نليه 
عشرة د راهم ولو انتقی من غين الخنطة ابتلت أو نحوذ لك حعی‌صا رت 
قیمتہا طئة د رهم فعليه د رهطن ونصف بالا تناق . رلو كانت مبتلة 
نیبست حتى صارت قیمتہا أربعطئة فعليه خصة د راهم بالا تفساق 


) 
لا عبرة للزيادة بعد الحیل ١‏ ۲۱۶ 


ہہ مم مہ ہے ہے اسه سس ہس جب د ما عن چ ہے نے مہ ہو وہ ہہ 


عه طكتا د رهم تحال الحول علیہا ثم رجحت تيدتم! الى طثة د رهم 
نان راد أدا* الزكة من العمن تصدق بريع مشرها خسة أتفسزة 
يللا تناق بان أراد أدا* الركاة من القيمة . تال أبوحنينة رحمه 
الله تحالی بوؤد ى خسة د راهم معتبرا وقت الوجوب . وللسسال 
أبويوسف ومحعد رحمهط الله تعالى یژد ی د رهمين ونصظ معتبرا 
وتت الاد۱* نالأصل عند هط أن الواجب جز من انين وهو ريسع 
الحشر . جاء فى الأثر. هات ربع‌شواموالکم . «لأن الواجسب 
نيط هر ملوك له وهوالعين الا أن له ولاية ندل الحق من العمن 
الى التيمة باختیارہ فتعتبر قيمة العين وقت الا ختیار زائدا كان 
أوناتصا . رأبوحنيفة رحطائله تعالى يقول الراجب عند حوان‌الحول 
اط ربع فشر العین أو ربع عشر القيمة يتعين ذ لكباختيا ربا لفخیر 
بین الشيكين اذا أدى أحدهط تعين ذلك من الأصل ياجبا 
رالد ليل على هذا أن تأثير القيمة فى ایجاب الزكاة هنا أكثر مسن 
تأثیرالہین حعی اذا كمل النصاب من حيث! لقيمة تجب الزكاة سواه 
کان کاطا من حیثالعین أولم يكن أ ه ۱۵ ۳ ۔الأصل٢١۱‏ - 
ا 7 
التنیز : مكيال وجمعه قفزان وهو اثنا عشر منا . 


۶ 
4 


أهالمترب ۲/۲۳۰ د الصاح ۲/۵۱۰ ۰ 


( ۲۲۲ ( 


بساب العشر نی الكل 


۲۳۸ سألة : ئى المشل العشر فى قول آبی حنيئة تلیلا كان أ ر كثيرا 


3 1 
YJ‏ ۳ رجب حقی يبلغ خسة | وسق فی رط یڈ کناب ا رظ ٠‏ وقال 
2 3 3 
7 پرست تی الاطالى لكل عشرة اركال ردلل را محث ۰ تال اق فی 


۰ 7 را 01 
ف بال کار ٠‏ وروى عن محمد آنه قال ۷ يجب حقی یلم خسسسس 


03 0 0 
نرب ٠‏ می رواية آخری خمسة انراق 5 وئی ردية شرن وة 


35 
۹ 
0 


أمنان . بڈل محمد فى تصب‌السکراذا بلخ‌صاه شصة "شان 
۱ 


تال نی البدائع + وط السل فقد ذکر الق رنب نی شريعه مختصر 
لکرخب دن آبی يوسف أنه اعتبر فيه قيمة خست آوست نان بلخ‌ذ لك 
يجب ثيه الحشر ولا فلا بناٴ على أصله من اعترار ثيمة الا وسق فیما 
لا بد شل تست الكيل , وما روى عنه أنه يحتدر ثيه خصة أوسسق 
ثائط ارات به تد ر خصة أوسق لأن العسل لا يكال , زروت مشه 
أنه تدر ذلك بعشرة أرلال . وروی أته امثير شص ترب كل تربة 
خمسرن منا نيكون جملته طائتین وخمسونمنا ه رمحمت امتبر نيه خمسة 
أثراق کل فرق ستة وظاثون ربالا فيكون ثطنية عثدر منا نتکون جطتسه 
تسحين ما بداه على أصله من اعتبار خسة أمظ لأعلى ط يتد ر به 
كل شيع ء وذ کر القاضی فى شرسه مختصرا لحا رن أن ابا يوسف 
احتدو ثى نصابالحسل عشرة أر:!![, . ومحمد اعتبر خصة أفراق فى 
ررية ٠‏ منص ترب فى رباية ء وخصة أمنان فى روية ثم رجسسوب 


1 
!شر نئي الحسل مذ هب 1 صحا بنا رحمہم أ له ۰۰۰ ثم انط یجسب 


ارب لشران لا شئ فيه لط ذکرنا أن وجوبالعشر ثيه لكونه بمنزلة 
aft‏ ۳ 5 4 4 ۹ 5 
'لثمر لتواده من ازهارااشجر ولا شئ فى ثط رأ رن الشراح . لان 
ار اشران_ يجب فيها الخراج فلو وجب العشر نى !لدسل لا جتمع 


) ۲۳۲ ( 


ام وم و مه قفوو وه 


کم ماما ف مب ہے ما ما ای صم وو ماود اع سا يم ب سج 


ے 


1! 


افو هرا و فى اروش اعد ار يحسما ف و تت 
ا ی تليله رکثیرہ فى توا, أبى حنيفة لانه ملحن با لنطاویجوی 
خر . والنصاب لیس بشر!۔ فى ذ لا حنذه ٠‏ رنند ھمسا 
شر“ وتد ا اخطاف الراية عنہط فى ذلك أ ھ ۲ / ۲ 
توله" عن أبى يوسف أنه اعتبر فيه قيمة ےمسة أوسق " رهذا ظاھسر 
الراية مه كذا قاله الا طم الاسبیجابی رحد الله أ م ہظاسمتےة 
٠ ۲‏ وفى قصب‌السکر الحشر قل أو كثر منده .. أ:الا مام 
لى قياس أبى يصف أن يحتبر قيمة ط يخر من السكرأن يبلغ 
خمسة أسق . ومند محمد نصاب السكر خمسة أمنان لته أملسى 
ط يقك ر به نرعه کالزعفران اه تبيين ۱/۲۹۳ . تال الکسسال 
رحھ الله تدالى بعد أن ذکر ط ذكره الشان الزیلحی فى قصب 
السكر منزیا اليه : وهذا تحكم بل اذا بلخ قيمة ننسالخارع مسن 
أ لتحب تیمة خمسة أ وسق من أد نی ط يورسق, . کن ذلك نصسساب 
التصب على ترا, أبى يرسف ٠‏ رترله وعند محمد تصاب السكر خمسة 
أعنا» برید ناذا بلغا لقصب قد را یخرج منه خسة أب سکر مجسسب 
نيه الحشر على توا, محمد . ولا فالسکر تنسه لي طل الرکساة 
ال" اذ؛ امد للتجارة بحینگد يحتبر أن تبلخ‌تیمته نصابا ۰ لاذا 
ظا لصوب ایشا على قول محمد ملغ القسب !لخا رن خەسة متا دیسر 
من آحنی ط يتد ر به التصب نفسه كخمسة أطنان فى عرف د يار نمسا 
الله أعلم . بالفرق بتحريك الرا* عند أهل اللنة . لأهطل 
الحديث يسكنونها , وهو مکیال معروف هوستة مشر رئلا ۰ وقال 
العارز؛ ٠‏ أنه لم پر تقد يره بستة وثلاثین نيط حنده من أصول اللفة 
أ ھا لفتح ۲۲ ۔ مسوا ۲۵ دورب ۔ الأصل ۱۵ VN‏ 
مختصر اللحاوى ۷> - الخراج ۷١‏ / ۷۷ ى الاختيار ١ / ۱۱١‏ 
لباب ۱/۱۵۲ - بحر وهم ۲/۲۵۹ رمز ۱/۷ ۔ػشسسف 
١‏ - منلا مسكين وأبوالسحود ۸۱ . عنأية ونتح ۳( 


سے ها 


=== بثايه ۳/۱۷۱-۱۷۷ - عمد ةالرطية ۱/۲۲ .. تیسٹانےسی 
۰ ۱/۲۰۰ - مجمع ود ر منتقى ۱۷ ۲ ۔ ۱۷ ۱/۲ د رمخخارء 
۹٦‏ .دور ۱/۱۸۱ ۔ 
تول المصنف " خص قرب " القربة : بالکسر الو لب من اللبن وتسد 
تكرن للذ* أو هى المخروزة من جا نب ج قربات وتربات‌وقربات‌وتسوب 
ا هد امون رما . كل تربة خسون متا أ ہہ مثلا سکین ۰۱ ۷ 
مجمع ود ر منتقى ۱۷ ۲ /۱ 


تراه " وله " حمسة آفراق " الفرق : كيال بالمد ينة يسع ظاثة سم 
ويحرت وهو فصح ویسع ستة عشر رطلا أ وأريحة رباع ي فرتان 
كيئتان أه قامون ۲ ۳/۲۸ - ختارالصحاح ۰۰ہ ۔ مصیاح 
۱ . وفی المفرب . الفرق : بفتحتین انا* يأخذ ستة 
مشر رلا رذ لاء ثلاثة أصرع هكذا فى التهذ يب من ثحلب وخالد 
بن یبزیف ۰ 
ال !ل زمرت والفحد ثون على السکون ولام الصوب على التحريك 
رنى الصحاح الفرق مكيال مصررف بالمد ينة وهو ستة عشر ربسلا 

1 تال رتد بچرا» وأنشد الخداشابن زهير : بأخذ ون الا رش فسی 
سولیم .'. فرق السمن وشاة قى الفنم . و لجمع نرتان وهذا 
یکین لبط جميعا کبدان وبدانان وحمل وحطذان وثى التكملة ونسسرق 
بيضوط التتبی فقال " الفرق بسکین الوا* ۱۳من الأانى (زلمتادير 
ستة عشر ردان والصاع ثلث الفرق " وبالفتح " متيال ثطنون رللا 
رال بتضیم الفرق بسكون الراٴ أربعة أراال . تلت ونى نلادر 
هشام عن محمد رحد الله الفرق ستة وظاثون راڈ رلم أجد هذا 
نيط عند 7 من اصول اللفة وكذا فى المحیط انه ستون رسلا 
أ ف ۷ وم ۳۵۸ /۲ . 


اع کے سو ہے ہہ ہم ہے ہہ ت ہے مه ہوا لہ ہے جے ہے ہے ہے ہے ہے أذ 


> > = فى عسل أرض عشریة . قيد بالعشرية لان الا رش ا لخرا جیسس ۱ 
لا شيع نی عسلها اتفاظ . وقال مالك والشائبى لا عشر نی 
الحسل مئلتا لأنه متولد من حيوان فأشبه الا بریسسم . ولنسا : 
ط راه أحمد وابن ماجہوالبیہقی من سليطن بن موسی عن ابی 
سيارة المتدی قال . قلت يا رسول الله ان لى نسلا تال : أد 
الحعشور . تلت يا رسول الله احمها لى فحطها لى . تال 
البيبشى هذا أصح ط روی فى وجوب‌العشر ثيه . بھو نةا 
لن سليطن لم ید رك أحدا من أصحاب رسول الله صلی الله علیسه 
لم ٠.‏ وروی عبدالرزاق فى مصنفه عن أبى هريرة أن النبی صلسى 
الله عليه وسلم كتبالى أهل اليمن أن یؤغذ من أخل الحسسسل 
الحذدر وليس نيه علة الا عبدالله بن محرز ۰ تال !بن حيان كسان 
من شیار عبان الله الا أنه کان یکذ ب ولا مسلم ویتلب ال .بسار 
ا ینیم محاصله أنه کان يغلط كثيرا . ور ابن طجه حدشنسا 

محمد بن‌یحی عن نعيم بن حطد عن ابن المبارك عن أسامة بن زید 
عن عمروبن شعيب عن ابیه عن جده عبدالله بن عمرو أن النبى صلی 
الله عليه وسلم أخذ من العسل العشر . وقال الشانتی آخبرنسا 
أن يق عياض عن الحا رٹ بن عبدا لرحمن بن اہی ذ ياب الد وسی عن 
شین بن عبد الله عن أبيه عن سعد بن أبى ذ ياب الد رسی تقال 
أتيت النبى صلی الله عليه وسلم بأسلمت وقلت با رسول الله اجعسل 
لترمی ط أسلم عليه نفصل واستعطنى علیہم باستصطنی ابو بکسر 
بد النبى صلی الله عليه وسلم واستعطلنى عمر بحث أبى بكر فلم 
تد م على توت تال یا قوم اد وا زكاة الحسل ثانه لا شیر نی مال 
لا يثك :, زكاته ۰ قالیا کم تری ؟ قلت الحشر أخذ ت نهم السشسر 
ثا تيت به حمر فباعه وجمله فى صد تات السلمین . وط نی سنسن 
أبى دأ ود من حد يش عمرو بن شمیی من جده ۰ تال جا* لال 


أحد بنى متعان الى رسول الله صلی الله عليه وسلم رو ول 


لک مہ ہے ہمہ ہہ ہے ہے ہا موا ہو ہو ہد ا ل م 


=== وان سأله أن یحمی له وادیا يقال له سلبة نحطه اه . ولا شا 
أن هذا التدر يفيد الوجوب فيه وان أخذ سند لم يكن رأيا سے 
ولا ترا منه نات قال آد وا زكاة العسل والزكاة اسم للا جب فيحتمل 
کرنه سمه من النبی صلی الله عليه وسلم وکونه رايا منه ۰ وعطه 
على السطع أولی بقریدة نفى الخيرية عن طل لا يؤدى زكاته ویسد| 
عليه يا لحد يث المرسل الذى لا شبهة فيه . ويه الأمر منسه 
صلی الله عليه وسلم بأداء العشور والمرسل بانثراده ججة على ما 
أتمنا عليه الد ليل وبتقد پر أن لا يحتع به بانفرادہ نتحدد طمسوق 
الشحیف تا بغیر فسق الراوى يفيد حجیت اذ يخلب على الظن 
اجادة کثیر الفلط فى خصوص هذا المتن . رهط کذ الإ وهو 
الحرسل المذ كور فثبت الحجية اختيارا مشهم ورجھما إلا ثلا لزاما 
وجبر ٠‏ هذا ويعتبر آبو يوسف فى روایة نصاب ائنسل بحشسر 
ترب كل تربة خمسون منا لط روى الدايرانى عن عمرو بن شحیب عسن 
أبيه من جده أن بنى سيارة بطن من فہم کانو يود ون الى رسسول 
الله صلی الله عليه وسلم عن نحل کان لہمالحشر من كل عشر قرب 
تربة وكذن بحمی واد يمن لهم فلط کان عمرااستصمل على ط هناك 
سفيان بن عبدالله الثقفى فأبوا أن یود وا اليه شیٹا تلا انط كنا 
نژ ديه الى رسول الله صلی الله عليه وسلم نکتب سثيان الى مسسر 
نکتب اليه عمرانط النحل ذ بابغيث يسوقه الله رزظ الى من يشاء 
نان آد را اليك ط کانوا يود ون الى رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
فاعم ليم اُودیتہم والا فخل بينه وی الفا . تاد ل اليه ط نبا 
ید ون الى رسول الله صلی الله عليه وسلم ۰ وروت ابو بيد القاسم 
أبن سلام باسناده أن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان يذ 
نی زطته من الحسل من كل عشر قرب قربة من أوس'سبا ۰.. وروی 
الترمذت من ابن عمر أن النبى صلی الله عليه وسلم ال نی المسل 
فى كل عشرة أزق زق ۰ الا أنه قال فى اسناده مقال .و روما لدلبرا ض, 


عن ابن عمرأيضا ولفظه : تال فى العسل الحشر فى كل مشر قرب 
قربة وليس نيط د ون ذلك شئئ . فلا يخفى أن الأحاد يث السابقة 
كلها لم تدل على نصا بالا الأخير وهوشاذ تخرد بهأأه ۲١۷‏ ۔ 
۸ - الفتح ۷) ۸-۲ ۲/۲ ۔ البناية ۳۱۱۸۳۱۱۷ ۔ 
نصب‌الرایه .وم - ۲/۳۹۳ ۔ اللیاب ۱/۲۹۲-۳۹۰ - أعلاء 
السنن ۱/۱۸۱ . للأنه يتناول الثطر والأنوار ونيها العشر 
ذكذا ط يتولد منبط بخلاف د ود القزلانه يتنا ول الا وراق أه تبیین 
۲۳ - بحر ۲/۲۵۵ - أبوالسعود ۱/۰۲ - کشف ۱/۱۰ 
بدافع ۲۰۲ - لباب ۱/۳۹۲ - مجمع ۱۷ ۱/۲ - عنأیة۷) ۲ /۲ 


بنایه ۳/۱۱۰ وفیها : الأنوار جمع نور بفتح النون وم لزهرآه. 


المصننون ۰ راعتمد ها لنسفی وبرهان الشريحة أ ه ۱۵۲ /۱ ۰ 


توله " فأشبه الا برسيم " فى القاموں : والا بريسم بفتح السسسين 
ضمها الحرير أو معرب مفرّح سخن للبدن معتدل مقوللبصسر 
اذا اکتحل به و لبرسیمهالکسر حب القرط شبيه بالرلبة أوأجل منها ‏ 
أ ھ ۳/۸۰ ۔ مختارالصحاح مع الصباح ۱/۲ ۔المغربئ۷ . 


توله" رياه أحد «ابن طجه والبيهقى عن سليطن بن موسى عن أبسى 
سيارة المتحى . .الخ " أحمد فى الزكاة باب ط جاء فى زكاة العسل 
۷ . ابن طجه فى الزكاة باب زكاة العسل ۱/۵۸ ۰ البيهقى 
فی الزكاة باب ط ورد فى العسل ۱۲١‏ /) . عبدالرازق فىالزكاة 
باب صد تة العسل ٠٣‏ / > . ابوداود الطيالس فی الزكتباب سا 
جا" نی الخيل الرقيق والعسل والرکاز ۱۷ - ۱/۱۷۵ . ابن 
أبى شيبة نی الوكاة فى العسل هل فيه زکاة أملا ؟ ١6١‏ س .الموال 
۷ھ 


قوله "وروی عبدالرزاق فى مصنفه عن أبى هريرة ۰۰ . الخ " > 


) ۲۳۸ ( 


۹ - ساألة : اذا وجد العسل فى الجیال نفيه الحشر هکذا تال فى 


كاب الزكاة وتال ابو یوسف فی الأطلى لوأن رجلا وجد فى جیسل 
کا رة من النحل نأصاب منہا مسلا كثيرا لم يكن ذيها خس ولا عشر 


قال ألا ترى أنه لو وجد فى الجبال فستظ أولوزا أرنواك لم يكن 


.و (۱) 
فية عشر ولا خس رعلی قياس روا ية كنا ب الزركاة فى الئوا 5ة يجبايضا . 


عبدالرا زق فى الزكاة باب صد قة العسل ٦٦‏ /) . البیهتی فى 
الزكاة باب ط ورد فى العسل ۱۲ /> . آحمد فى الزاقد فى 
الزكاة باب ط جاء فى زكلة العسل ٩/ ۱٩‏ . 

قوله" تال الشافعی أخبرنا انس بن عیاض من الحارث. . . الخ" 
سند الشافعی فى الزكاة باب جامع‌الاشیا* لیس فيا زكاة وبعضها 
مختلف فيه ۰ ۱/۲۱۲۲ . البيهقى فى الزكاة باب ط ورد فى 
الحسل ۱۲۷/ . زؤائد أحمد فى اليكاة باب ط جا* فى زكاة 
الحسل ۹/۱۸ ۰ الاموال ۹۷ہ . 

قوله" وط نی سنن اہی داود من حديث همرو بن شحيبعن جسده 
...الخ" أبوداود فى الزکاة باب زکاة الحسل ٢‏ ۲۵ - ۲/۲۵۵ 
النسائى فى الزكاة باب زئاة النحل ۲ / ه . البیہتی فى الزكاة 
باب ط ورد فى العسل ۱٢١‏ /) . زوائد أحمد فی الزكاة باب 
ط جاٴ فى زكلة العسل ۹/۱۸ ۰ 

توله "لط روی الطيراني عنعمرو بن شمیب عن أبيه من جده ۰ ۰ . الخ" 
ابوداود فى الرکاة باب زکاة العسل ۵1 ۰.۲/۲ ابن طجه فى الزكاة 
باب ز5 ة الحسل ۱/۵۸ . أحمد فى الزرائد فى الزكاة باب سا 
جا" فو ی زكاة العسل ۹/۱۸ ۰ 5 

قوله" درف أ نوسي لفاس من سکم اا .الخ" اموال ۰١۹۸‏ 
قوله"وروى الترمذ ی عن ابن عمر. .الخ " الترمذ ىفى! لزکاقباب ط جا* 
فى ز5ة العسل رق ٦٢٢۹‏ وتال :حديثابن عمر فى اسناده مقال 
البييبقىنىالزكاة باب ط ورد فى العسل ٠ )/ ۱۲٢‏ أحمد في 
الزائد فى الزكاة باب ط جاٴ فى زكاة العسل ۱۹ / ٩‏ .الاموال ۵۹۹ ۰ 
قوله "فى کل عشرقاً زق زق "التق با را لته وجك بجر وا ينتف للشواب 


یرہ ج أ رتاق وزقاق وزتان كذ ٹاہوذ ويا ن أهظ موس ٣ / ۲۵۰ - ٣٢‏ 
مختار الصحاح ۲۷۳ - المصباح ۲۵۲ /۱ - المخرب ۱/۲۰۸ ۰ 


تال نی البحر : ولوجد العسل فى المفا زة أوالجيل نفیه >= 


ےےے اختلاف نعند هط يجبالمشر . وتال آبو یوسفلا شئ نيه 
لأن الا رش ليست بمطوکة . ولهط أن المقصود من طکپا النط* وقد 
حصل ولی هذا کل ط يوجد فی الجبال من الشطر بالج وز 
أ ه ۲/۲۵۵ - تبیمن ۱/۲۹۳ - ملا سکین بأبوالسعسود 
۲ - مبسوط ۱۱ ۲ //:۲ = ۳/۱۱ - بر الأصل 7/۱۵۵ ۲ 
بدائع ۲/۲ - الخراج ۱۱۳ - عناية ۲۰ - ۲/۲۵۰ ناپ 
۳/۱۷ ۔ فتح باب الهناية ۱/۲۹۸ - قهستانى ۱/۲۰۰ -مجمع 
ود ر منتقی ۱۷ ۱/۲ - در مختار ۲/۷۱۱ - درر ۱/۱۸۲ ٠‏ 


ثم وجوب العشر فى العسل وثمر الجبل شرط بط اذا حمساه 
الام . تال فى الدر : یجب‌العشر فى عسل وان قل (أر ض 
غير الخراج ) ولوغير عشرية كجبل ومغا زقبخلاف الخراجية لقلا 
يجتمع العشر والخراج . وکذا يجب العشر فى ثمرة جب لأ و مفازة 
ان حطه الا طاملأنه مال مقصود لا أن لم يحدالأنه كالصيد هت 


تلله" ان حطه الا ام" الضمير عائد الى المذ كور وهوا لعسل و لثمرة 
والظاهر أن المراد الحطية من أهل الحرب والبذاقوقااع الطريق 
لا من کل احد فان ثمر الجبال مباح لا يجوز منعالسلمون منسسه 
وتال أبو يوسف لا شئ فيط یوجد فى الجبال لأن الأرش لیسسست 
مملركة . ولهط أن المقصود من ملكها النط' وقد حصل أ هدح . 
قوله" لانه طال مقصود " أى مقصود للا مام بالحفظ أه ط أو مقصود 
بالأخذ فلذا تشترط حطيته حعی يجب فيه الحشرلاأن الجباية 
بالحطية فهوعلة لاشتراط الجباية أو من جنس ط يقصد به استفلال 
الأرنرفهوعلة للوجوب . تأمل أ ه رد المغتار ٣/٦٦‏ - طد ر 
۲٦‏ 1/7 ° 

قوله" کوا رة من النحل " فى الق موس : وكوارة النحل بالضم وتكسر 


ج ص ہب 


) 1۰ ) 
٢‏ سألة : الرجل اذا أحيا أرضا بغيراذن الاطملا یصیر الملك له 
فى قول أبى حنيفة فان أقطعها الاطم ملكها . وتالأبويوسف 
ومحمد اذا أحياها فہی له أقتطمبا الا طم أو لم يقلعها (U,‏ 


--- وتشدد الأولى شئ يتخذ للنحل من القضبان أواللین ضيق 
الرأسأوهى عسلہا فى الشمع أوا لكوّرات الخلايا الأهلية کا لکوا شر 
أه ۲/۱۳۵ - المغرب ۲/۱۷ - مختارالصحاح ۸۲ہ ۔السباح 
۳۴۳ ه - ۵6 /۲ ۰ ۱ 
قوله" علة لا شتراط الجباية " معنی ذلك أن الحطية علة فى شسرط 
الجباية والأخذ . فان لم تكن الارش محمية من قبل الا طم فلا جباية . 


ر ) هذهالسألة فى كاب احیا* الموات . والموات كغراب المسوت 
وكسحاب ط لا روح فيه وارض لا طلك لها أأه قاموں ۱٩‏ ۱7 . وفسى 
المشرب . الموات : الأرض الخراب وغلانه الجامرأ ف ۳۵ ۲ 
المصباح 6مه/؟ - مختارالصحاح ٦٦۹‏ 


تال فى التبیصن : ومن أحياه باذن الاطم مله . وهذا عند 
آبی حنيفة رسمه الله ولا يلك من أحياه ا شترا نيه اذ نالا طم 
أه ٦/٥‏ - تقلطة البحر ۸/۲۳۰ - رمز ۱۵ ۲/۲ - كشفف 
ووتا ية ۱ ۲/۲ - منلا سكين لأبوالسعود ۳/۱۲ - میسسوط 
۱۷-٦‏ / - الأصل ۱۹ - ۲/۱۷۰ - بدائع ۱۹٤١‏ - ۷۱۹۵ 
مختصر الطحاوی ۱۳ - ۳۵ - الخراج ۱٩‏ - ۷۱ الاختیار 
٦‏ - لباب ۱۳۹/) - عناية ونتافج الافکار ۱۰/۷۰-بنایة 
٩/ ۲۵ - ۱‏ - مجمع ودر منتقی ۲/0۵۸ - در مختلار 
۲ - دور ۱/۳۰۲ ۰ 


وجه تولهط : ط روی من عافشة رضی الله عنها عن التبی صلی الله 
عليه وسلم تال من أعمر أرضا ليست لاحد فهوأحق " راء البخضاری 
ط جا" فى الحرث والمزا رمة باب من أحيا أرضا مانا ۳۸۷۰ ---- 


--- البيهقى فى احیاٴ الموات باب من أحيا أ رضا ميتة ليست لأحد فهى 
له ۱ ۱6- ۱/۱۲ . أحمد فى احياء الموات باب فضل من آحیا 
أرضا میت" ۱ ۱۰/۱۳ ۰ وعن جابر بلن عبدافله من النبی صلسی 
الله عليه وسلم تال من أحيا أرضا ميتة فهى له " . روه الترمذى 
فى الأحكام باب ط ذكر فى احياء الموات رقم ۱۲۷۹ ۰ وقال 
هذا حديث حسن صحيح أه . وراه أحمد عن جابر بلفظ: من 
أحيا أرضا ميتة فله فيها يعنى أجرا . وب أكلتالحوافى منهافهو 
له صد ثة " احياء الموات باب فضل من أحيا أرضا ميتة 9/۳۱۳۰ 
الأمسوال ۲۱۲ . 


ترله ۲ رطأكلت العوافی منها" قال فى النهاية : العافیسسة 
والحافى کل رطب رزق من انسان أو يهيمة أوطائر > وجعیپسا 
الحوانی أه ۳/۲۱۱ . لأنه مباح سبقت يده اليه فان أحق 
به كالط' والحطب والحشيش والصید والرکر أ ه تمن ۲۰ / جتكلة 
البحر ۸/۲۳۰ - کشف ۱ ) ۲/۲ - أبوالسعود ۲ ۷- مبسوط 
۲ - بدائع ۱۹۰ ٩7‏ - الاختیار ۲۸۱۷ - بنایت ۲ / ٩‏ 
مجمع ‏ و ۵ /۲ ۰ 


وا بى حنيفة رحمہ الله وقرله صلی الله عليه وسلم " ليس للسسسره 
الا ط لابت به نض‌اطمه " هذا الحد يث أخرجه الطبرانی فسى 
حدیث معاذ رضى اللسه عنه وفيه ضعف . وتد تقد م فى کتسساب 
السیر ۵/۷۸ - نصب‌الراية ٣/٠۳٣‏ - فتح ۵۱۲ ۵/0۱۳ 
الأولى أن يستدل لابی حنيفة رحد الله بط أخرجه ابو یوسف رحمه 
الله فى کتابه السمی بالخراج عن لیث‌عن ذا ون قال : تال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم عاد ى الأ رض لله وللرسول ثم لكم من بعد فمن 
أحيا أرضا ميتة فهى له . وليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنلين 
ورواه أيضا سعيد بن منصور فى سئنه . بأبوعبيد . والبيهقى فى 


عه سے سے 


ا ا ا اا ل رج ںہ 


سننه من حد يث فضيل عن ليث عن طا وس قال تال رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم عاد ى الأ رض لله ولرسوله ثم لكم من بحدی فمن أحيا 
شيثا من موتات الأرض فله وقبتها " . وروی أيضا من حديث 
معاوية بن هشام حد ثنا سفيان عن أبن طا ور عن أبيه منا بنعباس 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم موتات الأ رش لله ولرسوله 
فمن أحيا شیٹا فهى له " تفرد معاوية بوصله وتال الذ ھی هذا 
مما أنكر عليه . 

رجه الاستدلال به : أنه اضافة الى الله والى الرسول وكل ما 
أضيف الى الله ورسوله لا يجوزأن يختصأحد بشي منه الا باذن 
الا طم كالخص فی باب القيمة انط أضيف الى الاه ورسوله لم يخص 
أحد بشئ منه الا باذن الا عم فعلم أن المراد من توله " من أحيا 
أرضا ميته فبى له " ط اذا كان باذن الاطملأنه ليس فيه ط ینفسی 
هذا الشرط فيكون المراد من قوله صلی الله عليه وسلم من أحيا 
أرضا " الحديث لبيان السبب وه نقول وقد دل الدليل على 
اشتراط الاذن وهو قوله صلی الله عليه وسلم ليس لصرق ظالم حو" 
لان السبق على رأى الا مام والأخذ بطريق التخالب فى معنی عرف 
ظسالم فينبخى أن يشترط . وروی الطحا وی عن محمد بن عبیدالله 
قال : خرج رجل من أهل البصرة يقال له آبومبدالله . الى عمر 
فقال : أن بأرض البصرة أرضا لا تضر بأحد السلمین . وليست من 
أرض الخراج . فان شفت أن تقطعنيها اتخذها قضبا وزيتوميا 
ونخلا فى نخيلى فأفمل فكان أول من أخذ الظايا بأرش البصسرة 
تال :نکتب عمرالی أبى موسى الأشعرى " ان كانت حدى .فأقطعبها 
!یاه ۰ وروی عن ابن عون عن محمد قال . تال عمررضی الله عنه "لنا 
رقاب الأ رش " ۰ فدل أن رقاب الأرض لأعمة السلمين . وتال عليه 
السلام "لا حمی الا لله ورسوله " متفق عليه . ندل أن حکسسسسم 
الأراضى للا طم أ ه بنايه »؟؟ع- ۹/۲۵ - اللباب ۵۷۳ ۲/١۷‏ 


عع نصبالرایة مم؟-.وعو/ع - دلاية ۲/۲6 ۰ 
لن هذه الأراضى كانت فى أيدى الكفرة ثم صارت فى أيد ىا لسلمين 
نصا رت فيثا رلا بختعریالفی أحد د ون رأى الا طم کالخنائم بخلاف 
الستشہد به من الصيد ,أمثاله لأنها لم تكن فى أيدى الكقرة فلسم 
تكن نی حكم ألفئ . ومرويهط كان اذ نا منه عليه الصلاة والسلام 
لا نصب الشرع كقوله عليه السلام من قتل قتیلا نله سلبه . ومن أحيا 
ماعا ثم أحاء! الاحیا* بجوانبها الاربع من أريعة نفر على التعا قسب 
ضلريق الایلی فى الأرض الرابعة فى المروی عن محمد لأنه لط أحيا 
الجؤنب الظاثة تعين الجانب الآ خر للاستطراق زیلمی لقصسسد 
الرابعا بال حقه هذاية . تتمة . ط نقل ع نالشارع على وجہین 
شرع واذن بشرع . فالا ول كقوله عليه الصلاة والسلام من ظ"أورمف 
...الخ . وانە كثيرا النظير . «الثانى کقوله عليه الصلاة والسلام 
من قتل تتیلا نله سلبه فليس السلب عند نا للق تل الا اذا ناله 
الا طم ثم قوله عليه الصلاة با لسلام من أحيا أرضا ميتة فهی لله 
عند هط شرع . وعند أبى حنيفة اذن بالشرع شلبی من مشکسسلات 
خواهرزاده . والحاصل كط فى العناية ۰ أن دلبلهط تابسسل 
للتأويل اذ يجوزأن یکون قوله عليه السلام من حیا أرضا ميتة فهى 
له اذ نا لقوم مسینین كقوله عليه الصلاة وا لسلام من تتل تتیلا فلسه 
سلبه بخلاف د ليل الا مام فانه لا یقبل التأويل فکان راجحا أ هب 
آیوالستود ۲/۱۲ - تببین وشلبی 1/۳۵ - تکلمة البنسسر 
۹ - کشف ۱ )۲ ۔ ۲/۲۲ - رمز ۷/۲۱۵ نا سسہطط 
٣/ ۹٦‏ -بدائع ۱۹۰ ٦/‏ - الاختیار ۱۱۷ /۳ - عناية ونتاشج 
الأفكار ۱۰/۷۰ - بناية ٩/۲۵‏ - مجمع ۲/۵۵ ۰ 


ونى الد رالمنتقی: والأول ‏ أى قول الا مام - المختار نان قاضی خان 
قد مه وتد قرر ذ لك فی أول كتابه وكذا صنيعالمصنف . وهذا لود = 


س نج منت ا چیه ت ا ا مہ رت رت رت ل مج 


ہے المحی سلط ذلوذ میا شرط الاذن اتفاتا ولو ستأمنا فلا یطکه 
أصلا اتفاظ كط فى النظمأ ه ۲/۵۵۸ ۰ فی رد المخصسار ؛ 
وقول الا طم هوالمختار ولذا قد مه فى الخانية والطتتی كعادتهما 
وه أخذ الطحاوىهليه التون أه ۳۸۲ /ه- مختصر الطحاوی 
) ۳ ۰ 
قوله " أخرجه آبو یوسف رحدالله فى ککابه " الخراج " ۷۰آبوعبید 
فى الاموال ۳2۷ . 


قوله" ماد ی الأ رض " ط تتا دم ملك وا لصرب تنسب البتا* الوثيسق 

و لبثر المحكمة الطىّ الكثيرة الما* الى عاد أ ه المصباح ۲۱ ۲ 

مخطرالصحاح ١ں(‏ - قامس 1/۳۳۰ ۰ 

قوله" البیہقی فی سننه من حدیث فضيل من ليث من ئا وس. .الخ * 
وتوله " وروی أيضا من حد يث معاوية بن هشام حد ثنا سفيان صن 
أبن لاس ...الخ " . البيهقى فى احياء الموات بابلا يسترك 
ذ مى يحبية لأن رسول الله صلی الله عليه وسلم جعلہا لمن أحياها 
من السلمون 5/16 . 

توله * وهو قوله صلی الله عليه وسلم ليس لعرق ظالم حق " تمام 

الحديث . عن سعيد بن زید عن التبى صلی الله عليه وسلم تال : 
من أحيا أرضا ميتة فهسى له . وليس لصوق ظالم بحق " روا أبودا ود 
فى الخراج والاطرة الفی باب فى احيا* الموات ) ۳/۵ . واللفظ 
له . الترمذى فى الأحکام باب ط ذ كر فى احیاٴ أرش الموات رقمه 
۸ تال : هذا حديث حسن غریب . البيبقى فى احياء 
الموات باب من أحيا أرضا ميتة ليست لأحد وا فى حق أحد فہسی 
له ۲ )۱ / ۰ 


قوله " وروی الطحاوی عن محمد بن عبيد الله . .الخ" الدلحاوی فى 


) 1۱۵ ( 


۱۔ صالة : الخنيمة ٹِقسم بين الجند فى قول أبى حنيفة یحطی للفارس 


سهطن وللراجل سهم . وفی قول أبى يوسف ومحمد للفارس ثلاشة 
أسهم رللرا جل سهم وهو قول مالك والشافمى ثم فى قول أبى حنيفة 
ومحمد لا يحدلى الا لفرس واحد ونی قول أبى یوسف يحطى لفرسين 
لا يحدلى لأكثر من ذلك . وقول محمد مثل قول أبى ۔نیفۃ ۱۳ 


السير باب احیاٴ الأرض الميتة ۳۸۲۷۰ . البیهتی فى احياء 
الموات باب قطاع الموات ٦/۱۰‏ . الاموا ۳۵۳-۳۵۲ . 


توله " وروی عن ابن عون عن محمد ..الخ" الطحاوى فی السير 
باب احيا' الأرض الميتة ۳/۲۷۰ . 


قوله " وال عليه الصلاة با لسلام لا حمی الا لله ورسوله " البخاری 
فى الجپاد رالسیر باب أهل الدار ببیتون فيصاب الولدان 
والذ راری بياط ليلا لیبیتته ليلا یبییت ليلا ۱-۲۰ ۲/۲ أبواداود 
نی ااخراع والاطرة والفی باب فى الأرض یحمیہا الاطمأوالرجل 
۱ ۳۸۰ ۰ أبوداود الطيالس فى احينا* الموات وا قلاع الأرض وما 
جاء نی الحمى باب ط جا* فى الحمى ۱/۲۷۷ . البيهقى فى 
أحياء الموات باب ط جا" فى الحمى ٦/٠٢٦‏ . الطحاوق فى 
السير باب احیاٴ الأ رض‌الميتة ۳۸۲۹۹ . الأموال ۳۷۲ . 


هذه السألة فى باب الغنائم وقسمتہا من كاب السیر . والغنيمة 
کا فى ال موس : «الغنم بالضم الفی غنم بالكسر غنط بالضم وا لفتح 
والتحريك ؤنيمة فن نا بالضم والفوزبا لشئ بلا مشقة أ ه ۱۵۰( > 
مختارالصحاح ۸۲ء ۔المصباح ٢/٥٤٥‏ ۔ المغرب 1 ۰۲/۲ 
وفى أبى السعود : الغنيمة اسم العال مأخوذ منالكثرة بالقهسسر 
والغلية والحرب قاثعة . «الفئ ط أخذ منهم منفير تتال بعد مسا 
تصير الدار دار اسلام كالخراج والجزية وحكم الأول أن یخس واقيه 


»= للخانمين . رحكمالثانى أن يكون للكافة السلمين ولا يخمس 
حمون أ ف ٢/٢٤٢‏ -بحر 0/٩۵‏ - بدائع 7/0 . السیر 
بكسرالسين ونتج الياء جمع سيرة . وهی : البلريقة فى الأمور 
ونی الشرع يختص بسير النبی صلی الله عليه وسلم فى مفا زيه .هدا یه 
وترجم له الكثير بالجهاد . وهولغة : مصدر جاهد فى سبيل 
الله . وشرعا : الدعاٴ الى الدين الحق وتتال من لم يقبله كما 
فى الشمنی أه لباب ۱۰۰/) . 
قال فى الرمز : كيفية القسمة للرا جل سهم بالا جطع . وللشسارس 
سهطن عند أبى حنيفة . وتالا : له ثلائة أسهم لقول أبن عمسر 
رشی الله عنهط أنه عليه السلام أسہم للفارں ثلاثة أسهم وللرا جسل 
سمط . راه الجطعة . وبه قالتالظاثة . وله : قول مجسےم 
أبن جارية رضى الله عنه قسمت خيبرالى أن تال أنه عليه الصسلاة 
والسلام أعلى الفارس سهمين والراجل سهط . راہ أحمد 
وأبوداود ٠‏ وحديثابن عمر محمول على التنقيل كط روی أنه عليه 
السلام أعطى سلمة بن الاأکوع سهم الفارس . والرا جل رواہ أحمد 
وسلم بمسناه ۰ ولو کان له أى للفارس فرسان وهواصل بط قبله 
أى لا یحطی للفار سالا سهطن ولو کان له فرسان أوأكثر . وقال 
آبو يوسف يسهم لفرسین لأنه عليه السلام أصلى الزیر رضى الله عنه 
خصة أسهم . ولهط : أنه عليه السلام لم يسهم يوم خيبر لصاحب 
الالفر س واحد . والصحیح من حكاية الزيير أنه أصلاه أريعة أسهم 
سهط له وهطلا مه صفية وسهمين لفرسه ۰ روه أحمد لا پلسسزم 
حجة ولئن صح فهو محمول على التنفيل كط ذکرنا أ ه ۲۵۰ / ١‏ 
تبیین ) ۲۵- ۳/۲۵۵ ۔ بحر ۹١6‏ ۹۹/م - أبوالسعود ۷۳۲ 
شف ۱۱ ۳ - ۱/۳۱۲ - المبسوط ۱ )-۱۰/۲ -الأصسل 
۸ /۲ د بدافع ۱۲۷-۱۲۹ /۷ - الاختیار ۱۳۰-۱۲ / © 
الخراج ٩‏ ۲۰۰ -الجوهرة ۲/۳۹ - لباب ۱ 4۱۳۲-۱۳ فتح 


دد هلاية ۲۹۷ 0/6۹۷۰ -بنایه ۷۱۹ 0/۷۲۵ - عمدة الرعاية 
۵ ۔ قہستانی ۲/۳۱۷ - مجمع ود ر منتقى ٦٦٦‏ ا۴٤/۱‏ 
در مختار ۳/۳۲۳ - درر 4/۲۸۸ ۰ 


والمرجح قرول آبی حنيفة أن للفارس سهطن . ا يحطى اسه الا 

سپطن ان كان له فرسان أوأكثر . قال فى اللباب : تال الاطم 

بہاٴ الدين فى شرحه الصحيح قول أبى حنيفة . واختاره الامام 

البرھانی والنسفی وصد ر الشريعةؤيرهم تصحيح . وا يسهمالا 

لفرس واحد . لن القتال لا يتحقق الا على نرس واحد . قال 

الاسبیجابی : وهذا قول ابی حنيفة ومحمد . وتال آبو یوسف 

يسهم للفرسین . الصحیح قولهطا . وليه شی الأئمة المذ کورون 
قبله . تصحیح ۱۳۱ = 4/۱۳۲ ۰ 

وعند الطلكية . قال الخرشى بعد قوله " طلفرس مثلا فارسه " يعنى 
أن الفرس لها سهطن ولفارسپا سهم واحد .اط لحظم مود سسة 
الفرس و با لقوة المنفمة به ولهذا لم يسهم لبغل ونحوة “كان بسفینة" 
مبالفة فى الا سہام للفرس والمعنی أن الفرس لها سہعان . ولو 
كانت فى السفينة ولصاحبها سيم لأن المقصود من حمل الخيل فى 
الجہاد الا رهاب للعد و لقوله تعالى " ترهبون به عد وا لله وعد وكم" 
. + الأنفالٌ . و«القطل عليها عند الحاجة الیبا ألا ترى أنالغزاة 
لو تركرا خيلهم لأجسل الضيق وتاتلا على أرجلهم أنه یسپم‌للضرس 
سہمان ولصاحبه سهم فلا فرق ہین البحر والبرأ ها لخرش‌طسسی 
مختصر سید ی خليل ۱١۷ -١)١‏ /م - الكافى ۱ ۱۱۰-۱۰ /۱: 


وند الشافحية . قال النووى : الغنيمة يبدأ منہا بالسلبوالسین 
ثم یسم الباتی خمسة أتسام . ويجعل أريعة أخطسها للغانمين 
فيسو بينهم فى ذلك . لا يفضل بعضهم الا بشيثين . أحدهما 
النتصان المقتضى للرضح . تفريعا على الأظهر . أنه من أربعة 


سے سے سے 


) TEA ( 


۲> - سالة : ولوأن رجلا له طثتا د رهم مكسرة أو تنپرجه نأعطلى أ ربعة 


حم سے سے مه 


د راهم مط یسا وی خسة مكسره لا يجوز فى تول علطثنا اللا شنسسة 


عع مت اج مت مي مج مت جت سے بع کے وم کے من سے ايد 


أخطسها . والثانی . أن الفارس يفضل على الراجل . فيعطى 
الفارس ثلائة أسهم . سہمین لفرسه . وسهط له . ويعطىالرا جل 
سبط أ ه روضة الطالبين ٦/٣۸۳‏ - المجموع 151 -١٦۱۸/۱ء‏ 
قوله" لقول ابن عمر رضى الله عنهط . .الخ" راه الجطعة الاالنسافى 
البخارى فى الجہاد باب سہام الفرس۱۸ ۰۳/۲ ونی المنسازی 
باب عزوة خيبر ۵/۷۹ . سلم فى الجہاد والسیر باب كينية قسمة 
الخنيمة بین الحاضرين ۱۲/۸۳۸۲ -أبو دا ود فی‌الجہاد باب 
فى سهطن الخیل ۱۷۳-۱۷۲ /۳ . الترمذى فى السیر باب فسى 
جیهم ا لخيل رتم > ۱۵۵ . وتال . حد يث أبن عمر حد يث حسن صحيح 
أبن اجه فى أبوا بالجهاد . قسمة الفنائم رتم۲۸۸۲ .الدارسی 

فى السور باب فى سهم الخيل ) ) ۱ / ۲ ۰ ابن الجارود فى الجهاد 
باب سہم الفا رس وا لرا جل . الدار قطنى فى السور؟ ۱۰ /) ۰ 
توله" قول مجمع بن جاوية رضی الله عنه . .الخ" روه آبوداود فى 
الجهاد باب فيمن أسهم له سهط ۱۷۵-۱۷ /۳ وثى الخسراج 
الا طرة والفيع باب ط جاٴ فى حكم أرض خيبرع) /۳ . الدار قطنى 
فى السورة ۱۰۲-۱۰ /> ۰ الحاكم ۱۳ ۷ . 

توله" روی أنه عليه السلام أصلی سلمة بن الع ۰ .الخ" رياه سلم 
فى حد يث اویل فى الجهاد والسیر باب‌فزوة ذى قرد یرما 
۱۸-۲ قالء النووى ...هذا محمول على أن الزائد على 
سہمالراجل كان نفلا وهو حقیق باستحتاق النفل رضی الله عنضسسه 
لبد بع صنحه فى هذه الغزوة أه 8 

توله" أنه عليه السلا ا اسر ٭الخ ہین قدلنی فیا لسير 


توله" لالہ عليه السلا م أعلى . .الخ "روه لد ا رة مین السا جم 


قوله فى المجموع”.! لنقصا نا لمقتضى للرضخ " تال فى المٹثرب: رضخ له 
اذا اعا اشيا قليلا . . ومنه‌قوله اط سهط أورضخاأى نصیبا بانیا وشا 
يسيرااى . ۱٩‏ /۱ .قا موس ٦۹‏ ۲ /۱ - مختا رالصحاح ه ۽ ۲ الصیاح ۷۳۸ 

قال فى المبسوط: وان أعطى من جنس طله وكان من الأمؤل > 


) ٩ ( 


۳ - سألة: ولوان رجلا له طكتا د رهم صحاح نقد بيت المال وأعطسی 


۱ 


خمسة د راهم مكسرة جا ز فى قول أبى حنيفة پأبی یوسف لا يجوز 
فى قول محمد وزفر وعليه أن يمطى الفضل ولا خلا ف ذ کر نیا لجا مع 
الكبير.(١١)‏ 


سیت تج و کا نتت کے کے © ت بت © 


الربوية ظا معتبر بالقيمة عند نا خلاقا لزفر رحه الله تحالی . بيائه 
اذا كان له طن د رهم نبهرجه نأدى منها أربعة د راهم جيادا 
تبلغ تيدتها خمسة تبهرجة لا يجوزعند نا الا عن أريحة د راهم وعلسى 
قول زنر رح اللهتعالى يجوز من الكل لأن فى التيمة وناء بالوا جب 
لا ربا بيخ الله تعالى مين العبد ولکتا نقول ليس للجودة قيمة فى 
اللأمال الربوية عند متابلتها بجنسہا وأدا* أربحة جياد كأدا “أ ربعة 
نبپرجة فلا تجزيه الا عن مثل وزنه أ ه ۲/۲۰۲ -الجامعالکیسسور 
YEY‏ 

قوله" مكسرة" نی القا موس: والكسر من الحساب ط لا يبلغ سهط اما 
پالنذ رالظیل . والكسرة بالكسرالقاعة من الشئ المكسورج كسسر 
كعتب أ ه ۱ ۱۳ ۰7 ۸ - صباح ۲/۵۳۳ . 

توله" نبهرجة" النبهرج ئل جصفرالرد ع من الشىئ ود رهم بهسرج 
رد خ الفضة أ ه المصباح ۱/۱٦١‏ ۔المغرب ۱/۵۲ وفی النهاية: 
واللفظة محرية . وتیل هی کلمة هند ية أصلها تبپله ۰ وموالسرد ی 
فنقلت الى الفا رسية فقيل نبهره . ثم عربت فقيل بهرج أه النهايسة 
٦ء‏ ۔ مجمع بحار الأنوار ۱ ۱/۲۳ ۰ 

قوله" جياد " أى منالجودة . فى الق موس : الجید ككيس ضد الرد ع 
ج جياد وجيادات وجیا شد. وجاد يجود مار جیدا آهه ۲۲٢۹‏ السإاً 
1/84 ° 

قال فى الجامعالكبير : ولوأدى خسة نبهرجة أؤلة عن طئتسين 
جياد أجزأت عنه فى قول أبى حنيفة وقول يحقوب رضی الله عنهيما 
رتال محمد رضى الله عنه يتصدق بفضل ط بينها بین الجياد أأهم ۲ . 


-۲ ) ) 


( 1۵۰ ( 
سألة : ولوأن رجلا له مائتا د رهم معجلة خصة وشرین د رهسا 
نحال الحولو منده ألف د رهم جاز ذ لك كله عن زكاة الا لف وتسال 
زنر يجوز تحجیله عن الطائتمن خاصة ولا يجوز عط استفاد . وهذه 


(١) 
. السائل الثلاثة فی الجامعالكبير‎ 


( فى الجامعالكبير: رجل له طئة د رهم عجل عنها وعط تفيد فى سنة 


خسة وشرین د رهط نکسب ألفا ثم حال الحول عليه لم یجزئه ما 
عجل . ولوكانت الد راهم عند ط عجل عنها طکتمن أجزأته الخصة 
بالمشروث#الاًلف . وٹوعجل عن الألف خسة وشرین د رهما 
ثم ملكت الا د رهط ثم كسب تطمالاًلف قبل الحول اجره أ ه ۲۲-۲۱ 
رى المبسولك: رجل له ألف د رهم وماثة د رهم حال علیہا الحول 
الا شہرا نزكى الألف عط يستفيده فيط يستقبل ثم أظاد أربحينألفا 
وحال عليما الحول فالمعجل يجزئ من زكاة الستناد وليه زكاة 
الطئة لأن بط عجل لم ينقطع حكم الحول فقد بقى فى ملكه بصسض 
النصاب وهوالطكة ثم الستفاد ضموم الى ط بقى عنده فى حكلم 
الحول بحلة المجانسة فعند كمال الحول طز الزكاة فى الكل 
و ة أربعين ألف د رهم ألف د رهم وقد عجلہا فانط بقى عليه زكاة 
الطئة د رهطن عند أبى حنيفة رحد الله تعا لی ود رهطن ونصسف 
عند هط . وعلى قول زفر رحد الله تعجيل الزكاة انط يجوزعن الطل 
القاكم فى ملکه ولا يجوزعط يستفيده فعليد زكاة الستناد مند كمال 
الحول . ونحن نقول لط جعل الستفاد بمنزلة الموجود عنده نی 
أول الحول فى حكم وجوب الزكاة فيه فكذ لك يجعل بمنزلة الموجسود 
عنده فى حكم جوا زا لتعجيل فان تم الحول قبل أن يستفيد شيئا شم 
أناد أربعين ألفا فالمعجل لا يجزئ من زکاتہا ویجزتع من زكاة الط فة 
خاصة وهذا غلط لانه تم الحول وفى طك طئة د رهم فالمعجل قد تسم 
خروجه عن ملك با لوصول الى الفقير فلا تجسب عليه الزكاة نی الائة 
أدلا الا أن يكون المسجل يجزئ من زكاة الطئة . ثم حين استفاد 


Ee 


مع ۲- سألة : ولوأن رجلا له مافتا د رهم وعشرون مثقال ذهب أو مافتسا 


د رهم سود وطثتا د رهم بيض فسجل ركاة أحد الطلون فان فى روایة 
الجا مع الكبير یکین الزكاة من الال الذى حال عليه الحول ان حال 
الحول على الطلون عنهط وان حال على احد هط یکون الزكاة عنه 
خاصة وتال زنر فى نواد رالزكاة ان حال الحول علىالمالين فالذی 
اد ى يكون من الذى أدى خاشة ولا يتحول الى فیره . ولوهلك 


الطل الذى أدى عنه قبل الحول فان الزكاة تکون عن الطال کت 


أربعين ألا انعقد الحول على ماله ناذا تم الحول من هذا الوقت 
گان عليوأن يزكى الكل أ ه ۱ ۴/۴٣-۴٣‏ - المبسوط ۲/۱۷۷ . 


فى الجامعالکبیر: رجل له طكتا د رهم وعشرون مثظلا ذهبا مجسل 
زكاة الطثتين فهلکت قبل الحول وحال الحول على الذ هب أجزأما 
مجل من زكاة الذ هب . فان كانت زكاة الذهب أكثر أدى الفضل 
ولو لم تهلك الطثتان كان ط عجل عنها ومن الذهب وأدى ط بقسی 
اه ۲٢‏ ۰ 

ونی المبسود: رجل له ألف د رهم سود وألف د رهم بیش فلط كسان 
قبل الحول بشهر زکی خسةوشرین د رهط من البیش نيذه السألة 
على ثلاثتا وجه : أط أن يهلك البیض قبل كال الحول أو تستحق 
أو يتم الحول على العالین فان ضاعت البيض قبل الحول وتم الحولهلی 
السود يجزثه با أدى عن زكاة السود لأنه انط عجل ط يجب عليه من 
الزكاة عند كال الحول وهو زكاة السود . ذالمعجل يجزى من ذلك 
بمنزلة طلوأدى بعد كال الحول خصة وشرين د رهط بيضا بركاة 
السود وهذا لأنم البيض والسود جنس واحد فى حکم الزكاة فلهذا 
يضم أحد هط الى الآ خر فى تكميل النصاب والمعتبر فى الجنسسسس 
الاحد أصلالنية فأط نية التمیین فغير معتبرة فى الجن سالواحد 
اذا لم يكن مفيدا کمن عليه قضاء أيام من رضان وصام بعددها ینوی 


التضاٴ یجزئەران لم يعين فى نيته يوم الخميس وا لجمتة وهسذا 
بخلاف ط اذا كانت له خس من الابل وأربعون من الغنم فمجسل 
بزكاة اشنم شاة ثم ضاعت الغنم وتم الحول على الابل نان المعجل 
لا يجزتع عن زكاة الابل لأشهط جنسان مختلفانفى حکم الزكاة ولبذا 
لا يضم أحد هط الى الا خر عند اختلاف الجنس تعتبر نية التميسيز 
ولواستحقت البيض قبل کمال۔الحول لم يجز المسجل عن زكاة السود 
لأنه انط عجل الزكاة من طل الغیر فلا يجزيع ذلك عن زكاة ماله وكيف 
يجزث وهو ضا من لط أدى من البيض الى الفترا* أط هذا انط عمجل 
الركاة من طل نفسه لأن بالہلاك لا يتبين أنه لم يكن ملكا لەفیجزغ 
المسجل عط يلزه عند كال الحول . ولوحال الحول على الطالين 
جميحا . ففى رواية هذا الکتاب قال المعجل یکین من زکاة البیسض 
حتى اذا هلكت البيض بعد كطل الحول فعليه زكاة السود خسة 
وشرین د رهط . وتال فى الجامعالكبير المعجل يكون بیٹہنا حتی 
انا هلكت البيض فعلية نصف زكاة السود اثنا عشر د رهط ونصف د رهم 
وجه هذه الراية أن بعد ط وجبت الزكاة فيط يجعل الذا*بطریق 
التعجيل كالأداء بعد كيال الحول ولوأدى بعد كال الحول زكاة 
البيض کان الد ی عط نواه خاصة فكذ لك اذا حجل وهذا لأنالمعارضة 
قد تحققت حین وجبت الزكاة فیپط فاعتبرنا نيته فى التمییز فسسى 
ترجيح أحد قط علا بقوله صلی الله عليه وسلم ولکل أمرئ ط نسوى 
بخلاف ط اذا هلك أحدهط قبل كال الحول لأن هناك لم تتحقق 
المتارضة بینپط فی حكم الزكاة فان الزكاة وجبت فى احدا هما 
د ون الأخرى . وجه رواية الجا مع أرهى الاصح ط بينا أن السسسود 
والبيض جنس واحد فى حكم الزكاة فيسقط اعتبار نية التمییز نيما 
ذكأنه قصد عند الأدا* تمجيل الزكاة فقل فيجعل المد ی من الطلين 
جميعا اذا وجبت الزكاة فيبط وهذا بخلاف الأدا" بعد الوجسوب 
فانه تثریغ للمال عن حق الفقراٴ لأن بوجوب الزگاقیصیر الال شغلا 


) or ( 


٦‏ ¥“ صألة : ولرآن رجلا له على غنی ألف د رهم نحل طیما الحسسول, 


sere 


(1) 


نوهببا منه تال فى الجا مع ألكبير يضمن الركاة ,ل فى نوا د رالزکاة 


لا يضمن نہذا القول یرانق تول أبى یوسف ذ کر قوله فى اختسلاف 
(١) 2 ١‏ 
زنر متال زثر يضمن . 


بحن النترا* نکانت نية الادا* عن زئاة البيض منید : من حيث أنه 
تصن به تنريخ! لبيض د ون السود بخلا ف التسجيل تبل الوجوبفانه 

لا دة فى نية التميمز هناك وباعتيار هذا المعنى لوأد:ن, زكاة 

' لبي بدنٹ ا لوجوب ثم هلكت البیش لم يكن !لذن دہ دن !لسرن ولسو 
مجل تبل ا لوجوب ثم هلكت البيض رثم الحول علنى السرد کانا لممجل 
من ز5 السود . و«الذى بينا فى السود با لبي كذ لك الجباب فى 
الذهب وا لنضة اذا كانت له طثتا د رهم عشرين مثتالا من ذهب 
نجل زركاة آحد المالین أوأدى بعد الوجوب نبی نی جميسسع 
الفصول مثل ط سيق أ هھ ۲۳ - ۳/۲ . 


نی !لجا مع لكبير: رجل له دين على غنی أر مہسر حال الحول عليه 
ثم هبه للذ : عليه أو تصدق به عليه ینوت من زكاة الدین ومن زكاة 
عین عنده لم يجزثه للفنی عن الد ين ولا عن آلتین بأجزأه فسى 
الم:سرعن الدين خاصة وزكى بقية ماله . ولز رهبا ولم ينو شيشا 
و لموغرب له نتير لم يكن عليه فيط وهب زكاة . رذ لك رجل تصدق 
بطاكتى د رهم قد حال عليها الحول عنده لا ينرن؛ زلاة بلا خیرهسا 
أ ف ۲ . رفى المبسو!. : بان کان المد يون غنيا نرهب له اعليه 
بد رجب الزكاة تال فی الجا مع يضمن مقد أ ر!لرظة لائترأٴ .وقال 
فى نود ر ألزكاة لا يضمن شیا لأن وجوب الاد" ینبنی على لقبسض 
بهو لم يتب شيشا . وفى رواية الجا مع قال صار صتبلط حق الفترا* 
بط صنح نیو كط لو وجبت الزكاة عليه فى طل مین نرهبه لہ نی بهذا 
صح لا ته بتصرفه یجسل تابضا حکط کالشتری آذا أحتق السبد 
المشترن؛ بل التبض يصير تا بضا أ ه ۳ ۲۰ ۲/۲۰ -الميسسسط 
۳/۲۰۵ - بدافع ۳ ۲ . ہی 


- ۷ 


“A 


٦ 1 2‏ 
سالة : ولوان رجلا بينه وبين آخر شاه حتى یکین بينه وبمن ثا نين 


انسانا خطنين شاة فان قى قول زفر والحسن لا شيم عليه . وقسال 
۰ )۱( 

یو یوسف حليه شاة ذ کر فی اختلاف زفر . 

سألة : وذ؛ قال الرجل لله على أن أتصدق خد! بد رهم نتصدق 


الیوم ار تال أتصدق على ساکین الكوفة فتصدق على یرهم يجوز فى 
۲ 
تول علطثنا الثلاثة . وقال زفرلا يجوز : ا 


3 0 0 ۳ 2 ۳( 
سالة: ولوان رجلا وجب على نفسه أن یتصدق بهذ! الد رهم- = - 


دم ہی سم ا اا جا مہ سے ہو و ہت کے سے 


۳۰0 


السألة كط ذ كرها المصنف عن الکتاب العذ کور لم أجدها لکن فى 
المسوك: راذا گان عشر من الا بل بين رجل وبين عشرة نفر كل 
بادير بينه ربين أحدھم فعلی قول أبى یوسف رحد الله تحالى يجب 
عليه اه" . على قول زفر رحد الله تعالى لا يجب شيم . زفريقول 
كل بحير فير محتمل للقسمة فلم يجتمع فى ماک تصاب تام .رأبوهيوسف 
رحد الله تحالى يقول : لوكان شریک فیا رجلا احا تجب عليه 
الزكاة نتحدد الشرگاٴ لا پنقص ملک ولا يعدم صنة الخنی فى حتسه 
بل هوغنى بملك خس من الا بل فتلزه الركة أ ف ۱۵۵ /؟ ٠‏ 

ونى ذ يل الجا مع الكبير نقلا عن كاب الزكاة من الأطلى : هشام مسن 
محمث رضى الله عنهط فى ثعانين شاة ہین أريعين رجلا لرجل واحد 
ونصف کل شاة أنه لا زک ة عليه أ ه ۲۳ ۰ 


تال فى المبسوط : النذ راط أن یکین بالصد تة أو با لصوماًالصلاة 
أوالامتكاف . فنبدأ بالنذر بالصد قة فنقول . اط أن يعين! لوقت 
بنذ ره فيتول ! لله تمالی على أن اتصدق بد رهم خدا أو يعين المكان 
فيقول نى مكان كذا أو يعين المتصدق عليه فيقول على تلان السکین 
أو ينين الد رهم فيقول لله على أن أتصدق بهذا الدرهم . وفى 
الوجو كلما يلزه التصدق بالمنذ ور عند نا ويلخؤاامتبار ذ لك التقیید 
حتى لو تصدق به قبل مجیع ذ لك الوقت أوفى غير ذ لك المكان أو على 


) Toe ( 


3 e 
ع طی هذا النتير فتصد ق به على فقیراخر جاز نی تول آبی حنيفة‎ 


أبى يوعف ولا يجوز فى قول زفر . وكذ لك لو تصدق بد رهم اخسر 


وتال زنرلا يجوزألا أن يتصدق بذ لك الد رهم على ذ !كا لفتیر . 


سح و مه سح رٹک دا ت مت سو رس سک رر یکا 


غير ذ لا» السکین أو بد رهم غير الذ ی عینه خرن حن موجب نذ رەوملی 
تول زثر لا بخرج عن موجب نذ ره الا بالأداء كط التزہ تال لان فى 
ألفاظ ا لحباد یعتبر اللفظ وا يعتبر المعنی ألا تری أن من قال 
لغيره لق امرأتی للسنة فطلقها لغیر السنة لم یقح ولو أ مرمأن يتصد ق 
بد رهم على فلان الفقیر فتصدق على غيره كان مخالنا وهذالآامسر 
الحباد قد تکون خالية عن فائد ة حميدة فلا يمكن اعتبارا لمعسنى 
نيما و نط يعتبر اللفظ ظا يحصل الوفاٴ الا بالتصدق على الوجسه 
الذى التزه ولماؤنا رحمهم الله تالا ط يوجبه المر* على نذسه 
محتبر بط أوجب الله تعالى عليه ألا ترى أن ط لله تحالی من جنسه 
واجبا على عياده صح التزاه بالتذر وط لیس لله تدالى من جنيسسه 
و جبا دلى عبادہ لا يصح التزامه بالنذر ثم ط أوجب الله تعالى من 
التصدق بالطل ضافا الى وقت يجوز تعجيله قبل ذ لك الوقت كالركاة 
بعد کال النصاب قبل حولان الحول وصد تة اشر تبل مجر؟ يسوم 
الڈ'ر نکذ له ط يوجبه العبد على نفسه وھذ! أن صحة النذ ر باعتبار 
معنى التربة وذ لاف ى التزام الصد تة لا فى تحمین المتان بالزمسان 
را لمسكين رالد رهم وانط يحتبر من التصیمن ط بكرن مثيدا ثیط هو 
المتصود لا ط ليس بعفید ومعنى العبادة فى التصدق باعتبار سد 
خلة المحتاع اذا أجرج المتصدق ط يجرى نيه الشح والفنئة عن ملكه 
ابتذا* مرضاة الله تعالى وهذا المعنی حاصل بد بن مراطة تعيسين 
المكان الزطن وبپذایتبی الجواب عط اعتمد عليه من اعتبا را للفسظ 
قان صحة النذ رلم تكن باعتبار اللفظ بل باعتبار معنی التربة كا 
بینا أى ۱۲۹ - ۳/۱۳۰ دالأصل ۲/۲۰ 


ا ا 

(و) الصوم نة الا ساك مالقا كط فى تاج العروں : دام درط رصياط 
بالكسر اصکام اذا أسك هذا أصل اللفة فى الصوم . وسن 
المجا ز صام عن اللا م اذا أمسك عنه وبه فسر توله تحالی "انى 
نذ رت للرحمن صوط " أى صمتا بد ليل قوله " ذلن أكلم الیو نسیا" 
٦‏ مریم ۰ ومن المجاز صام عن السیر اذا أسك . وظل أبوعبيدة 
كل مس عن اعام أوكلام أوسير هو صائم . وصام الٹریں صوما 
تا م على غور اعتلاف نقله الجوهرى وفى المحكم والأساس . دام 
الفرس على آريه صوط وصياط اذا لم يعتلف . وتیل الصائم مسن 
الخيل التائم الساکن الذى لا يطعم شیٹا . قال النابئلة 
الذ بیانی : خيل صيام وخيل غير صائعة .': تحت الحجاج ری 
تملك اللجط أ ه ملخصا ۸/۲۷۲ ۔الصحاح ۵/۱۰۷۰ - مختار 
الصحاح )۳۷ - المصباح ۲/۳۵۲ - المغرب ۲/۲۷ -طلبسة 
ارلطلیسه ۱ ۲ . 


و رط : الا ساك عن المفطرات حقيقة أو حکسانی وتت مخصسسوص 
بنية من هلا ه لباب ۱/۱٩۲‏ - الفتح ۲ ۲/۲۲۲۰ مجمع 
ود ر مضتتی ۱/۲۳۰ ۔در مختار ۲/۱۱۰ ۔در ۱۳۱۲ ۱7 
مراتی اللاح ۱ ۵:۲ 0۲۲ - الطافی على الكز ۱/۸۰ -الهدية 
الحلاكية اه ۱۳۲۰ . 


قوله" أ وکا " كمنأكل ناسا فانه مسك حکط أ ى أبو! لسعود 
۰ ۔ رد المختار ۲/۱۱۰ ۰ 

توله" فى وقت مخصوی " وهوالیوم أى من الرع النجر الصادق الى 
الخروب أه رد المشتار ۱۱۰ /۲ - الهدية الحلانية ۱۱۲ ۰ 

توله " من هلها" احتزا ر عن الحائض والنفسا* والكافرأ ه د ر۷۳۷ 
مراتى الفلاح ۵۳۲ . 


كانت فرضيته بعد ما صرفت القبلة الى الکسية بشہر فى شعبان 


) ۱۵۲۷ ( 


.مع صسألة : رجل ذ رمه القی وهو صائم فان هذه السألة على وجو 


(٦) 


اط ان کان ملع الفم أو لم يكن مل الغم . باط ان استظء متعمدا 
أوتقياً بذیرعمد . ثمان رجع بنفسه أوارتجحه نط اذا کان ملع 
الثم فان تقيأ بغر عمد لا ينتقض صو وان رجع بنفسه فا نه لا ینتقض 
صههدفى تول أبى يوسف وینتقض فى قول محمد . ولوارتجتها نتقض 
صوص وليه التضاء ولا كقززة عليه فى قولهم جمیما . اط اذا استتا* 
حمد! انتتش صوص رجع أوا رتجع أولم يرجع ۰ لط اذا کان أقل من 


مل الغم لا ینتتض صوفھ وکذ لك اذا رجع بغير ندله وان أرتجدة- = = 


سه فاع ميم عا ما مومه به صن جم صم عن © کس ت 1 ) 


على رأس تطنية عشر شہرا من الهجرة أه فتح باب الحنایق۱/۳۸ 

را تساه : فرش ووا جبوسنون ومند وب ونفل وكروه تنزیہا وتحريما 

فال رل رضان وتضاه والکفارات . والاجبالمنذور. بالسنسین 
طاشوراٴ معالتاسع . «المند وب صوم ثلاثة من كل شير .يندب 
نيا کونبا الأيام البيض . وكل صوم ثبت بالسنة :ايه رالود عليه 
كصوم داود عليه الصلاة والسلام وعلى سائر الأنبياء . بالنٹل ما 
سوت ذل مط لم يثبت كراهته . والمكروة تنزیہا طاشوراء مفسر دا 
من التاسع ونحو يوم المهرجان . وتحريط ایام التشریق و لحید بن 
كذا فى فتح القديراً ه بحر ۲/۲۷۷ - تبيمن ۳۱۳/۳۱۲ ١‏ 


نتم + ۲/۲۰ - مراقی اللاح ٣١۹ - ٢٥٠٢‏ هندية ۱۹١٤١‏ ۱ ۰ 


توله" ذ رط التئ فی المضرب : وذ رعه القئ سبق الى فيه خلبه نخرج 
منه وتیل ڈيه من غير تعمد من ياب معأ ى > ۱۷ /۱ ۔ ظ موس ٢‏ 
مختارالصحاح ۲٢٢‏ - المصباح ۱/۲۰۸ ۰ 

تراه" استظء " فى المضرب : ظ* ط أكل يق تیٹا اذا أله . وتيأه 

غیرہ استتا* وتقياً تكلف ذ لك أ ه ۲۸۳۹۷ - متتارالصحساح 

ممه -. المصباح ۲/۵۲۲ - النباية ۱۳۰ رع -طلية الطلبة؟؟. 


کے ' ناه 


( ههه" ) 


ہےے ان فى قول آبی یوسف لا ینتقض صوه كط لا ينتقتر يلها رنه وی قول 


محمد وزئر ! نتقض صوه ولو کان هوالذى استتاء عمد! نان نی قسول 
أبى یوسف لا ينتقض صوه . ونی قول محمد وزئر ینتتش صوه . فان 
ارتجنه فتد روى عن أبى یوسف روایتان فى احدی الررا يتين انتقض 
صوھ . ونی الأخرى لا ينتقض . وفى قول زفر ومحمد انتتش صومسه 


م۴ 
قبل أن يرجع . 


سس سے ہہ سے صم ہے ہے مہ سے ہے ہے کے جم کے ہج ہے ھک ہے ہج ہہ ب 


تال فى الفتح : وجطقه أنه اط أن ذ رع التبم أواستءكسل 
منیط اط ملع الفم أود ونه ۰ والکل اط أن خن أوطد أوأعاده 
نان ذره وخرج لا يفطر قل أو كثر لا الاق ط روینا وان عاد بنفسه 
وهو ذاکر تلصوم ان کان مل الفم فسد صوه عند أبى یوسف لأنه 
شا شرط حتی انتقضت به الدلپارة وقد دخل . ند محمد 
لا ينسد . وهوالصحيح لأنه لم توجد صورة الا نار وهطلا بتسلاع 
رلا محناه أذ لا یتشذی به . فأصل أبى يوسف فى العرد الاعانة 
اعتبار الخرئ وهو بطع الفم . وأصل محمد نيه الاطدة قل أو كثر 
أنأعن نسد بالا تفاق عند أبى یوسف للد خول بحد تحشسسسق 
الخری شرط . چند محمد للصنع وان كان اتل من ملع الغم فعاد 
لم يفسد بالا تفاق وان أعده لم يفسد عند أبى يوسف رحہ الله . وهو 
المشتار . لحدمالخروج شرعا . ويفسد عند محمد لوجود الصتسع 
بان استتاء عمدا وغری ان كان مل الفم قد صو بالا جاع لما 
روينا ولا يتأتى فيه تفریغ‌السود والاعادة لانه أندار بمجرد القسئ 
تبلیط . وان,-گان أقل من مل قله أفطار عند محمد لاءللاق ط رویناه 
رلا يتأتى فيه التفريعأيضا عنده . ولا يغار عند آبی يوسف وهو 
المختار عند بعضهم . لکن ظاهر الراية کتول محمد ذ کره فى الا فى 
ثم ان حاد بنفسه لم يفار عند أبى يوسف ظا یتحتق الد خول لعسدم 
الخری . وان آعاده فعنه رايتان : فى رطية لا يفار لعدمالخرج 
وی رذية یذٹر لكثرة الضنع ۰ وزفر مع محمد فى أن تليله يفسد الصوم 


ع م مج ے 


س ص ع سه دس وو ذه مع فح ما ند هه عن أبن تے ت ےک 


ہے جریا على أصله فی انتقاض الطهارة بقليله . . . وهذا كله اذاكان 
القرء اط أوط* أومرة . فان كان بلفط فقير فسد للصسوم 
حند أبى حنيثة ومحمد . خلانا لأ بى یوسف اذا طأالذم بناٴ على 
قؤله انه ناتش . ويظهر أن قوله هنا أحسن من قوليط بخسلاف 
نتضاڈلہارة ‏ وذلك لأن الافطارائط نيل بط یدخل أو بالقئ 
حمد! . اط نظرا الى أنه يستلزم عاد ة ذ خول شئ ألا باعتباره بل 
ابتدا* شرع تفطيره بشیٔ آخر من غير أن بلح ذيه تحتق کونه خارجا 
بسا أو.لاهرا . فلا فرق بين البلغم یرہ حينئذ بخلاف نقسض 
الالهارة . ولواستقا* مرارا فى مجلس مل فيه لزه التضاٴ وان كان 
فى مجالن أ روغد وة ثم نصف النهار ثم عشية لا يلزه . كذا نقل مسن 
خزانة الأکمل أ هھ ۳٣٣‏ - ۲/۳۳۵ . 
ونی الد ر المنتقی : بالحاصل ان السألة تتفرع الى أربحة چشرین 
لأنه اط ان ظ* أواستظء وکل اط ان يط الثم اود ونه رکل من 
الأريحة اط أن خرجأوعاد أوأطده وکل اط ذاكرا لصوم ألا . لا 
نر نی الكل على الأصم الا فى الاعادة والاستتا* بشرث الط مع 
التذكر . اکن صحح القهستانى عد م الفطر باط دة التلیل ومسسود 
الكثير نتنبه وهذا فى غير البلغم أط هو فغير منسد مالتا خلانا 
لأبى یوسف فى الصاعد واستحسنه الكمال یره أ ى ۲۷ ۱/۲ د رمختار 
۱ ۲/۱ -درر ١/5.05‏ - مبسوط ٣/٦‏ -بدائع ٩۰‏ / ۲ 
الاختيار ۱۲ /۱ - جوهرة ۱/۱۷۱ - لباب ۱۲۷ /۱ -تبيين 
۱/۳۲۱۵ ۔بحر ۲۹۵ ۰ ۲/۲۹۲ - رمز ۱/۸۲ ۔۔ابوالسعود 
۳-۲ - کشف ۱/۱۱۹ - عنأية ۲/۱۳۲ .. بنايه 
۷ ۳/۲۳۰ - فتح باب الصناية ۱/۳۳۲-۳۲۹ - تہستانسی 
٢٢۱‏ - مجمع ۲ ۲ ۱/۲۷ - مراقی الظاح ه ه - خانية 
۲۱ ۱/۲۱۲ - هند ية ۰-۲۰۳ ۱/۲۰۲ - الحجة ۰۷۳۹۰۳۲۹۲ 


سے عو سے 


) ۱۰ ( 


کک ۰ ما و و و کہ و و الى و ہے وه و ك 


توله" لاسلاق ط روینا " أخرج أصحاب السنن الاريحة وا للفسسظ 
الترمذ ن عنه عليه الصلاة وا لسلام من ذ رع الق وهر صائم نايس 
عليه تضاء .. ومن استقا* عمدا فليقض " . وتال : حد یث حسن 
خریب لا نحرثه من حد يٿ هشام بن حسان عن ابن سيرين .جسن 
أبى هريرة رضى الله عنه عن النبی صلی الله عليه وسلم الا مسن 
حدیث عيس بن يونس ۰ وقال البخارى : لا أرأه محفوظا لهذا 
يحنى للغرابة ولا يقدح فى ذلك بعد تصديته الرأ وی فاته هو 
ألشاذ المتبول وقد صححه الحاكم وکل على شرا الشیخین ابن حيان 
وراه الدار قطهى . وقال : رواته كلهم ثقات . ثم تد تأبععيسى 
أبن يونس عن هشام بن حسان حفص بن غياث روه ابن طاجسسة 
وراه الحاکم . وسكت عليه وریاه مالك فی الموااً موتونا على ابن‌عصر 
رررأه التسائى من حد يث الاأوزاعی موقونا على ابی هريرة . وتفه 
عبد الرزاق على أبى هريرة على أيضا أ ه الفتح ٣/٢٢٣‏ - نصسب 
الراية 6-۸ /۲ - بفامة۱۷ ۳/۳۱۸۳ ۰ 

توله" فى الفتح " فأصل ابی یوسف فى العود وْلاطدة اعتبار الخرج 
وهو بعل الثم " لآن ط دون الفم لیس له حكم الخارج لآنه یکین 
شیاه بخلاف ط كان له حکم الخارج أ ه منحة الخالق ٢ / ۲٩۵‏ 
ونى رد المختار : قال الحدادی فی السراج مبنی الخلاف أن 
أبا یوسف يحتبر مل الفم ومحمدا معتبر الصنع شیم ملع الثم له حکسم 
الخان وط د ونه ليس بخارج لأنه ینکن ضبله أ ه ۱۵۲ ۲۸ -الجوهرة 
؟ ۷ ۰ 

قوله” نان استقا* عمدأ" قيد به لیخرج ط اذا استتى ناسیا لصومه 
نانه لا يفسد به کفیره من المفطراتأ ه الفتح ۲/۲۲۵ - مجمسع 
۲ /۔ عناية ۲/۳۳۵ - بناية ۳/۳۱۹ . ونى الالحطساوی 
على ألدر : ان المراد بالعمد تذكر الصرملا تعمد التوخ نهو 


ہے سے ممه 


١‏ ۲- صألة : الصائم يقبل ويباشر اذا كان يأمن على ننسه ۰ وروىا لحسن 


(٦) 


و 8 
)۱( 


مت لط اذا فعل ذلك ناسيا فانه لا يفار آاده صاحب الیحسر 
وی /۱ - رد المعتار ۱۵۲ /؟ - البحر ۲/۲۵ ۰ امادة 
التي زلا ستقاء بشربك مل النم یوجب القضاء د ون الكثارة . تال فى 
البحر : أطد القع أرقاء عامدا أوابتلعط لا يتخذى به ولا یتداوی 
به عادة نسد صوه ولزمه القضاء ولا كفارة عليه أ ه ۸۲۰۵ ۲تبیین 
۵ - دار ۲ ۱۵ /۲ ۰ 

توله " أشرج أصحابالسنن الأربعة " آبو داود نی ا لصوم بسساب 
الصائم یستتی عامدا ۲۸۷۷ ۰ الترمذ ی نی الصوم باب ط جا؛ 
نیمن استتا* عمدا رقم ۷۲۰ . وقال : حد يث أبى رة تفه با 
حسن فريبأ ه . ابن طجة فى الصوم باب ط جاء نی الصائم 
يترم ۱/۵۳۹ . الطحاوی فی الصوم باب الصائم یت ۰۷ / ۲ 
البییتی نی الصوم باب من ذ رعه القئ لم یفثر ومن استتا* آفدلسسر 
٩۸‏ ۲ . الدار قطغی فى الصوم باب القبلة للصائم ۱۸۰ / ۲ أحمد 
فى الصوم باب ط جا* فى القیٔ للصائم ١ ٢‏ . این الجا رود باب 
الصیام ۱۰ . الحاکم فى الصوم ۲۷ ۱۸ ۰ رتال صحیح على شرط 
الشيشين رام بخرجاه . راق الذهبی . طلك؛ نی أب بالصيام 
باب الصا ثم يذ رعه القع أو يتقياً ۰۱۲٦‏ ویپذ! الاسناد رها لشافعی 
نی الصیام باب ط ينبغى فسله للضاثم وط جا* نی التو و لحجا مة ۰۱۷۲۵۱ 


تال نی !اد رالمختار : وکره قبلة” وس ومعانتة ومباشرة فا حشسسة 
ان لم يأمن المفسد بان أمن لا بأسأه . 

تراه" ركره تبلة ۰ . الخ " جزم فى السراج بأن التبلة الفاحشة بسن 
يضخ شختیہا تكره على الاطلاق أى سیاٴ أمن ألا تال نی النہسر 


اج سے سے 


و لمحانتة على التفصيل فى الشہور وكذا المباشرة الفاسثة نسى 

اهر الرطية ون محمد كراهتها مالقا وهو رراية الحسن -أىعين 

الام - تيل وھوالصحیح أ ه واختار الكراهة فى الفتح وجزم بها 

نی الوالؤلجية بلا ذكر خلاف وهی أن معانتیا وعط متجسردان 

ويصن فرجه فرجها بل قال فى الأخيرة ان هذا مكرو بلا خلاف لأنه 

ينضى الى !لجطع غالبا أ ه وبه علم أن رواية محمد بیان لكون ط فى 
ذلاهر !لارو ية من كراهة المباشرة لیس على ادا تة بل هو معمول على 
غير ا ئفاحشة ولذا قال فى الهداية .والمباشرة مثل ااتقبيل فى 
ظاھرالروٰیة هن محمد أنه كن المباشرة الفاحشة ا ه وبه لير 
أن ط مرعن النهر من اجرا* الخلاف فى الثاحقة ليس مط بنبشی 
ثم رایت نى التتا رخا نية من المحيط. التصريح بط ذ كرته من التوفيسق 
بین الروایتمن وأنه لا فرق بینهط ولله الحد . 


توله" أن لم بأمن المفسد أى الانزال أوالجطع!مدادأه رد 
المشتار عه /؟ - طادر ۱/6۱۰ ۰ 

ونی فتح باب العناية : والقبلة والس والعباشرة نی نلاهر الرايسة 
كره أن خاف على نفسه الجطع أوالا نزال قيد به لأنہ لولم یخسسف 
فلا باس بها وتال محمد يكره القبلة مطلظ لانها لا تخلودن الفتنة 
يحذنى اذا كانت على طریق الشهوة . ولهط ط فى الصحيح سين 
من حد يث ط نشة أنه صلی الله عليه وسلم کان يقبل ويباشر بالسس 
وهو صائم . وفى رواية وهو طلك لاربه . وروی الدار نی معن 
بی سديد الخد رى باسناد جيد أنه صلی الله عليه وسلم رغص 
بالتبلة العجامة . وروی أبوداود باسناد جيد عن أبى هريسسرة 
أنه صلی الله عليه وسلم سأله رجل عن المباشرة للصائم فرخص له 
ناه آخر فنهاه اذا الذى رخص له شيخ الذى نپاه شاب" أ هھ 
۳ - تهستانی ۲ ۱/۲۲ - العبسوظ ۲/۵۵۸ ۔الأصسسل 


اح لق ضبن صن ما هه مد مر سے سی مت صن کت پت جا که ود کس س من ہے 


= ۰۱۱۱۵ ۲/۲۳۵ - تحفة ٠/۷۷۸۷۷‏ ۔بدائع ٦۰٣۷م‏ /؟ 
الاختیار )۱۲ /۱ - جوهرة ۱/۱۷۰ -لباب۱۱۱ /۱-تبیسسین 
؟ ۷ - بحر ۲/۲۹۳ -رمز ۱۸ / ١‏ ابو لسعود ۳۲۷ ۷ مکشف 
۰ /!-حناية وفتح ۱ ۲۳۳۲-۰۳۳ -بتاأیه ۱۳ ۳۱-۳ /۳-مجصع 
ود ر منتقی ۱/۳۷ -د ورم ۱/۲۰ - مراقى اللاح . ه-خانیسسه 
۰۵ - هند ية ۱/۲۰۰ -اعلاء السنن ۰۹/۱۱۸۳۲۱۱۷ 


قوله" فى فتح باب العناية وکذا الجمع " وتال محمد يكره القبلسة 
صلل " أى التقبیل الفاحش . قال فى عمدة التارت : والتقبیسسل 
الفا حش مكرو وهوأن يمضغ شفتیہا له محمد آه ٩/٩‏ . وی 
البحر : «التقبيل الفاحس كالمباشرة الفاحشة وهوآن يضخ شفتيها 
وكذا نی معراج الد رایة اه ۰۲/۲۹۳ ولم بر محمد بالقبلة للصائم 
بسا ان كان يملك نفسه کا جا* فى موطئه : تال محمد لا باس 
بالتبلة للصاثم اذا ملك نفسه من الجطع وان خاف أن لا يملك نفسه 
ذالكف أفضل وهو قول أبى حنيفة والعامة قبلنا أه ۱۲۰ . الأصل 
۰-۵ ۲/۲۳۵ -معانى الاثار ۲/۹۵ . اذا قول محمد فى القبلة 
كقولمى أبى حنيفة وأبى يوسف . أط المباشرة مثل التتبيل فى ظاهر 
الراية خلانا لمحمد . 


المباشرة : فاعلة . وهی الطامسة . لأصله من لس بشرة الرجل 
بشرة المرأة . وقد ترد بمعنى الوط؟ فى الفرج وغارجا منه . وليس 
المراد به هنا الجطعأ ه عمدة القارى ٩/۱۷‏ -التهاية ۱۲۹ /۱ 
قوله " ویباشر " من عطف العام على الخاصلأن المباشرة عم من 
التقبیلا . والمراد بالمباشرة غير الجطع كط ذ كرناه . 

قوله" لا ربه " بکسر الهمزة وسكين الرا* بعدها البا* الموحدة وهو 
الحضو . وقال النووی : روی هذه اللفظة بکسرالہمزة واسکان الراء 
وفتح الهمزة والرا* ومستاها بالکسر الحاجة . وکذا بالفتح . ولکنه 


e جج‎ 


عي مت وا سم صم د س کے سے کو کے کے کے بے کے حم سے امم 


-- أيذا یطلق على العضو . ويقال لظان ارب وارية ورڈ :أىحاجة 


ومعنى كلا مها أنه ينبغى لكم الاحترا ز من القبلة . ولا تتوهمسوا 
بأنفسكم مثله فى استباحتہا لأنه يملك نفسه ويأمن الرقوع فيط يتولد 
منه الانزال . بأنتملا تملکون ذلك وطريقكم الاننكاك عنبا 
أ هعمد ة القارى ۹/٦۸‏ - بناية ۳/۳۱۱ - النووی على 
صلم ۷/۲٢٢٢‏ - النهاية ۱/۳۱ 


قوله " ولهط ط فى الصحيحين من حدیث عائشة ...الخ" 
رباہ الجطعة الا النسائى . البخارى فی الصوم باب المباشسسرة 
للمائم ۲/۲۲۲ - سلم فى الصوم باب بيان أن القبلة فى الصوم 
ليست محرمة على من لم تحرك شهوته ۱۷ ۷/۲ . أبوداود فى 
الصوم باب القبلة للصائم ۷۷۹-۷۷۸ / ۲ ۰ الترمذى فى الصوم 
باب ط جاٴ فى مباشرة الصائم رقم ۷٢۲٢۹‏ . ول : هذا حديث 
حسن صحين . ابن طجة فى الصوم باب ط جا" فى التبلة للصاقم 
۸ . الطحاوى فى الصوم باب القبلة للصائم ۰۲ ۲ .البيهقٍ 
فى !لصوم باب اباحة القبلة ۲۳۲/) . الدارقانی فى الصسوم 
باب التبلة للصائم ۱ ۲/۱۸ . الشافمى فی الصوم باب ط جساء 
فى تقبيل الرجل زوجته وهوصاتم ۱ 1/۲۱ . ابن الجارود ۱ )۱ ۰ 


قوله" وروی الدار قطنى عن أبى سعيد الخدرن . . الخ ۴ لدارقطم. 
فى الصوم باب القبلة للصائم ۱۸۲ ۲۸ . 


قوله " وروی أبودا ود فى الصوم باب کراهیته للشساب ۲-۷۸۰ ۲/۷۸ 
البیپتی نی الصوم باب كراهية القبلة لمن حركت القبلة شهود 7 
۱ > . آخد فى الزائد فى الصمم باب ط جاء فسسى 
القبلة‌للصائم ۱۰/۱۰ . 


) te ( 


٢۔‏ سألة : رجل أكل أو شرب أو جامع ناسیا فان فى قول مالك 


ابن أبى ليلى ينتقض صوث ۰ وفى قول علط تنا الظلاثة لا ينتقض 
١‏ فلوأأنه تذكر بعد ط خالطها فانتزع من سامته أوجامع 
قبل للع ا لفجر فطلعالفجر مسن ساعته نان فى قول زثر صومسه 
منت نی السألتين جميعا . وعليه القضاء وتال محمد صوه تام 
نى السألتين جميعا وهو قولأبى يوسف الذى روت عنه الحسسسن 


ابن زياد وال أبويوسف فى روایة محمد فى حال النسیان دمي : 


سے عب نس مہ سے نف لل مت کے ہے سب ہے کے کے عا سد سا 1 


(TO 


”تال شی قتع باب‌القناية : أوأقطر ناسيا أى لا يقضى ان أفطسر 


ٹاسیا باکل أو بشرب أو جطع وهو قول الشافعى . وقال طلك عليه 
القضاء د رن الكفارة . وتال الاأوزاعی والليث يجب القضاء فى الجطع 
دون الأكل والشرب . وقال أحمد يجب التضاٴ والكفارة فى الجماع 
ولا شيع فى الأكل والشرب . لنا : ط ریاهالشیخان خیرهط من 
قوله صلی الله عليه وسلم من نسى وهو صائم أكل أو شرب فليسستم 
صوط فانط املع الله وستاه . وط روى ابن حیان وابن خزيمة 
فى صحيحهط 'والحاكم وتال صحيح على شرت سلم من حديث 
آبی هريرة أن النبى صلی الله عليه وسلم قال من أضلر فى رضسان 
تاسیا تلا قضاء عليه ولا كفارة . وروی أبن حيان فى صحيحه 
الدار قلنی فی سننه أن رجلا سأل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وتال !نی كنت صائط فأكلت وشربت نا سيا فقال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم أتم صوك فان الله أطعك وسقاك وزاد الدار قلنی فسیٰ 
لفثله ولا قضاء عليك . وفى لفظ . اذا أكل الصائم ناسيا أو شرب 
نأسيا ناذ! حو رزق ساقه الله اليه ظا تضاٴ عليه . وال اسنساده 
صحيح . اذا ثبت هذا فى الأكل والشرب ثبت فى الوتاع دلالة 
للاستوا* بين الكل فى قيام لصوم بالكف عن الكل معأنه د وتهط فسى 
المناتضة والنسيان يغلب فى الصوم لأنه ليس له حالة مذ كرة أنه فيه 


سے سے سے 


(۲) 


صوه تام ۰ ونی حال الذى طلعالفجر صومه منتقتی . 


کہ تر سس کا ما سا تج سس 


بخلا ف الصلاة فان لہا هيئة مذ كرة أنه فيها ظا يخلب النسيان فیہا 
فلا تلحق به فيبقى على خلاف القياس . وا فرق بين الفرش بالنفل 
لأن النص لم يفصل ومن سفيان أنه اذا أكلأ و شرب ناسيا لم یفطڈسر 
ان جامع ناسيا أفطر. ووجهه أن الجطع ليس محناهط لأن زمان 
الصوم زطن الأكل والشرب عاد ة فيبتلى فيه المر* بالنسيان جریا على 
متتضی الحادة وليس وقت الجطع عاد ة فقل أن يبتلى فيه فافترقا 
وجوابه ط قد مناه أ ه ۳ . سسط ٦‏ ں٦٦‏ ۔ الأصل 
۱ ل تحفة ۱/۷۳۵ - بدائع ۱/۰ - الاختیار۱۳۳ ۷ 
جوفرة ۱6۰ /۱ - لباب ۱۱۵ /۱ - تبيمن ۱/۱۲۲۲ - بحر 
۱ - رمز ۱/۸۲ - کشف ۱/۱۱۸ - أبوالسسسسسود 
۱/6۳۰۰ - عناية وفتح ۸۳۲۷ ۲/۳۲ - بنایه“ ۲۳۲-۳۰ 
مجمع ود ر منتقی 6 ) ۱/۲ - د رمختار ۱۳-۰۱۳۲ /۲ زرا ۲۰/ ۱ 
مراتی الفاح ٣٣ہ‏ - خانية ۱/۲۰۷ - هندية ۱/۲۰۲ - اعلا* 
السنن ٩/۱۱۲‏ - نصب‌الراية ۲/۵ - در ۱/666 سب 
الجا معا لصفیر مع‌شوحه ١و‏ - الحجة ۱ ۳۰ - ۱/۳۹۵ ٠‏ 

ونى منحة الخالق عند قوله" لحد يث الجطعة " تال فى النهر الاولی 
الاستدلال بط آخرجه الحاکم وتال صحیح على شر سلم یرہ سن 


حد يث آبی هريرة رضی الله عنه أنه عليه الصلاة و لسلام تال من أفطسر 


فى رضان ناسیا فلا قضاء عليه ولا كقارة لجوازآن يراد بالصسوم 
اللخون لأنه بتقد ير فطره يلزه الا مساك تشبپا وه بستشنی عن قولهم 
اذا ثبت هذا فى الأكل وا لشرب ثبت فى الجطم دلالة اذ لفظ أفطر 
يعم ط اذا کان بالجماع أيضا أ ه 1۱ى 

وجند الطلكية : ظل الباجى فى المنتقی : نط اذ! أفطربتسيان فانه 
يفسد صوه ويكون علیه‌تضا له . رالد ليل على صحةط نقولهأن ط یفسدا لصوم 
بحد لی وجها لعمد فانه يفسد بعد ه على وجه النسیان کالنية وهذ' 
اذاکان بأكل فاذاكان بجطع فالذی عليه جمبورأصحابناأته لا كفارة 
عليه وتال أبن الطجشون وابن نافععن طلك عليه الكثارة والكلام فيه 
کا لكلام فى الا کراه اه ٦‏ / ؟- بن بى لیلی معط ات کط نیا لينا ية ۸۸۲ ۳ ۳ 
النيل ٣/۲٢۷‏ 


(۲) فى البدائع : ولوكان يأكل أو یشرب ناسيا ثم تذكر فألقى ‏ -- -- 


ے‫ اللقمة أو تداعا لماء أوكان يتسحر فطلع ا لفجر وهو يشرب الماء 


فقا حه أو بأكل فألقى اللقمة فصوه تام لمد م الأكل الشرببعد 
التذكر وا للع . ولوكان يجام مرأته فى الشهار ناسیا لہوسے 
نتذ کر فئزن من ساعته أوكان يجامع فى الليل فطاع الفجر وهو مخالط 
فنزع من سأعته فصومه تام وقال زفر فسد صوص وليه القضاء . وجه 
توله ان جز من الجماع حصل بعد طلوع الفجر والتذ کر وانه يكقسى 
لنساد الصوم لوجود المضادة له وان قل . ولنا أن الموجود نے 
بعد الالع والتذ کر هو النزع والغزع ترك الجطع وترا» الشئلا یکین 
محصلا له بل يكون اشتفالا بضده فلم يوجد منه الجماع بعذا لطلوع 
بالتذ کر رأسا فلا يفسد صودولہٰذا لم يفسد فى الأكل بالشسسرب 
کذا فى الجطع وهذا اذا نزع بعد ط تذكر أوبحد ط دلعالفجر 
فاط اذا لم ينزع وبقى فعليه القضاء ولا كفارة عليه في ظاهر الروا يسة 
وروی عن اہی یوسف أنه فرق بين الطلوع والتذ کر فظل فى الداع عليه 
الكثارة ونى التذ کر لا كفارة عليه . وقال الشافحى عليه القضاء 
الکنارة فيبط جميعا . وجه قوله أنه وجد الجطع فى نهار رضان 
متحمد! لوجوده بعد العو الفجر والتذ کر فیوجب التضا* والكفارة 
وجه روایة أبى یوسف وهو الفرق بين الطلع والتذكران نی الطلسوع 
ابتداء الجطع کان عمد! والجماع جطع واحد بابتدائه وانتهپافسه 
والجطع الحمد یوجب الكفارة وأط فى التذ کر نابتد!* الجطم كان 
تاسیا وجطع الناسلا يوجب فساد الصوم فضلا عن وجوب الکنارة 
وجه :اهر الرواية أن الكفارة انط تجب بافساد الصوم واساد الصوم 
یکین بعد وجوده وبقاك فى الجطع یمنع وجود !لصوم ناذا امتنسسع 
وجوده استحال الا فساد فلا تجب الكفا رة ووجوب التضا* لا نت سے ام 
صوه الیوم لا لافساده بعد وجوده ولأن هذا جطع لم يتعلق بابتداگه 
وجوب الکثارة نلا يتعلق بالیقاٴ عليه لأن الكل نحل واحد وله شبهة 
الاتحاد وهذه الكفارة لا تجب معالشبهة لط نذكره 1 ۵ ۱ 5/ ۲ 


سے سے سج ے 


) 11۸ ( 


که سه سے شس مہ داد من تہ کے من کے ل هو هم س 


ےےے صسول ۲۱۵۰ ۳/۱ - جوهرة ۱/۱۷۰ - تبيمن ؟ ۱/۳ بحر 
3 

۲ د فتح ۲/۳۲۸ - مجمع ۱/۷ - آبوالسعسود 

۰ - مراقی الاح ۲) ه - در مختار ۱۳۹۰۱۳۵ /۰۲ 


قيدا لمصنف بتوله " أكل أو شرب أو جامع ناسیا " تا [الطحطا وى علی 
مراقی الفلاح : وقيد بالناس للاحترازعن المخدلی) وهوالذاكر 
للصوم غير التاصد الفطر بأن لم يقصد الأكل ولا الشرب بل تصد 
الشدضة أواختيار طعم اللأكول فسبق شئ منه الى جينه أوباشر 
مباشرة فاحشة فتوارت حشفته يفسد والمکره والنائم 5 لمخدلی؛ كذا 
فى شرح السيد أه ۲ ه - أبوالسعود ۹٤۹‏ -حعبدالحليم 
۸۳ - جوهرة ۱١/٢٦۹‏ - بحر ۲/۴۲۹۲ - هندية ۲ ۱/۲۰ 
ونی الجوهرة : وقید بقوله " نان أکل‌الصاتم " اذ لوأكل قبل 
أن ينون الصوم ناسیا ثم نوی الصوم لم یجزه اھ / - شرنبلا لی 
۱ ۰ - منحة الخالق ۲/۲٩۲‏ . 


قوله " لا ط رياه الشیخان فیرهط ...الخ " ره الجطاصسة الا 

النسائی . البغاری فى الصوم باب اذا أكل أوشرب ناسا 

YE‏ “ مسلم فى الصوم باب أكل الناس رشربه وجطعه لا یفار 

۵ . أبوداود فى الصوم باب من أكل تاسیا ۲/۷۹۰-۷۸٩‏ 
الترمذ ی فى الصوم باب الصائم يأكل ويشرب ناسيا رتم ۱ ۷۲ . وقال 
حد يث أبى هريرة حد يث حسن صحيح . ابن طجة فى الصوم با ب 
ط جاٴ فيمن أفطر ناسيا ۱/۵۳۵ -الدار قتلنی فى الصوم ۱۷۸ - 

/؟ - أأحمد فى الصوم باب من أكل أو شرب تاسيا أو متألا 

+ ۱۰/۰ اين الجارود فى الصوم ١6 ١‏ . آلبیپتی نی الصسسوم 
باب من أكل أو شرب ناسيا فلهتم صوه ولا قضاء طیه »6/۲۲ ٠‏ 

قوله" وط روى اہن حيان وابن خزيمة فى صحيحيط «الحاكم. . . الخ" 
الحاكم نىالصوم ۱/۳۰ . وقال : هذا حديث صحيم على شرط 


۳ ۲- صالة : رجل تضض فد خل الط* حلقه وهو ذاکر لصوت نصومه 


)1) 


منتقض فى تول علطئنا . وتال ابن أبى ليلى ان كان الوضہٴ لصلاة 
مكتوبة لا بنتقش صوه وان كان للتداوع فصوه منتة., . وال الشافسی 
صود تام ولم يفصل بمن الفريضة والتطوع . وتال بحضهم أن تمضيض 
ثلاث مرات فد خل حلقة لم ينتقض صوه وان کان أكثر من الشسلاث 


صلم ولم بخرجاد : بهذه السياقة . البيهقى فى الصوم باب مسن 
أكل أو شرب ناسيا فلیتم صدوه ولا قضاء عليه /۲٢‏ . الدار قطغى 
فى الصوم باب الشهادة علورؤية الهلال ۱۷۸ /۲ ۰ 
قوله" وروت أبن حبان فى صحیحه والدار قطنى فى سننه . . . الخ" 
الدار قلنى فى الصوم باب الشهاد ة على رثیة البلال ۱۷۰ / ۰۲ 
وتوله " وفى لفظ" اذا أكل الصاكم ناسيا ...الخ ۱۷۸۲ ۸ ۲ 
الییہتی نیا لصوم باب من أكل أو شرب ناسيا فليتم صود ولا تضا*علیه 
5/55 ۰ 
ل فى البدائع: ولو تضض أ واستنشق نسيق الط* حلته ود غسل 
جوئه فان لم يكن ذاكرا لصوم لا يفسد لانه لو شرب لم يفسد فہسذا 
أولى . وان كان ذاکرا فسد صوه عند نا ۰ وال ابن ابی ليلسى 
أن كان ضوه للصلاة المكتوبة لم يفسد وان کان للتلوع نسد . وقال 
الشانتی لا يفسد أيبط کان . وقال بعضیم أن تقض فقسلاث 
مرات فسبق الط* حلق لم يفسد وان زاد على القاث نسد . وجه 
تول أبن أبى ليلى : أن الوضر للصلاة المكتوة فرش كان الضضة 
والاستنشاق من ضرورات اکطال الفرش فكان الخدلاً فيط عذ را بخلاف 
(ة التلی . وجه قول من فرق بین ا لثلاث وط زا د عليه أن السنسة 
فيط الثلاث نان الخطأ فيبط من ضرورات اتمة السنة فكان مقطا 
راط الزيادة على الثلاث فمن باب الاعتدا* على ط تال النبی صلی 


00ص70 یی مھ کے کے د لے ےد دے ہے 


> الله عليه وسلم فمن زاد أو نقص فقد تعدى وثلم فلم يعذر فیسنه 
والكلذم معالشافمى على نحوط ذكرنا فى الاكراه یژید ط ذ کرنا أن 
اثطٴ لا يسبق الحلق فى اگنضنضة والا ستنشاق طادةالا علد 
الصالخة نيبط والمبالغة مكروهة فى حق الصائم . تال النیسی 
صلی الله عليه وسلم للقيط بن صبرة بالغ فى الضمضة ولا ستنشاق 
الا أن تكين صائط . فكآنفى المبالفة متعدیا نم يعذر بخلاف 
الٹاس١ً‏ ۵ ۱ ۲۸۹ - تحفة -:۱/۷٦٢‏ مبسو!۔ ٣/٦۷1۷‏ ‌الاشل 
۲/۸/۲۳۳۰ - اختلاف أبى حنيفة یامن أبى ليلى ۱۲۵ - فتح 
با بالعناية )۱/۳۳ - قپستانی ٠ ۱/۲ ۱٩‏ 
عند الشافمية . قال النووی : اتفق أصحابنا ونصوسالشافعى 
رضى الله عنه على أنه يستحب للصاثم ا لضضة ولا ستنشاق نى 
رضرئه . كط يستحبان لغيره لکن تكره المبالنة فيبط لط سبسق 
فى با بالضر؟ . فلو سبق الط* فحاصل الخلاف نی الشضسة 
والاستنشاق اذا وصل اللا* منهط جوفه أود ان ظاثة أنسسوال؟؛ 
أصحبا مندالأصحابان بالغأفطر بالا ظا . والثانی : یفطسیر 
ملظ . بالثالث : لا يفطر مطلظ . وا لخلاف نين هحوذاكسر 
للصوم ألم بالتحريم . فان كان ناسيا أو جاهلا لم يبطل بلا خلاف 
كط سبق أ ه المجموع ٦/٢۸۹‏ - الرضة ۲/۲۰۱۰ حاكشية 
الجمل على شرح المنہج ۳۲۰ - ۱ ۲/۳۲ ۰ 


توله " تال النمی صلی الله عليه وسلم فمن زاد أونقسن ...الخ" 
أول الحد يث : عن عمرو بن شعيب عن أبيه من جده أن رجلا أآتی 
النبى صلی الله عليه وسلم فقال ما رسول الله كيف اللهور؟ قدصسا 
بط" فى انا ففسل كفيه لا . ثم فسل وجبه ظاث . ثم فسسسل 
ذراعية لاط . ثم مسح برأسه نأد خل اصبيحه السباحتين فسسى 
أذ نيه وسح با بها ميه على ظا هر أذ نية وبا لسباحتين باطن أذ نيه 


ثم خسل رجليه لائا لان . ثم قال : هکذا الوضو؟ فمن زاد على 
هذا أو نقص فقد أساء وظلم . اوظلم وأساء " رواه آبود اودقی 
اللهارة باب الوضو فلا ثلاظ ۱/۹۰ «اللفك له . السائسی 
فی اللپارة باب الاعتداٴ فى الوضو؟ ۱/۷۵ مختصرا ٠‏ ولفنلسه 
"نتد أسا* وتعدى وظلم " . ابن طجة فی الالہارة باب ط جاء 
فى التصد نی الوضو وکرا هية التصد ی فيه ١6+‏ /۱ مختصسرا 
نله نتد أساء أو تعدى أوظلم " . آحمد نی آبوابالوشسو 
باب الضو مرة ومرتین ولا ثا وکراهة الزيادة ۲/۵۰ مختصسرا 
الحا وی فى لها رة باب فرش الرجلین فى وضو الصلاة:7 / ۱ 
أبن أبى شیبة فى الوضو . كم هو موة ١6‏ /۱ مشتصواءابنالجا رود 
فى باب فوض الوضوٴ . صفة وضو رسول الله صلی اللہ عليه 
وسلم وصنة ط آمر به ٣٦-٥‏ - البيهقى فی الدهارة باب كراهية 
الزيادة على الثلاث ۱/۷۹ من طریقین . أبن خزيمة فى جماع 
أبواب البضر وسننه باب التفلیظ فى غسل أضا* الضر' أكثر مسن 
ثلاث مرات وا لد ليل على أن فاعله مسئ ظالم أو متحد ظالم ۸۹ ١/‏ 


قوله" آل النبى صلی الله عليه وسلم للقيط بن صبرة ...الخ 
أول الحديث : عن عاصم بن لقيط بن صبرة . عن أبيه لقيط 
بن صبرة قال . تال رسول الله بالغ فی الاستنشاق الا أن تكون 
صائط " رواہ أيوداود فى الصوم باب الصائم يصب عليه الطء مسن 
العش ويبالغ فى الا ستنشاق ۷٢۹‏ - ۲/۷۷۰ مختصرا اللفظ 
له . ونی الطهارة با بالا ستنشاق ۹۷ - ۱/۱۰۰ صلوا.الترمذ ی 
فى الصوم باب ط جا* فى الصرم فى كراهية مبالخة الا ستنشسسساق 
للصائم رتم ۷۸۸ . وقال : هذا حديث حسن صحيح . النسائى 
نی البلپارة باب المبالغة فى الاستنشاق ۱/۵۷ م ابن طجه“فى 
الا رة باب المبالغة فى الا ستنشاق والاستتشار ۱/۱٢١‏ مختصرا 
أبن خزيمة جاع أبواب الوضوٴ ر ننه باب الامر بالمالخة فى الا ستنشاق 
اذ كا نالمتضئْ مفطرا غير صائم ۰۱/۷۸ . البيهقى فى الصوم باب 
الحاٹئم يضض ويستنشق فيرفق وا يبالغ ۲۰/- الحاکم فى الطهارة 
۱۸-۷ /۱ ۰ وقال : هذا حديث صحیح ولم یخرجاه . 


) 1۷۲ ( 


) ه۲ سألة : اذا اکتحل الصائم لا يضره . وتال ابن أبى ليلى : 


لا يجوز له أن یکتحل . وتال ابراهیم النخعی : ان کان ذلك 


من الکحل الذی بوجد طعع فی حلقه لا يجوزل أن یکل انان 


6 )۱ 
يوجد احم فلا باس . 


الا مہ ص ل و و ن کے کے سے م ت س ا 


تال نی البدائع : ولواكتحل الصائم لم يفسد وان وجد لحم 

نى حلته عند عامة العلط* . وتال ابن أبى ليلى ینسد . وجه 

توله أنه لط وجد داعم فی حلقه فقد وصل الى جوئه أأه ٩۲‏ / ۲ 

تحظ ۱/۷۱۰ - مبسول ۴/٦۷‏ ۔ الأصل ٢٢٤۲م ٢٤٢٤٢‏ /؟ 

الجامعالصغیر مع‌النانعالکبیر ۱۱۷ - مختصرالاحاوہ؛ ٦ن‏ اختلاف 
أبى حنيثة بن أبى ليلى ۱۳۱ - الاختيار ۱/۱۲۲ - جوهسرة 
۰ - لباب ۱/۱۱۵ - تبيين ۱/۳۳۱ ل بحر ۳۰۲ /۲ 

رمز ۱/۸6 - أبوالسعود ۱/۳٩‏ - کشف ۱/۱۲۰ - عتاية 
ونتح وعم - ۲/۳۷ - بنايه ۳/۳ م فنص بأب‌العناية 
١/۳۶٤‏ - قهستانی ۲۲۲ - ۱/۲۲۳ - مجمع ودر منتقسی 
۷ . در مختار )۱۵ ۲/۱۵۵ - درو ۱ ۱/۲۰ مراقی 
الظاح ١‏ ٠ه‏ - خانية ۱/۲۰۵ - هندية ۱/۱ ۰ 


هذا !ذا لم يقصد الزينة نان قصدها كره ‏ . ولا نرق بين أن 
يكون شرا أوصائط . تبيين أ ه هندية ١/149‏ - تبيسسين 
۱ - بحر ۲/۳۰۲ - أبوالسعود ۱/٢١٢٢۷‏ - نایس 
۷ - بنایه ۲/۳ - مجمع ود ر منتقى ۱/۲٤٢۷‏ د رمختار 
٠. ۵‏ وفی رد المختار بعد قوله " اذا لم یتصد الزین:" 
اعلم أنه لا تلازم بين قصد الجمال وقصد الزينة ۰ نالتصد الال لد فع 
الشين جاقامة طبه الوقار واذلهار النعمة شكرا لا فخرا وهو اسر 
أدب النفس وثسهامتها . والثانى أثر ضعنها وتالا بالخضابوردت 
السنة ولم يكن لقصسد الزینة ثم بعد ذ لك ان حصلت زينة فقد حمات 
فى ضمن قصد مطلوب فلا يضره اذا لم يكن ملتفتا اليه فتح . ولهذا 


ےےے ظل فی الولوالجية لبس الثياب الجميلة مباح اذا کان لا يتكسبر 
لأن التكبر حرام وتفسيره أن يكون معها كط کان قیلہا بحرأ ه 
۵٥‏ /؟ - طدر ۱/۱۰ -ط مراقی الظاح ہن - تتح 
۷ - بحر ۲/۳۲۰۲ - شلبى على التبيين ۱ ۱/۳۲ .وفى 
تی باب العناية : وا يكره استعطل الكحل للصائم لط رویابن جه 
من حد يث عائشة أنه صلی الله عليه وسلم اكتحل وهو مائم " وکذا 
رواه أبوداود والدار قطنی . ولأن أنسا گان يكتحل ودو صافسم 
متنق عليه اھ ۱/۳٤٣٤‏ 


وت ليس بين العین والد مغ سلك والد مع يخن بالترثیسسح 
كالحرق رالداغل من السام لا ينافيه لان ط يجده نی حلقه 
أثر الكحل لا عينه فلا يضره کمن ذاق الد وا* ووجد داحم فى حلقه 
اذ لا يمكن الا متناع عنه فصار کالغبار والد خان ولئن کان عينه فهو 
من تبيل السام الذى هو خلل البدن ظا يضره لأن الشارائما 
هوالداخل من العٹاغذ ولهذا اتفقوا على أن من اختسل نوجد 
برد الط* فى باطنه لا يفطرأ ه أبوالسعود ۶۷ /؛ - تبيسين 
۲۲ - بحر ۲/۲۹۳ - ميسوك ٣/٦۷‏ بدائسع 
۳ عناأية وفتح ۲/۳۳۰ - بنایة ۸۳۰۷ ۳/۳۰ - مجمع 
 )‏ ۱/۲ - قهستانى ۲۲۲ ۔ ۱/۲۲۳ - دا مراقى القلاح ۳) ه 
رد المشتار ‏ ۱۳ /۲ ۰ 


توله " وتال ابن أبى لیلی لا يجوز له أن یکتحل وتال ابراهیم لنخعی 
...الخ " ونی المبسوط ۲/۲۷ ولاکتحال لا يضر الصاثم وان وجد 
داح فى حلقه ركان ابراهیم النخعى يكره للصاثم أن یکتحل وابنأبى 
گان يقول أن وجد طعه فى حلقه فداره لوصول الكحل الى باطنة 
أ د . وئی اختلاف أبى حنيفة وابن أبى ليلى : 5ل أبويوسف 
رضى الله عنه : واذا اكتحل الرجل فی شہر رضان أوغير رضسان 
رعو صاكم . فان أبا حنيفة رضى الله منه كان يقول : لا بأبريذ لك 


جع سے ے 


اج 5 << 


وه تأخذ وكان ابن آبی لیلی یکره ذلك ويكره أن ید هن شارسسه 
بد هن یجٹ دلخم وهو صائم أ ه ۱ ۱۳ م لکن فی عمد ة التاری 
یره عند آبن أبى ليلى أن الكحل يبطل الصوم . تال فى العمدة 
اط حكمالمسألة . فقد اختلفرا فى الكحل الصائم . فلم برا حى 
به بأسا سواٴ وجد طعم الکحل فی الحلق أملا . اختلف تول 
طلك فيه فى الجواز والكراهة . قال فى المد ونة : يقطرط وصل 
الى الحلق من العين . وتال أبومصعب : لا يفطر. وذهب 
الثوری وابن المبارك بأحمد واسحاق الى کراهة الکصل للصائم 
وحکی من أحمد أنه اذا وجد طعه فى الحلق أضلر . يعن عطاء 
و لحسن البصرى والتخعى بالأواعى يأبى حنيثة وی ثور: یجسوز 
بلا كراحة . لأنه لا يفطر به سواء وجد طم أملا . وحکسسی 
أبن المنذ ر عن سليطن التمیمی ومنصور بن المحتمر ابن شبرسة 
ابن آبی لیلی أنهم قالط : يبطل صوه . وتال أبن تتادة:يجوز 
بالا ئمسد یکره بالصبر . ونی سنن أبى داود عن الأعش تسال: 
ط رایت أحد! من أصحابنا يكرة الكحل للصائم أ ى ۱/۷۰ -البناية 
۲۷ ۔ المجموع للنووى 5/١‏ - الفتع الربانسی 
للساعاتی ۱۰/۵۰ - نيل الأكار 4/۲۰۵ . 


يتبين مط تقدم : أن جمپور الفقہاٴ 5الرا ان الكحل لا یفسسسد 

الصوم وثالفہم ابن شبرمة وابن أبى لیلی فقالا أن الكحل یفسد 

الصوم . 

وفى نيل الاأوطار: واستدل ابن شبرمة وابن أبى ليلى بط آخرجسه 

البخاری تحليقا ووصلہ البيهقى والدار قطنى لابن أبى شيبة من 

حدیث ابن عباس بلفظ الفطر مط د خل والوضو* مط خرع " . قال 

اذا وجد طحم فقد دخل . ويجاب بأن نی استاده : الفضل 

ابن الختار وهو ضعيف جدا ۰ وفيه أيضا شحبة مولى ابن عباس وهو 


ضحيف . وال ابن عدى الأصل فى هذا الحد يث أنه موتوفاً ف 
۵ ۰ /4 ۰ 

ثم محنی الحديث أن الشئ الذ ی ثبت کونه مشلرا انط هو لكوفة 
داخلا ظا يدل على أن کل داخل مفطر كيف ؟ والط* يدخل فى 
الضفۃ الاستنشاق فى الفم والأنف ولا فرق بینهط وین العين . 
أن توهم د شول الكحل الد طغ فهو من السام لا من المنفذ 
كالط" يد خل من السام فى الفسل ولم يقل أحد بکوئه متشسرا 
نقد أ ه اطلا* السنن ۹/۱۱۷ 

توله" بط أخرجه البخارى تعليقا ووصله البیهتی رالد ر تا سسنی 
أبن أبى شيبة ... الخ " البخارى تعلية نی الصوم باب 
الحجامة التي للصائم ۲/۲٣٦٢‏ بلفظ: " وتال أبن عباس عکرمة 
الصوم مط دخل وليس مط خرج " . البيهقى فى الصوم باب 
الاشثار بال'عام وبغیر الطعام 9+؟/ع من حديثأين عباس 
الدار انی فى فى البهارة باب فی الوضو من الخان من البدن 
كا ترط ف والقيع والحجامة ونحوه ۱ ۱۵ /۱ من حدیثابن عبساس 
أبن أبى شيية فى الصوم من كره أن يحتجمالصائم ۱ ۲/۵ مسن 
حد يث ابن عباس . عبدالرزاق فى الصوم باب الحجا مة للصائسسم 
ا 1/۲۰۰ 0 


توله" لط روي ابن طجة من حدیث طائشة . . . الخ "ابن طجة فى 
الصوم باب ط جا“ فى السواك والكحل للصائم fo‏ ° البيبقى 
فى ؛ٴلصوم باب الصاكم یکتحل ٠ )/ ۲٩۲‏ 


قوله" وان أنسا كان يكتحل وهو صائم . متفق عليه " راه الیخغاری 
تعلیتا فىالصوم باب افتسال الصائم ۲/٢٢٢‏ بلفظ" ولم ير أنسسس 
والحسن وابراهیم بالكحل بأسا ‏ ابن أبى شيية نی الصوم من رخص 
الكحل للصائم ۷ ۳۸ . 


۵ ۲- رجل أكل أكل أوشرب فى شہر رضان ناسیا نظن أن صوه تسد 
انتتض نأكل بعد ذلك متعمدا انتقض صوه ولا يجب عليه الكنا رة الا 
أن يكون الرجل قد بلغه الخبر ٠‏ ان اکل الناس‌لا ينتقش به الصوم 
قحليه التضاء والكفارة . وتال فى الحجامة على ضد ذلك .قال 
عليه التضاء والكفارة الا أن یکین قد بلفه الخبر . وروی مسن 
أبى يومف تحوهذا . وروی الحسن بن زياد من أبى حنيفسة 
أنه تال يجب القضاء ولا يجبا لكفارة فى حال النسيان اذا أكل 
بحد ذلك متعمد! وقال فى الحجامة ان تأول حديظ أواستفتى 
نيبا ثم أكل متعمدا فلا كفارة عليه وان كان بخلاف ذ لك فعليسسة 
الكثارة . وتال ان اغتاب انسانا فظن ان صو قد انتتض ثم أكل 
بحد ذلا متعمد! فعلية القضاء والكفارة سرا* تأول حديظ ولسم 

(١) 
يتأول پت سے ہت بیج سے سج سے‎ 

د آتس‌هواین طلك الصحابى . والحسن هواليصرى . وابراعسصسم 
هوالنخحى .أطالتعليقعنأنس فرواہ أبوداود فى الستن من طريق 
حبيد أ لله ا بكر بن أنس عن نس" أنه کان يكتحل وهوما ئلم" 
راط أثر الحسن فوصلاعبد الرزاق باسنا 'صحيح عنه تال "لا بأ,ریالکحل" 
تلصا ثم ۴ اط آثر ابراهیم فا ختلف عنه . فروی سحيد بن منصور صسن 
جرير من !لقستاع بن يزيد " سألتا براهیم أيكتحل الصائم 7 تال نعم 
قلت : أجد داعم لصبر فى حل قى ۰ قال: ليريش" ۰ ورون دن أبى شيبة 
عن .حفص عن الأعشرهن | برا هيمقال :لا بأيريا لكحل لصا ثم لم يجد طعه 
أه عمد ة الت ری ٣۷۔٦۷‏ / ٩‏ سنن أبىد! ود نیا لصومياب نی الكمل 
عند ! انومللصا تم ۷۷ ۷ .5 ل فی ا لتنقیح | سناد همق رب أى نصبا لرايسة 
۷ -الفتح ١ع‏ ۲/۳ -اعلا۶ السنن ۹/۱۷۔ وفی‌الد راية : موتسوف 
واستاده حسن أ ه ۱ ۱/۲۸ - نيل الاوطارہ 2/۲۰ - عبدالرناقفى 
الصومیاب | لکحل للصا ئم۸٠‏ / > ابنآبوشیبةنی! لصوم من رخص الگحسل 
للصاتم ۳/۲ ۲ 

() تال فى التبیمن : اط عدم وجوب الکفارة على من أكل عمدا بعد >>> 


ہر ہے کی دو کو وںش۲ٹ م کے س عن ص عن لد بيه س س 


د أكله ناسيا ظأن الاشتباه استند الى د ليل وهرا لتياس فتتحقسق 
الشبيه ولا فرق فى ذ لك بين أن يبلخالحديث وله ألا لا لشبهة 
فى ألد ثيل . فلا تتتفى بالعلم كرط الأب جارية الا بن حيثلا يجب 
الحد کینط کان لط 'ظنا . وکذا لوجامع ناسيا ثم أكل وجا مع 
عمد! . ولى هذا لونرى من النهار أ وأصبح سائرا ذنوئالا قامة 
فأكل لا كتا رة عليه . وروی من أبى حنيفة أنه أذ! بلخه الحديث 
وهو توله عليه الصلاة والسلام من نسی وهو صاثم نأكل أو شرب فليتم 
صوص . ثانط آطعه الله وسقاه . أنه تجب عايه الكثارة وكذا عضهط 
لأن الحديث صحيح وليس بشاذ حتی يجتزا بتر . الاامسر 
الأول لتيام الشبهة الحكمية ولهذا قال أبو حنينة لا هذا الحديث 
لقلت يضلره بالأكل ناسيا . وهذا دليل على توتيط أعنى قسوة 
الحد يث وتوة القیاس على هذا لو ذ رعه القع ثم أقطر عمد! لا تجب 
عليه الکنا رة لانه ينفصل منه شي ويعود الى الجوف عاد ة فیثبت به 
شبية حكمية . ولواحتجم فظن أن ذلك يضلره تأكل متحمدا فعليه 
الفضاء الكظرة لأن الظن لم يستند الى دليل شرمی الا اذا أفتاه 
فقيه بذ لك لأن الفتوى د ليل شرعى فى حقه . رلوبلخه الحديسث 
وهر توله عليه الصلاة والسلام " أنطر الحاجم والمحجوم" ناسر 
متحمد! ذكذ لك عند محمد لأن قول الرسول صلی الله عليه وسلم 
أقسون من نتوى المنعی . فالا ولى أن يكون شيية . 


چن أبى یوسف خلاف ذ لك لأن على العامی الا تتد!* بالنتہاٴ لعدم 
الا هتدا* فى حقه الى معرفة الاأحاد يث ولو عرف تأ ويله تجب علیسسه 
الكثارة لا نتظ* الشبهة . وقول الا وزاعی لا يورث شبهة لمشا لفسسة 
القیاس . «تأويله أنه منسوخ أوكانا يغتابان القاس فلا يحصل لهط 
أجر الصاتم والقبلة واللس والمباشرة كالحجامة حتى لا تسةد الكفارة 
به الا اذا آنتاه فقيه . ولواغتاب انسانا ضار بعده تعمسدا 


سے سا سے 


تلزمه الكثارة كيفط كان لانتفا* الشبهة . وقول النلاهرية لا يورث 

شبہة وتیل ھی كالحجامة . وعلی الأول ط مة الشایخ أ ك ٣٣۔‏ 
6 ۶ ۔ بجر ۱۵ ۳ ۲/۳۱۹ -ر مز ۱/۸۲ ۔آبوالستسود 
۱/۰۲ - کشف ۱/۱۲۲ ۔مسوا ۷۹ ۳/۸۰۰ .. الأصل 
۱ بدافع ۲/۱۰۰ - تحفه حتایة ونتع ۳۷۵ س 
۰ - بای ۳/۳۲-۳۸۸ - فتح باب الحناية ۰ ۱/۲۳۳۳۲ 
مجمع ود ر منتقی ۰) ۲۰۲ ۱/۲ - در مختاار ۱۵۰-۱6۱۳۹ /۲ 
مراتی الظلاح ٩ه‏ - .هه - خأنية ۱۷-۲۱۷ ۱/۲ -هندية 
۱۰۹ ۰ 


توله" وهو توله عليهالصلاة والسلام " أفطر الحا جم‌والسجوم" روا ه 
اُبو دا ود نی الصوم باب فى الصائم يحتجم ۲/۷۷۰ .أبن اجه 
فى الصوم باب ط جاٴ فی الحجامة للصائم 1/00 - الحاکم نی 
!لصوم ۳۷ /۱ . وتال : قال أحمد بن حنبل وهواصج مسا 
روى فى هذا الباب . ابن الجارود فى باب الصیام. ‏ ۱ -الدارمی 
فى الصوم باب الحجامة تفطر الصائم ۱/۳۷ - الاحاوت نی 
الصوم باب الصائم یحتجم ۲/۹۸ - البیهتی فى الصوم باب 
الحد يث الذ ی روی فى الافطار بالحجامة :2/9 - أحمد فى 
الصوم باب ط جا* فى الحجامة للصاتم ۱۰/۳۰ ۰ 


وهر مس كط فى فتح باب‌العناية : وتاأویله أنه صلی الله عليه 
وسلم مر بط وهط یفتابان آخر فقال صلوالله عليه وسلم ذلك 
أى ذ هب ثاب صومهط با لخيبة وید لعليه أنه عليه السلام سوي بين 
الحاجم رالمحجوم . ا خلاف أنه لا يفسد صوم الحاجم . لا يقال 
أن الا وزاعی خالفه فتورثه الشبهة کخلاف اك فى النسیان لا خلانہ 
انط اعتبر لموافقة القیاس ۰ وغلاف الا وزاعی مخالف للتیاس فلا يورث 
شببة . أوأنه منسئخ لط فى البخاری عن ابن عباسأته صلیاللسه 
عليه وسلم حتجموهو محرم واحتجم وهو صاثم " وفى الدار قطنى ‏ = - 


اص مہ مہ ہے 


sms 


00 


٭٤‏ وس هن مه چم چیه ب کک نمچ ہرم 


من نس تال أول ط كرهت الحجا مة للصاكم أن جعفر بن أبى طالب 
احتجم وهو صائم فمر به رسول الله صلی الله عليه وسلم نتال أفطر 
هذان ثم رخس رسول الله صلی الله عليه وسلم بعد فى الحجا مسة 
للصائم . وتان أنس يحتجم وهو صائم . تال كل رواته قات 
ولا أعلم له علق " . وفی النسائى عن أبى سحيد الخدری أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم رخص فى القبلة ورخص فى الحجا مة" 
ونيه ایشا من أبى هريرة أنه قال يقال أفطر الحاجم والمحجوم وط 
أنا نلواحتجعت طباليست أه ۱/۰۳۳ ° 


توله" لط فى البخارى عن ابن عباس ...الخ " البشاری فسسی 
الصوم باب الحجامة والقئْ للصائم ۲/۲۲۷ - مسلم فى الحسح 
باب بجر ز ا لحجامة للمحرم ۱۲۳ /۸ بلفظ " احتجم وهو محسسرم " 
أبو داود نی الصوم باب فى الرخصة فى ذلك ۷۷۳ / ۲ -الترمذ ی 
فى الصوم باب ط جا؛ فى الرخصة فى ذلك رٹم ۷۷۵ - ابن طاجة 
فى الصوم باب ط جاٴ فى الحجامة للصائم ۱/۵۳۷ - الطحاوفى 
فى الصوم باب الصائم يحتجم ۱ ۲/۱۰ - البيهقى نی الصوم 
باب الصائم يحتجم لا پبطل صومه ٣/۲٦٢‏ . بٹی باب ما 
يستد ل بسه على نسخ الحدیث 2/۲۹۸ بلفظ " احتجم محيما 
صائنا " . آحمد فى الصوم فصل منه فى الرخصة نى ذلك ۲/۳۷ 
بلغ " احتجم صائط محرط فغشرهليه . ظل فلذ لك كره الحجامة 
للصائم .". 


قوله " ونى الدار قطنى عن أنس o»‏ الخ 3 الدار قدلنی فى الصوم 
باب القبلة للصائم ٥۲‏ /-۔ البيبقى فى الصوم باب ط يستد ل به 
على نسن الحدیث )/۲٦۸‏ 


قوله" ونی النسائی من أبى سهيد الخد ری . .الخ" الدار قاستی 
فى الصوم باب القبلة للصائمم ٠۸‏ /١-البيهقىنى‏ الصوم باب الصائم 
يحتجم لا ييدلل صوه ٠ )/۲٢ ٣٢٣‏ 


) ۲۸۰ ( 


سے سے ار رجلا له جائفة أوآمة ندا #هابد واه يأبس لا پٹختتش صومسسه 


بالاتفاق . ون داواها بدوا* رطب فان فى قول آبی حئیضسسۃة 
(١) ۳‏ 
أنتقشض صومه 3 وقال ابو يوسف ومحمد لم ینتقش صومه ٠‏ 


1212 ہک نم که ت سے س ت جه امن حم 


الجائنة : الطعنةالتى بلفتالجوفأونفذته . وفى الأككل 
الجائنة : ط یکین فى اللبة والعانة ولا یکین نی الحتق رالحلق 
ولا فى الفخذ والرجلمن وطعنه فأجافه وجانه أيضا . ونه الحديث 
"نجوف " أن اعنو فى جوفه أ ه المغرب ۱/۰ - المصباح 
۵ - قاموں ۳/۱۲۰ . ولامة من أممته بالحصا . أما 
من باب لب "اذا ضربت أم رأسه وهی الجلدة التى تجمع‌الد صاغ 
وأنط قيل للشجة أله وا مومة على معنى ذات أم كعيشة راضيسة 
وليلة مزود ة من الزود وهوالذعر وجمعها ارام و موطت أ هالمغرب 
۰٩‏ المصباح ۱/۲۲ - قاموں۷۷/ء ٠‏ 


قال فى رمزالحقافق : آوداوی جائفة وهی الداعنة التی تبلغ 
الجوف . آوداوی آمة وهی الشجة التی تبلخأم الرأن بد وا" سوه 
كان رلبا أويابسا افطر . لان الاعتبار للوصول‌نلذ لك لم يقييده 
بالرطب كالقد ورى ضيره . وتال ووصل الى جونه فى الجائفة 
أوالى د طفه فى الآمة . وهذا عند أبى حنينة لوصول الغذا* الى 
جونه . ولا يفطرلأنه لم يصل من المنفذ الأصلى . وتیل الرطب 
مفسد حنده خلافا لها . والیابس ليس بمفطر اتنات والأكثرون على 
أن العبرة للوصول كط ذ کرناہ أ ه ۱/۸۳ . 


وثی أبى السصود بعد قوله " یتناول الرطب واليابس" لم يتيده 
با لب كالقد ورى لأن العبرة للوصول الى الجوف لا لكونه بابسا 
آوراب! . وانط شرطه القد ورى لأن الرطب هوا لذى يصل السی 
الجوف دة زیلمی .وفى العناية انط قيد بالرلبلأن فى ظاهر 
الرؤية فرق بین الد وا* الرطب واليابس وأکٹر مشايخنا على أن الحبرة 


< ے و 


) 1۸۱ ( 


۵٩‏ ۲- سألة : اذا أقطر فى احلیله فلا قضا* عليه فى تول أبى حنيفسة 


) 


فى الذي وصل الى مثانته . وتال بعضهم وصل الى المثانة و لم 
يصل فيه اختلاف . 


للوصول حتی اذا علم أن الدرا* الیابس وصل الى جونه نسد صومه 
بان علم أن الرطب لم يفسد انتهى وهذا هوالصحيح شرنبلا ليسة 
عن الجوفرة . وهذا بظاهره يعطى التنانی بين ط هوظاهسر 
الوباية وط ذكره أكثر المشايخ معأنه لا يطفى ينيط لأّته لط بسنى 
الفساد نی الرطب على! لوصول علم با لضرورة أنه اذا حلم عد با لوصول 
لا يفسد نہوعن الفتح أ ھ ۱/۲۵ - تبيين ٣۳-۳٣٢‏ /۱ 
بحر ۲/۲۰۰ - كشف ۱/۱۲۰ - المبسوك ۳/۱۸ ۔ الأصل 
۲ ۲ ۲/۲ - تحفه ۔بدائع ۲/۰۰ ۔الاختیسسار 
۲ - جوهرة ۱/۱۷ - لباب ۱۱۸ /۱ - حناية وفتسسح 
۲ ۰ ۲/۳6 - بناية ۳۸۳۳۸۲۳۳۷ نتم باب التنايسة 
۰ - قهستانی ۱/۲۲۰ - درر وشرنبلالية ۲۰۲ / ۱ 
مجمح ور منتقی ۱ ۱/۲ - در مختار ۲/۱۰ ۔ مراتی الفلاح 
) هه تب در ۱/۵۲ - خانية ۱/۲۰۸ 2. هندية 6 ۰۱/۲۰ 


الأحليل : مخرج البول ومخرج اللبن من الثدى والشرع ج أحاليل 
أهالمعجمالسيط ۱/۱۱۳ - الصیاح ۱/۱۰٢۸‏ ۔ تامس 
۱ ۷ . المثانة : مستقر البول من الانسان و لحیوان وموضعها 
من الرجل فرق المعی الستقیم ومن المرأة فق الرحم . والرحسم 
نوق السی الستقيم أ هالمصباح ٣/١٠٢‏ -ظمون۲۷۲/ ۰ 

تال فى التبیین : وان أقطر فى احلیله لا .أن لا يضار سوه 
اتدار فيه الط* أوالدهن . وهذا عند أبى حنيفة . وتال أبويوسف 
بضأر وهو رراية عن أبى حنیفمة . ومحمد توتف نيه . وقيل هو 


ceme 


و کت هه عیہ مہہ مھ عب صت س می سے کے ت چت عم می کے مت که منت یہ 


ہےے معأبى یوسف بالأظهر أنه معابی حنيفة . وهذا الاختلاف نى 

على أنه حل بین المثانة والجوف منفذ أملا ؟ وهو ليس با ختسلاف 
على التحتيق . والاظپر أنه لا منفذ له وانط يجتمعالبول فیہسا 
بالترشح کذا يقول الأطباء . وهذا الاختلاف تنیط اذا وصل الى 
المثانة . رط اذا لم يصل بأن كان فى قصبة الذكر بعد لا یفطر 
بالا جطع وبحضهم جعل المثانة نفسها جوفا مند أبى یوسف . 
وحكى بعضهم الخلاف ط دام فى القصبة وليسا بشئ واختلفطا فى 
الا قلا ر فى قبلا والصحيح الفطرأ ه ۱/۳۳۰ - بحر. ۳٣۰‏ 
أبوالسدحود ۳۵-6۳۵ /۱ - رمز ۱/۸۳ - کشف ۷/۱۲۰ مبسوط 
۷ ۳/۹۸ - الاصل ۲/۲۱۲ - تحفه ۱/۷۱ ۔بدافعم 
۳ الاختيار ۱/۱۳۳ - جوهرة ]۱۷ /۱ -لباب۱۱۸ بت 
4/۹ - عنأية فتح ۲/۳ - بنايه ۳/۳۳۹-۳۳۸-فتسح 
باب‌الحناية ۱/۳۲ - درر وشرنيلا لية؟ ۱/۲۰ - مجسسع 
ود ر منتقی ۵) ۱/۲ - در مختار ۱۳۷ ۲/۱۳۸ - ماقسی 
الاح »)ه - هه -ط در ۱/۵۲ سشانیة۱۰ ۱/۲۱۳۲ 
هندية ۱/۲۹6 ۰ 

وتید بالا حلیل الذی هو مرج البول من الذ كرلأن الا تاا ر فى قبل 
المرأة يفسد الصوم بلا خلاف على الصحیح . 5ل أبالسمحود: 
الا قلا ر نى تیلہا يفسد بلا خلاف فى الاصح لأ نهشبيه بالحقنة نهر 
ولواد شات اصبعہا فى فرجپا اود برها لا ینسد صومہا علیالمختار 

ألا أن تكون مبتلة اء أودهن ولو اد خل اصبحه فی د بره اختلفسوا 
فى وجوب الغسل والقضاء والأصح عدمالوجوبگالخۂعة لا 5 لذ کسر 
عينى اھ ۱/۳۵ - رمز ۱/۸۳ -محرا ۲/۲۰ - فتح وعنايسسة 
65 هب مجمم ۵ ) ۲ /۰۰۱ 

وفى البدائع: وط الاقطار فى قبل المرأة فتد تال شایخنا أنه يفسد 


ے عم ع سے 


TAF (‏ ) 
۷۔ صسألة : رجل صام شهرین متتابعين فى ظهار نجا معا مرأته الستی 
ظاهر نپا بالنهار متعمدا فعلیه أن يستقبل بالاتفاق ون جاسع 
بالنهار ناسیا ۰ أوالليل ناسیا أو تعمدا فعلیه أن يستقبل فى 
ل م ل اا 
۲۸- سألة : ولو جامع! مرأة أخرى بالنهار متعمد! بستتبل الصوم فى 
تولہم جمیحا رن جامع بالنهار ناسيا أو بالليل ناسیا أو تحصدا 


(۲ 
لا یستقبل بالاتفاق . ( 


اللا مم وج مہ ہا مہ مہ مد مد مو هو ج حم جو ت اعد = = — 


سے صومپا بالا جاع لأن لمثانتها منفذا فيصل الى الجوف 5لا قار فى 
الأذن أه ۲/۹۳ ۔ الد رالمختار ۲/۱۳۹ وصحم. فى التحفة 
تول أبى يوسف ومحمد وهو رواية عن أبى حنيفة لکن رجح فى تصحيح 
القد وری ظاهرالراية . كط فى اللباب : 5ل فى التحفة: وروی 
الحسن عن أبى حنيفة مثل قولهط . وهوالصحيح . لکن اعتمد 
المحبوهى والنسفی وصد رالشريعة ابوالفصل الموصلى . وهو 
الأولى . لأن العصنف فى التقريب حتق أنه ظاهر الرواية فى مقابلة 
تول ابی یوسف وحده . تصحیح أه ۱۱۸ -۹٦۱/۱ء‏ 


ل ۲۰ تال فى المبسوط: المكفر بالصوم من ظہار اذا جامعبالنهسسار 
ط مدا وجب طیها لاستقبال سوا* جامع‌التی ظاهر منها أوفيرها 
لا نتدلام التتابع بفعله ۰ فان جامعبالنهار ناسيا أو باللیل عامدا 
نظر . فان جامع‌قهر العی ظاهر نپا لم يكن عليه الاستتبال لأن 
جطعة لم يؤقر فى صو فلم ينقطع التتابع . وان جامعالتی نلاهسر 
منہا ليه الا ستقبال فى قول أبى حنيفة ومحمد رحمہط الله تعالى 
ونی تول أبى يصف والشافعى رحمہعا الله تحالى لا يلزه الاستقبال 
نان جطعالتا سوبا لجطع باللیل لا مؤثر فى انساد الصوم ظا ينقطسع 
به التت بع كالأكل والشرب . وجاعغیرالتی لاهر منها . بلأدے 
لو ستتبل حار مد يا صوم الشهرين بعد السيسس ولو بن صسار 


ceres 


) TAC) 


اج صألة : رجل أصبح صائط ینوی به قضا* رمضان ثم علم أنه لیس 


علية شرم تأضار فلا شئ عليه وسود أفضل وقال زر أن أفطر فعليه 


)١(, اء‎ 


دہ سے دہ مہ ہے مہ دہ وہ بے ب ہد ہد ج یہہ دہ دہ دص ٴ کت 


(٦) 


9 


مود يا أحد الشہرین قبل السيس والآخر بعده بهذ! أتربالى 
الامتثال وهو نظير مالو أطعم ثلاثین سکینا ثم جامع لم يكن عليه 
استقبال الاطعام . يأبو حنيفة وسعمد رحمبط الله تعالى قالا 
الوا جب دليهبا لنصاخلاء الشہرین عن المسیس وهو تا ددملی هذا 
ظا يتأدى الواجب الا به . وبيانه أن الله تعالى تال " نصيام 
شہرین متتابعين من قبل أن يتطسا " »© المجادلة . ومن ضسرورة 


الا مر بتقد يم الشہرین على المسيس الا مر باخلا شهط عنه والثابست 


* بشرورة النس 5 لمنصوض فكان الوا جب عليه شيئون مجز عن.أأحدهما 


وهو تقد يم الشہرین على المسيس وهو قاد ر على الا خر وهو خلا قهط 
من السيس نيأتى بط قد ر عليه وذ لك بالاستتبال بخلاف جطع فسور 
التى اھر منها فانه فير مور بتقد یم صوم ضہرین على جطعبا 
تاذ یکین مورا باخلائها عنه وان لم يؤثر جا نی الصوم لا يدل 
على أنه لا يبطل به معنی الكفارة اذا انعد م بة الشرد المنصوص 
کا لوأيسر نی خلال صمم الكفارة فان يساره لا یؤثر فى الصسسوم 
وتبطل به الکفا رة ثم حرمة الجاع فى حق التی ذلاهر منها بد یام 
الليل بالنهار . وفى مثله النسيان والعمد سواه كالجطع فى الاحرام 
ومسذا بخلاف الاطعام فانه لیس فى التكقير بالالحام تخصيص علسى 
التقد يم على المسيس ولا مر باخلائہ عن المسيس كان لضرورة الا مسر 
با لتقد یم على السيسأ ه 6م - ۳/۸۵ . الأصل ۱۸ ۰۲/۲۲۱۲ 


ال نی البدائع : باختلف أصحابنا فى الصوم التون اذا أغسده 
بأن شرع نی صوم أو صلاة على ظن أنه عليه ثم تبين أنه ليسعليه 
لأغار متحمد! . قال أصحابنا الثلاثة لا تضا* عليه لکن الأنضسل 
أن یعضی فيه . وقال زفر عليه القضاء . وحكى الااحاوی مسن 


( ۷۸۵ ( 


۰- سألة : رجل أصبح فى رضان ينوى الفا رغير أنه لم بأكل ولسم 


يشرب نليه تضا* ذ لك اليوم ا یکین صائط بخير نية ۰ وتال زنر 
ان کان الرجل مقيط صحيحا يجوز صو ولا بحتا الى النية ولو 
كان الرجل مريضا أو سافرا فى أول النهار ولم ينو . الصوم فانسه 
لا يجوز صو بالاتفاق . ولوأنه نوی قبل زيال الشس یجوز فسی 
قول علمائنا الثلاثة . وقال زفر : لا يجوز بنية النهاراذا كسان 
فى أول الدهار ريغا أو ساف , 1 ) 


أبى حنينة فيمن شرع فى صلاة يظن أنها عليه مثل قول زنر ولی‌هذا 
الخلافاذا شرع فى صوم الكفارة ثم أيسر فى خلاله لأفطر متعمدا . 

وجه قول زفر أنه لط تبین أنه ليس عليه تمن أنه شرع قسى النفل 
ولہذا ندب الى الضی فيه والشرع فى التفل ملزم على أصسل 
أصحابنا نیلزه المضی فيه ويلزه القضاء اذا أنسد كط لوشرع نسی 
النفل ابتداٴ . طپذا كان الشری فى الحح ألمنانون طزط کذاالصوم 
ولا : أنه شرع مسقطا لا موجبا فلا يجب عليه الضی . ودلیسل 
ذلك أنه تصد بالشروع اسقاط ما فى ذ مته فاذا تبين أنه ليس فسی 
ذمته شوم من ذلك لم يصح قصدا والشری نی الحبادة لا يصح من 

فير تصد . الا أنه استحب له أن يضى فيه لشروہ فى الحبادة فى 

زعم وتشببه بالشارع فى العباد ة فیذاب عليه كط يثا ب المتشبسسه 

با لصا ثمين با مساك بقية یود اذا أفطر بعذ ر والاشتباه مط یککسسسر 
وجوده نی باب الصوم فلو أوجبنا عليه القضا* لوتع فى الحرج بخسلاف 
الحی نان وتوع الشك والاشتباه فى باب الحع ناد ر فاية الند رة فكان 
ملحظ بالحدم ظا یکین فى ایجاب التضاٴ عليه حرج أه ۱۰۲ / ۲ 

تحفة) ۱/۱۷۲ - مبسوط ۸۲-۸۲ /م -الأصل ۵ ۲/۲۲ - جوهسسرة 

° 


0 اكلام نی هذه السألة من وجہین : أحدهط نی بیان شر ط 


مہ ود ہہ چیه جہ سے ہہ حم دہ وہ ت ب که چ جه چ چ 


من شرائدل صحة أدا* الصوم . وهوالنية . والثانی فى وتتسه 
أط الأول . قال فى الهندية : أط شرواه نظاثة أنراع: شسرط 
وجوه الاسلام والعقل «البليخ . وشرط وجوب الأ دا* الصحة والاثامة 
شرا صحة الأ دا* النیة الطهارة هن الحيض والنفاسكذ! نی 
الكانى النباية أ ھ ۱/۹۵ ۔فتج ۲/۳۰۲ محر ۲۷۷۲۷ 

مرا تی الفلاح ۲۲ - ۵۲۵ . وهی شرط لصحة الأداء ليتمسيز 

بها الحبادة من العادة | ه مجمع ۱/۲۳۰ -تحثهة -جوهرة 
۱/۹ ۰ وشترط لكل يوم من رضان نية على حد ةأ ه بدافع 
۸۵ - خانية ۱ ۱/۲۰ - الاغتيار ۱/۱۲۱ دنتم ساب 
الحناية ۱٩‏ ۱/۳ ۰ 


ولا نرق بين السافرو لمقيم من اشتراط الصوم با لنية وجو زها قبل 
نصف النهار غلاا لزنر فانه تال بعد م اشترادله بها فى حسق 
العقیم حدم جوا زها الا من الليل فى حق السافر آه مجمع٢۲۲‏ ۱ 
بدائع ۲/۸۲ - الاختيار ۱/۱۲۱ - طا سكين ٢٤٢)/+درسر‏ 
۰ ل بحر ۲/۲۸۰ - هناأية ۲/۳۰۷ - بنأيه ۲۷۱ /۳-فتح 
باپ‌الحناية ۱ ۱/۳۲ ۔قہستانی ۱۳ ۲ ۰ ۱/۲۱6 ۰ 

وی الدر المختار : محتاج صوم کل يوم من رشان الى نية ولسو 
صحيحا متيط تمییزا للعبادة من العادة وقال زثر وط لت تکفی نيسة 
احدة كالصلاة . قلنا فساد البعشلا يوجب نساد الكل بخس لاف 
الصلاة . والشرط للباقی من الصیام قران النية للفجر ولو حکسسا 
وهو تبييت النية للضرورة وتعبينها لمد م تعين الوقت . و لشرطفیها 
أن يحلم بتلبه ای صوم یصود أه. 


قوله* وال زنر ومالك تكفى نية واحدة " أى عن الشہر وروی عن زفر 
ان المتمم لا يحتاج الى النية ولو سافرا لم یجز حتی يدوى من الليل 
چند علطئنا الثلاثة لا يجوزالا بنية جد يد ة لكل يوم من! للي لأ وقبل 


الزال متيط أومسائرا سرام . قوله " قلنا ‏ . .الغ" أي نى 
جاب تي سه الصوم على الصلا ة أن صوم كل يوم دباد ة بنذ هة 
بد ليل أن فساد البعنرلا يوجب نساد الكل بخلاف الصلاة . 

توله" ا لرل للباتی من الصيام " أى من أناد أن الباتی منہسا 
بدك لظ ثة المتقد مة فى المتن وهو تضا* رضان را لنذ رالعالسق . 
وتنأ * ا لنذ ر المدين والنفل بعد افساده والکنا رات ! لسبع وط! ا لحسق 
بی من جز“ الصيد بالحلق «المتعة نهر . وتوله !لسیع صوا بسه 
الأريح وهی کلارة الا هار والقتل واليمين ولا قثار . 

توله" لنضریرۃ " علة للا کتظظ* بالتران الحكمى اذ تحرت: رقت النجسسر 
مط يشن لح مدفیع | هح . 

تله" لحد م تسو لوقت " أى لپذه الصیا طت بخلا ف آدا* رضان 
لنذر' لمعون فان الوقت فيبط متمین «كذا النثل . لأن جمسع 
الأيام سوت شہر رضان وقت له أه رد المختار۱۸؛-:۱؛ / ۲ 
در ۱/6 . وفی رد المختار: هرا تسام ثطٹیسے 
ٹر ممن ضير محين ورا جب كذ لك ونفل مسنون أو مستحب ومکسروه 
تنزيها أوتحريط أ ه ۲/۱۱ . يصح أداء صوع رضان والنسذر 
المدين «النثل بسالق النية وبنية النفل وينية جب "خر لط فى كشف 
الحتائق : أن الفرش متحين فيصاب أصل النية تالمتوحد فى الدار 
یصاب باسم جنسه .310ا نون ال اجا آخرنتد ني اسل 
الحمموزیان 7 جهة . وتدلفت الجهة فبتی الاصل وهر ١ت‏ . ه م 
نط لخت لأنها تذییر للشروع فی الوقت کمن سلم للتحلیل وليه 
سجئة السهوع . وط بقى لم يجزالا بنية مادينة مبیته: . لأنه فير 
متسين تلا بن من التديين ابتداء أ ف ١/5‏ . بهذا فى حسق 
المتيم السحيح . بط فى حت المسافر زلحرية, . تال فى رمسسز 
الحڈئنم : ويصح صوم رضان أيضا بعللق النية يحنى بنية الصسوم 


کے ع ے 


سس ود مت م ور سے مت ما ما کے کے ےت جت سک عم کس عم س 


- فتظوبنيةا لنفلهنية وا جب آخر أيضا وكذ لك بتأد:؛ النذ ر المنسسسين 
بجميع ذ ل الا بنية اج بآخر فانه اذا نوو. فيه و جبا آخر يكونعط 


نون ولا يكون عن النذر ... والذی قلنا فى صمم رشان انط هو 
الصحییم المقیم لأن المريض اذا نوی عن واج بآخر نحن أبى حنيفة 
روايتان : فى رواية يقععط نوی -. وفى راية بھی تولبط بقع 
من رشان وهی الأصح . والسافراذا نوت واجبا آخر یتع‌عسا 
نون عند أبى حنيفة ۰ وعند هط عن فرش الوتت . ولو نوت النفسل 
نعنه روایتان . رط بقى من‌الصیا ات فیر ط ذكر مثل تضا٭ رضان 
ولا رات وا لنذ ر الصللق لم یجز الا بنية محينة مبيتة من اللیل فلا 
یس بنية من النهار لأنالوجوب ثا بت فى الذ مة والزطن شسسیر 
متدين لہا ثلم يكن بد من التعيين ابتدا* أ ف ۱/۸۰ - تبیسمن 
۱/۱۱۵ - بحر ۲۸۰ ۲/۲۸۲ - حناية ونتمسح ۲/۳ 
مسوك ٣/۸۷‏ -الاصل ۲/۲۲۷ ۰ - بنایه ۲۷۲ ۳/۲۷۲ ۰ 

ونى لد رعن الاشباه : الصحيح وق الكل من رشان سوہ سافر 
تو واجیا آخر واختاره ابن الكطل أ هب مراتی الاح ۲-۵۳۲ در 
۲ - أبالسعود ۱/۲۲ - شرنبلالیه ۱/۰۸ -در وردا لمختا ر 
۲۸:۷ ۰ ولحاصل : أنه يجوز صوم رشان رالتطوع والنسذر 
!لمعمن بنية ذ ل لیوم أو بنية سالق الصوم أو بنية التلوع من اللیسل 
الى ط تبل نصف‌النهار . اذا نوی القضاء أوالكنارة فى اليوم 
الذ :, نذ رن یصوم فيه کان صو عط نوی . وکل صوم ليس له وتت 
دمن کالتشاٴ پالنذ رالطلق والکفارة لا يجوز بنية صللقة . وفنبى 
المناية : والنیة من شروط الصوم بأنواع أ ف ۲/۲۰۲ بدا ع 
۳ ل بجر ۲/۲۷۹ ۰ 


وجه تول : زنر : لا یجوزالصوم للمساقر و لمریذ:,! بنية من‌اللیل 
تال نى التبيين : وتال زفر: لا يجوز للسانر و لمرید: الا بنية من 


1 


ب اللیل لأن الأدا“ غير ستحق علههط فى هذا الوتت نصار كا لقضاه 
ٹلا هط یخالٹنان الغير فى التخفیف لا فى التثليك . وهفذا 
لأن صوم رشان متعين بنفسه . وانط جا ز لبط تأخيره تحتیفقسا 
للرخصة ناذا صاطه التحتا بالصحيح المقيمأ ف ۱/۳۱۵ ۔بعسر 
۰ -رمز ۱/۸۰ -بدافع ۲/۸۹ -فتح باب الهناية( رم ١‏ ۰ 


وجه تول زنر: صوم رمضان يتأدى بغیر نية من الصحیح المقيم. 

تال فى التبيين : وبا ساك بلا نية صوم وفاسر . أ7 يجب عليه 

التذاء ان أمسك فى رضان من الأكل والشرب بلا نية صوم ولا فطر 
رتال زثر : لا يجبعليه القضاء لأن صوم رضان يتأدن عنه بسدون 

النية فى حق الصحيح المقيم لأن الستحق عليه حوالا مساك وقسد 
وجد وهذا لأنه متعينبأصله روصفہ . فعلی أ:, وجه أتى به وقسع 
عنه کا ذ! وهب کل النصاب من الفقير . ولا : أن الستحسق 
عليه الا ساك بجهة العبادة لقوله تعسالی " وط مرو الا لیحب‌دوا 
الله مخلصين " ه البينة . والاخلاص‌لا يكون بد ون ١لنية‏ . ویلسزم 

على ط له زثرأن تكون العبادة من غير فدل الحبد رأن تكسون 
بخير اشتیان وهذا خلف . وفی هبة النصاب وجدت منه نية القرسة 
على ط مر من قبل . وثمرة الخلاف تظہر فى لزوم التشا' ووجسسوب 
الكثارة يعني لا يلزمه القضاء أن لم يأكل وتجب عليه الكثارة ان أكل 
عند زثر . لأنه صائم عنده ٠‏ هند أبى حنيفة الحكم على عكتسه 
لأنه فير صائم ۰ وندهفاان کل بعد الزوال تكذ لذ كط 5 لأ بوحنيفة 
نأكل تبل الزوال تجب عليه الكقارة لأنه فوت به أ من التحصیسل 
نصار کشا صب الخاصب[ ه رع م/١‏ - بحر ۲/۲۱۳ - رهز ۱/۸ 

ما مسكين وأبوالسعود و ۱ ۔بدائع ۲/۸۳ - مناية ونتسح 

۰ ۳/۳۷۷ PY بنایه‎ Ye ہپ‎ 


ترله " فى حق الصحيح المتيم " قيد بها لأنالسافر المريضلا بد 


ssa 


لبط ما لنية !ناقا لحد م التعيين نی حتہط أ فت ٣۷۰٣‏ / ۲ 
شلبى على التبيين ۱/۳٤٣٣‏ - بنایه ٣/٢۷٢‏ ۰ 

تراه" أنه نوت ١‏ مكان التحصیل" أى تحصيل السوم لأن تل 
الزال يجب الحکم موتوناعلی أن يصير صوط تبل نصف النہار بالنية 

نصا ر بأكله منوا لا مكان تحقيق الصوم ولا كذ لك بد الزمال أهمنايه 
٠ ۳/۳ ۲‏ 

توله" ندا ر کشاصب الغاصب " فان المفصوب كط یشم بالغ صب 
الأول لتنویت الاصل يضمن الغاصب الط نى لتفويته الا مكان. والجواب 
منه لأ بى حثيفة أن ضطن الفصب ضمن‌عد وان وذ لك مط يحتاط فى 
اثباتہ زجرا وهذه الكقا رة فى معنى العقوبة وهومط يحتادا. نی د رثه 

أهالكناية ۱/۱۵۰ باختصار ‏ عناية ۲/۳۷۰ - بنایة۷ ٣۷‏ ۳/۳۸ 
شلی على التبیون ۱/۲۲۳۱ - أبوالسعيد ۰٠/٢٤٥٤‏ وکین 

مذ هب زثر تأد ية جمیع صوم رضان بد ون النية ستبند . انما 

مذ شبه أن صوم جمیم‌الشهر يتأدى بنهة راحن ة كط هو قول الك 

وه جزم نی الد ر المفتار کط مر ۰ وفی أبى السحود باد قولسه 

" يتأد:: بخير نیة " لان الا مسال قيه ستحت من جهة! لحسسوم 

ذيتععنة كط لو وهب كل النصاب من الفقیر يعد الوجوب بسد ون 
النية . لکن فى التقريب من الكرخىأته أنكرأن یکین هذا مذ هب 
زنر . بانط مذهبه أن يتأدى بنية واحدة كمذهب طلت ۰ وتال 
أبواليسر کان مذهبه فی صغره رجععنه فى كبره . والتسحر نية فى 
رضان خيره حموى عن الحدادی أه ‏ مع /؛ .. الاختيار ۷۱۲٢‏ 
عناية ۲/۱۳۷۰ - بناأية ۳/۳۷۹ - شلبى على التبيمن ۷۲۲۱-۳۱۵ 


اط الثانی وهو وقت النية ۰ قال فى الدرالمختار : نیصح أداء 
صوم رضان والنذ ر المعین والنفل بنية من اللیل ذلا تصح قبل 
الخروب ولا منده الى الضحوة الکبری لا بعدها ولا حندها اعتبارا 
لاکٹر الیم اھ 


۰ 


ثوله" ظا تصیم تيل الغروب " فلونوى قبل أن تذیب‌الشمسس 
أن یکین صائط غدا ثم نام أ وأفمى عليه أوخنل حتى زالتالشمسس 
من لدد لم یجز وان نوی بعد غروب‌الشس جاز خانیة . ونيها 

رن نرت مع "لو الفجر جازلآن الاجب قران النية بالصوم لا تقدمها 


توله" الى الضعية الكبرى " المراد بها نصف النمغر تشرتى والتهار 
الشرعی من استاارة الضو فى أفق المشرق الى غروبالشمسس 
را لناية غير داخلة فى المٹیا كط أشار اليه المصنف بتوله لا عند ها 
أ مع مدل عن تعبير القد وری والمجمع خیرخط بالزال لضعفه 
لأن الزوال نصف الشهار من :لع الشس ووتت !لصوم من بللوع 
الفجركط فى البحرعن المبسوط . قال فى الہدایة وئی الجامع 
الصثير ثبل نصف النهار وشوالاصح . لانه لا بد من وجسود 
النية فى أكثر النهار ونصنه من وقت طلع الفجر الى رتت ا لضسعسوة 
الکبری لا رتت الزوال . فتشترط النية قبلها لتتحتق فى الأكثر 
أ ف ونی شرع الشيخ اسطعيل وممن صرح بأنه الأصح فى العتابیة 
والوتاية هزاه نى المدي' الى السرخى وهوالصحيج كط فى الكافى 
والتبيين أ ى وتناہر ثمرة الا خلا ف نیطاذاائو عند ترب السزوال 
كط نى التتار خانية عن المحيط ويه ناهر أن تول البحر والنلاهسر 
أن الاشتسلاف فى العبارة لا فى العکم ضير اصر... قال 
ٹی السو اذا نوی الم من النهار یٹوز أنه دناثم من أولسه 
حت لر نو تيل الزوال أنه صائم من حون شون لا من أله 
لا يصير صائط أه رد المختار ۱۱٩‏ / ۲ - ادر ۱/۵6۲ -تبیمن 
۵ - ۱/۳۱ - بحر ۲/۲۸۰ - رمز ۱/۸۰ - ملا سکمن 
بأبوالسمود ۱/۲۲ - الجامعالصفیر معالمنانع! لكبير ۱۰١‏ ل 
الا شتیار ۱/۱۲۷ - جوهرة ۱/۱٦٦٢‏ - لباب ۱۷۱۲ د ۱/۱۲۲ 
عذاية ۲/۳۰۰ -بنایه ١‏ ۳/۲۷ -عمد ة الرطاية ۳ ۱/۲ ۔ فلح 
باب الدناية . ۱/۳۲ -قهستاأنی ۱۳ ۱/۲ .. مجمع ود ر منتتی ۲ ۳ ۷۲ 
دور وشرنبلا لیة۷ ۱٩‏ /۱ - مراتی الظلاح ۲۲۰ ۳ ه ..هنديةه ۴ ۰۷۲۲۲ 
تول المصنف " قبل زوال الشس " هوعلی التول! لشحیف كط مر. 


وب صالة : ولوأنه أصبح مفطرا ثم أكل متعمدا فحلية القضاء ولا كفارة 


عليه سر" کان قبل الزوال أو بده فى قول آبی حفيفة ونى قؤل 
بى يوسف وصعمد أن أكل قبل الزیال فعليه التضاٴ را لکنارقوان‌اکل 
بدك الزال فسليه التضاء ولا كفارة عليه ۰ وروز؛ صن أبى يوسف 
رباية أخرن أنه تال ان أكل تبل العزيمة فحلية التشضاٴ ولا كثارة عليه 
ون عزم على لصوم ثم أكل متعمد! فعلية التشاء والكثارة . ونسی 
ترل زفر عليه التناء والكفارة فى هذه الفصول كلأ لأن من أصلسه 
أنه لا يحت الى النية اذا كان 9ك 7 


سے 
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قال نی البدائع : ومن أصبح فى رضان لا ینوہ الصوم تأكلأ وشرب 
أو جا مع عليه تضاء ذ لا" اليوم ولا كا رة عليه عند أصحابنا الٹذ شسسة 
چند زنر عليه الكفارة بناء على أن صوم رضان يتأد ن بد ون النية 
عنده نوجد انساد صمم رضان بشرائطه . «عندظ : لا يتأدى 
فلم يوجد الصوم فاستحال الانساد ٠‏ وروی عن اہی یوسف آن اکل 
قبل الزبال نعليه القضاء والكفارة ۰ وان أكل بعد الزوال فلا 
كثارة عليه كذا ذ کر القد ورى الخلاف بين أبى حنيئة ومحمد وبين 
بی يوسف فى شرحه مختصر الکرخی وذ کر التاشی فى شرحه مختصر 
ااحاو:, الخلاف بين أبى حنيفة وبين صاحديه . وجه تول مسن 
نصل ہین ط ثبل الزوال أو بعده أن الا ساك قبل الزال کان بفرض 
أن يصير صوط تبل الأكل والشرب والجطع لجوا زأن ینوی ناذا أكل 
نقد أب'ل الفرضية بأخرجه من أن يصير صوط :کان انساداللصسسوم 
معاي بشلاف ط بعد الزوال لأن الأكل بعد الزرال لم بقعا بطتالا 
للفرضية لبخلا نبا قبل الأكل . وروی الحسن عن أبى حنينة فيمن 
أصديم لا ينو صوط ثم نوی قبل الزوال ثم جلع نى بتية يرت فلا 
کنا رة عليه . ۱ 

ورو: ؛ عن - يسف أن عليه الکفا رة . وجه قوله : أن صوم رضان 


؟+؟- صسألة : الصاع ثطنية أرطال فى تول علطائنا . ونی تول اهسسل 


0 0 
المدينة خمسة ارطال وثلث ٠‏ وروی عن ابى يوسف أنه رجم‌السی 


(٦) 6‏ 
تول أهل المدينة . 


يتأد :, بنية من النہار قبل الزوال عند أصحابنا ثكانت النية مسن 

النبار والليل سراء . وجه ظاهر الرواية : أنه لوجامع‌نی 

أول النبار لا كفا رة عليه فكذا اذا جامع فى آخره لأن الیرم فى كونه 

محاذ : للحم لا يتج آیومب ذ لا شبهة فى 1 شر اليم وحذ ها لكفا ره 

ا تجب معا لشبهة وذ کر فى | لمنتة فی أي ینوی الفدثر كسم 

عزم على ی الصوم ثم اکل متحمدا أنه لا کنا رة عليه حند آبی حئيئنة 

وتثث - ى يوسف عليه الكقارة وا لكلا م من الجانبين على تحر ط ا ذکسرنا 
ا ف ۰ ۰ ۲ - المیسول ۸۱ ۳/۸۷۰ ۰ 


تال نی نتم باب الحناية : الصاع ثطنية آرلال عراقية عند 
أبى حذینة وسعمد . ون أحمد ط يدل عليهرهواشتيار بض 
الصحابة . وقدره أبويوسف بخمسة وثلث كط تال طلا والشافنعى 
لط رون البيهقى عن الحسين بن الولید القرشى وهوثقة تال قسدم 
علينا أبو يوسف من الححفقال انى اريد أن انی عليكم بابا منالعلم 
آهمنی فقدمت مته فقد مت المد نة فسألت عن الداع نت لوا صاعنا 
هذا صاع رسول الله صلی الله عليه وسلم قلت اہم ماحجتكم فى ذ لك 
5ظلا تأتية؛ بالحجسة غدا فلا أصبحت أتانى نحو من خسین شیغا 
من أبنا* المہاجرین والأنصار مع كل رجل منهم الصاع تحت ردافسه 
كل رجل منهم یخبرعن أبيه وأهل بيته أن هذا ماع رسول الله 
صلی الاه عليه وسلم فنظرت فاذا هی سوا" تال فحیرته ناذا شى 
خسة رال وثلث بنقصان يسير تال فرأيت مرا تویا فترکت قول 
أبى حنينة نی الصاع فأخذت بقول أهل المدينة هذا هرالشپسور 
نه ورون؛ أن طلكاناظره واحتح عليه بالصیمان التى جاء با أولفك 
الرهث نرجع أبو يوسف الى قوله . خن الاحا وی عن ابی يوسف 


سے ے سے ے 


هه ٠‏ واو و هج واوا اه هد ور وهاه و .6 مه ۰ 


بو مت مہ ہے مس ہے ی ا ہے ھوٗ ا م س 


أنه تال تد مت المد ينة فأخرج الى من أثق به صاط وتال هسسسذا 
صاع النبی صلی الله عليه وسلم فوجد ته خمسة رال وثلث . قال 
الحاو . وسمعت عن ابن أبى عمران يقول يقال ان الذ یأخرجہ 
الى أبى يوسف هو طلك وسمعت أبا حا زم یذ کر من طلا أنه قال 
هو تحرت عبد الملا» لصاع عمر . للأبى حنيثة وسحمن طروىالنسائى 
من موسی الجهنى تال أتى مجاهد بقدح حزرته ثطنية رال أى 
خمنته وتد رنه فتال حد ثتنى عافشة أن رسول الله صلی الله عليه 
یلم كان يختسل بمثل هذا . وط روى أحمد بأبوداود من نس 
تال کان النبی صلی الله عليه وسلم يتوضأ بانا* يكون ربا مين ویختسل 
بالصاع یحنی مع‌الوضو فى ضمنه . وط روہ الدار قدئنی فى سننه 
عن أنس وط تشة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یتوضابالسد 
بر'لمين ویختسل بالصاع ثطنية أرطال قلت رأجمتوا على أن الصاع 
أربعة أمداد . وط روى ابن أبى شيبة عن يحى بن آدم تال سمعت 
حسن بن سالع یقیل عمر ثطنية ارلال قال شريك أكثر من سبعسة 
أن'؛ل لأقل من ثطنية . وقيل أبويوسف وجد الصاع خسة رال 
وثلثا برلل المد ينة وأبو حنيفة يقول الصاع ثطنية أرر'ال بالبغدادى 
ومی تعدل خصة أرلال وثلظ بالمدنى لأن الربلل المد نی ثلا شون 
آسارا البشدادی عشرون آستارا . ولاستار يكسرألهمزة ستسة 
د راهم ونصف وهو الاشبه لأن محمدا لم يذ كر نى الصألة خسسلاف 
اہی یوسف . ولوكان لذكره على المعظاد وهو أعرف بمذ هبه وحاصله 
أن النزؤع لفنلی والحق أنه تحقيقى يحتاج الى أمر توقينى . راما 
تول ماحب‌الهداية والصاع عند أبى حنيفة ومحمد ثطنية آراسال 
بالہراتی وقال أبو یوسف خصة أرطال وثلث رل وهو تول الشانصی 
لتوله عليه السلام صاصنا أصفر الصيعان فليس بسروف . تعسم 
روة» ابن حبان عن العلاء من أبيه عن أبى هريرة أن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم قيل لے يا رسول الله صاعنا أصثر الصيعان ومد نا 


جع ع مه چم 


1۷٩۵ (‏ ) 
مب سألة : ولوأن رجلا أنطر متعمدا ثم مرض بحد ذاك أوالمسرأة 
أندثرت متعمدة ثم حاضت نان الكفارة سقت عنيط فى تول علائنا 
ونی تول ابن أبى ليلى لا تسقط ولوأنه سافرلا تست منه الكفسارة 


بالا تناق . ولوأنه سوفر به مكرها بعد ط أفار متحمدا فان فى 
تول زثر ستات عنه الكفارة وتال ابو یوسف لا تست منه العا ۱ ١‏ 
ےے أكرر !لا مداد نقال عليه السلام اللہم بارت لظانی صاحنا وار“ لنا 

نی تلیلنا وکٹیرٹا واجعل لنا معالبركة بركتين . تال أبن حیان : 
ونی تر عليه السلا م الا نكا ر عليهم حیث 5الرا مامتا أصغر الصیعان 
بیان وض أن صاع المد ينة أصغرالصيعان أ ك ۱6 ۱۵-۲ ۲ /۱ 
مبسوث ۳/۰۰ - الأصل ۲/۳۲۵ - تحنه ۱/۱۷ ۔بدائسج 
۷۲ ۔ تبیمن ۳۰۹ ۱/۳۱۰ - بحر ۲/۲۷٤‏ نت وعناية 
۲۰ ۲/۷۲۱۰ - بای ۵۲ ۳/۲۵۱۲ ردالمختار) ۱۰ /۲ = 
لياس ۱۰۰ ۱ ۰ 
توله " لط روت البیهقی عن ا لحسین بن| لوليد القرشی . .الخ" 
البسيقى فى نی الزكاة باب طا دل على أن صاع النمی صلی الله عليه 
وٹ ا تأن ميا ره خصة أرطال وثلثر ۱۷/ء ۰ قوله"أخن الطحاوى 
من أبى یوسف. .الخ " الطحا وی فی الزكاة باب وزن الصاع کم هو ؟ 
٢/٥‏ ۰ قوله " ط روی النسائى عن موسى الجہنی ...الخ" 
النسائى فى الطهارة باب ذ کر القد ر الذى يكتنى به الرجل من الما 
لاخسل ۲۵ /۱ -الامیال ٦٦۷‏ . قوله " ارو أحمد بأبودا ودعنأنس 

. .الخ" أحمد فى الطهارة باب مقدارط* الخسل والوضو ۲ -۵ ۲ 
آبوداود نی اللهارة باب ط يجزخ من الط* فى اون ۷۷۲ ۔الطحا وی 
نی ال باب وزن الصاع کم هو؟ ۰۲/۵۰ توله" ط روالد ارقاخی فى 
ستنهدن,أ ندروط ئشة .الخ " الد ا رقطنى فىكتا بركاة تفر ۲/۱۵- -البيبقى 
نی؛ لزا ة باب ماد على أن صاعا لخبى صلی! یه مان ديا ره عمسا ر رطال 
ولت م پگ . قرله" ط روك بن أبى شيبة عن يحى بن أد م ءالخ "برأ بی شير 
فى لز تفر یا لصاعاهو؟ ۲ رم لال ۰٦٦٢‏ قوله " روت ابن حبان عن 
ا : “من أ بيهعن أبى هريرة .ال "ا لبييهقى نىا لز تباب ط دل على أنصاع 
ڈلنبی صلی الله عليه وسلم کان میا ره خصتا رال وثلث؛ ۱۷ / ع ۰ 


(و) نی المیسو'۔ : رجل جا مع مرأته فى يوم من رضان ٹم حاشت المرأة- - ۔ 


د ومرنالرجل نی ذلك الیوم سقطت منہط الكت رة عند نا هى تسول 
ابن أبي ليلى رحه الله تعالى لا تسقل وهو تول الشافحی رحمه 
الاه تعالى على القول الذى يوجب ا لكفارة على المرأة . وتال زفسر 
رحمه الله تجالی ا بعذ رالحيض للا تست عنه بعسذر 
المرب . وجه قول ابن أبى ليلى : أن السب بالموجب للكفارة قد 
تم ووا لر نوجبت الكفارة د ينا فى الذ مة والحين, بالمرش لا ينافى 
بتا٭ !لث رة ثم الحيض والمرض لم يصاد ف الصوم هنا نامتراضہا فى 
أليوم ليل ساء وهو قيا السفر بعد الشار ل یست" الكثارة ليلا 
گان أو نہارا . وزفر رحه الله تعالى يرن ویتول الجینن ینانسی 
الصوم وصوم يوم واحد لا تجزم فتترر المنانى فى آخرہ یمان شبهه 
المنااة نی وله . اط المرض فلا منافی الصوم تلا يتمكن بالمرض فى 
آخرالنہار شبهة المنافاة فى أ وله للصومولگا نتولا لمر یناڈنسسی 
استحتاق !لصوم بد ليل أنه ري مرش بباح له الاسر 
رال رة لا تجب الا بالفطر فى صوم مستحق را ستحتان, الصوم فى يوم 
احد لا يتجزأ فتقرر المنافاة للاستحقاق فى آخرالٹپارییئن شبهة 
مانا الا ستعتاق فى أوله بخلاف السفر فاشه غير ناف للا ستحقاق 
حتی لولم يشار حتى سافرلا يباح له الفطر ذلا یتمکن بااسٹر فى 
ال أوله بخلاف ط اذا لم يذثر حتى سافر ئلم 
أشار لأن د ہے اوت میں جو و 
انط تحمل اذا اقترنت بالسبب ولا اسناد نى الصور انط ذلك فى 
المنانى ثم السفر فعله والكفا رة انط وجبت حتا لله الى فلا يسقط 
بنسل الحبد باختيان بخلاف المرض والحيض نائه سطق لا صنسع 
للہباد فيه ناذا جا* العذر ممن له الحق ست'ت به الكثارة . فان 
سونریه مرها نقد ذ کر فى اختلاف زفر ويحتوب رحمبط الله تعالى 
أن على تول ابی یوسف رضى الله تعالی عنه لا تستث به الكتسارة 
لن !لصتم للعباد فيه فهو قياس ط لوأكره على الأكل بعد ط أفەاسر 


TY (‏ ) 
ع ۔۔ سألة : الصائم یکون بين أسنانه شئ فد خل علق لا ینتتش صومه 
وتان بو حنيفة فى الجا مع‌الصغیر وان ادخل حلت متدمدا لا ینتقض 
صويه وذ کر الاختلاف بین أبى یوسف وزفر فى الذي !دل متسمسدا 
تال زنر عليه القضاء وا لکفا رة وال أبو یوسف عليه التضاٴ ولا کنسارة 


عليه وھذ! اذا گان مقدار الحمصة أوأكثر ۰ وروی تن الحسسن 
ابن أبن طلك من أبى یوسف أنه قال فى الذى خرن من بين أسنائسه 


۰ یب (١)‏ 
ناد ماه حلته لا بنتتض صومه الا ان یکین مقدار الحصه | واکشر ۳ 


سے على تول زثر رحه الله تعالى تسقدا.لأنه لا صنح له نيه ولا اعتماد 
على هذه الرواية عن زفر رح الله تعالى نان جنده بارتلا تسقط 
الا ر نبا لسفر كرها كيف تسقك أ ه ۳/۱۳۷۵ .. اظ فأبى حنيفة 
طبن اہی ليلى ۱۲۳ ۔ الاختيار ۱/۱۳۱ - ہوهھرة ۱۷۲ /۱ء 


زوع ظل نی التبيين : أط اذا أكل ط بين آسنانه . نالمراد بەطاذا 

كانم ليلذ من الذى بقى من أكل الليل لعد م !مان الا حترا ز عنه 
بن کان يرا يفطره . وقال زفر : يفطره نی الوجہین لان الفم 
اه حكم الا هر ألا ترى أنه لا يفسد صوه با لشضة نیکون داخسلا 
من !خانم . ولنا : أن القليل منه لا يكن الامتنام عنه صادة 
تسار تبعا ل*سنانه بمنزلة ريقة والكثير يمكن الا حترا ز عنه نجسل 
الناصل بينيط بقدار الحصة وط د ونه تليل . لان أخذه بيده 
بأخرجه ثم أكله ينبغى أن يفسد صو لط ر؛ عن محمد أن الصاشم 
اذا أبتلع سسمة من بين أسنانه لا يفسد صوص . ولواءتلعصبا 
ابتدا!ٴ من خارؾی يفسد . ولو ضفها لا ینسد لا نہا تلاش.سی 
ونى متدارالحمصة عليه القضاء و ون الكفارة عند أبى يوسف وعند زفر 
عليه الكثارة لانه داحام متفير . ون أبى يوسف أنه يانه الشبع 
ولو جمع ريته نی فيه ثم ابتلعه لم يفطره ويكره ۰ در أخرجە ثم بتلعه 
یذ وه كربق خی أ ه ع ۱/۳۲۵-۳۲ 


تله" أنه يدا ذه الطيع" وفى الفتح : والتحقیق أن المفتى ٹی!لوتائع 


کے ددے 


) 1۸ ( 


1o‏ $¥“ مسال 7 رجل قال لله على أن اصوم شعبان متتا بسا تأر سے 
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5 5 .8 ۴ 7 93 75 £ 
يوط تام ان اراد به النذ ر اوالیمیی او کد منہط اولم ينر شيشا 
e‏ 0 
ان أراك به !لنڈ ر فهو نذ ر ران اراد به اليمين نهو یمین ونذ ر فى 
ف 7 
تون أبي حنيئة ومحمد ٠.‏ وفى قول اہی یوسف نہو یمین تاه 


و 


واواراٹ 5 منهط ففی قول أبى حنيفة وستمد هو نذ ر یمین وفى 
)1١( 50 ١ 5‏ 
تول ؛بم, یوسف هو نذ ر خاس ولو لم ينوهط نهو نذ ر ایضا خاصة. 


ا بد له من ضرب اجتهاد ومعرفة بأحوال الناس رتد حرف أن لکفا رة 
تنتتر !لى کال الجناية فینظر فى صاحب الوا قعة أن كأن ممن یعاف 
البحه ذلك أخذ بقول ابی یوسف ۰ وان کان من لا آثر لذ لسسله 
منده أذ متول زثر رح الله آف ۳۳۳ ۔ ٣/٣٣‏ .. امسر 
۶ ۲/۲۱۵۰ درمز ۱/۸۲ ما سکین بأبوالسعود معت 
۱/۳۲ .. کشف ۱/۱۱۸ - مبسوط م ی۷ /٣۔الأصل‏ 

سم .بسب ۔ ۲/۳۳۲ - الجامع‌الصذیر محالنانعالکییر۱۲ ۱ 
بداقع ۲/۰۰ -الاشتیار ۱۳۳ ۱/۱۳٤٣‏ - جوفرة ۱۷۳ / ۱ 

طایڈ ومع ۳۲۲ ۲/۳۳۳ - بثایة ۱۱ ۳/۱۲ - فتح باب 
الحناية ۱/۳۵ - قهستانی ۱ ۲۲ ۱/۲۲ - مجمعرد رمنتقی 
۰۸ ۱/۲۵۷ - در مختار ۲/۱۵۳ لد ر ۷ درر 
شرنبا؛ لية ۱/۲۰۲۷ - مراتی الفاح وه ون - شانیسسسقةق 


۱/۲۰۲۱ - هشلدية ۲ ۲۰ ل 1/۲۰۳ ٠‏ 


ل نی ااتبيين : وان نوق یمیناکنر أيضا . أن معالقضاٴ تجسب 
كثارة يمرن ل نهط صحا نيجب عليه اذا أفطر موجبم! الکنارۃ با ليمين 
والقناء بالنذر ۰ وهذه الصألة على ستة أيجه ان لم ينو ديفا 
أو نو النذ رلا غير أو نوی النذ ر ونوى أن لا يكون يمينا یکین نذ را 
فى هذه الصور الثلاثلأنه نذ ر بصيفته فينصرف اليه عند الا ناسلاق 
أوعند نيته له ۰ فان نوی اليمين ونوى أن لا يكون نذ را يكون يمينا 
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لأن اليمين محتمل كلاه لان النذ رايجاب الماع وخرالیمین لانه 
یوجب | رر رتد عينه بحزیمته‌وننی غیره وان ناحط بعمیدا یسون 
نذ را ویمینا عند أبى حنيفة ومحمد . وند أبى یوسث يون تسذ را 
ل ثیر وان نون الیمین یکین أيضا نذ را ویمینا عند شط رتنده یکین 
يمينا ل خير . له + أن النذ ر فيه حقيتة والیمین مجاز نا ینتنامہط 
لفك اعد ,أ امجاز يتعين بنيته وعند نیتهط تترجى الحةيتة. 
لبط : أنه لا تنافی بين الجهتين لأن النذ را یجاب السسساح 
نیستد ع تحريم ضده وا نه یمین لقوله تعالی" لم تحرم ط أل الله 
لك "؛ التحريم . ثم قال " قد فرض الله لکم تحلة أيطنكم" ۲ التحریم 
نكان نذ را بصیخته يمينا بموجبه کشرا* القريب تما بصيذته تحرير 
بموچیه حتی اذا نوی من الكفارة أجزأه . أو نتول انبط یقتضیسان 
الوجوب لا النذر فظاهر . وأط اليمين ظأنه یوجب البر الا آن‌النثر 
يقتضيه لحينه لا نه موضوع له . والیمین يقتضيه لخيره لثلا يلزم هتله 
حرمة اسم الله تعالى فجمعنا بینهط عطا بالد ليلين كط جممنا بين 
جهتين التبرع والمعا وضة فى الهبة بشرط العو::, وط جمه‌نا بين 
جبتی النسن وا لمیع فی ال تالة فاذا جاز ذ لل“ معاختلا ف الحکسم 
نمع تنا ته أولى أن يجوز وهذا لانه‌لیس فيه أكثر من أن یکین و جبا 
ل ينه وا جبا لغيره وذ لك لا يمنع کمن حلف ليد مين | لدلواتا لمفروضة 
أو لي'يدن أبويه فيكون كل واحدة من الجبتين مؤکد ة الأشرى 
ثلا تنانی وا يضرنا بعد ذ لا“ اختلاف التضاء با لکنا رۃ مند سدم 
الونا* به ل“ نيط حکم آخر سوی الموجب الاأصلی اذ الموجب الأصلسى 
هو لزوم ؛ لوقا* به فلا تنافى بینہا فيه أأه مع" س۷٤‏ ۱/۳۔بحسر 
۷ ۲/۲۱۸۰ درمز ۱/۸۹ - ملا مسكين ناب لسدود ٢٤٤‏ (۱- 
كشف ۱/۱۲۷ - مبسوط ج ۳۱۲۲-۲۵ - الأصل ۰ ۲/۲۵۲۲ 
عنایة ونت ۲۳۸۳۸۲ -بناية ۳/۳۸۳۵ - محمد ة الرما ية 
۷ .نتم باب‌الهناية ۱/۳۰ -قهستانی ۱/۲۲۰ -مجمع 


( ۷۰۰ ) 
٦۔‏ صألة : ولوأن رجلا قال لله على أن أصوم خدا يوم الأضحى فاشه 
يلزه نی تول علمائنا الثلاثة والأفضل أن یصوم فى يوم آشر . وفسى 
تول زثرلا يلزه شیم . ولوأنه أصبح يوم النسر صائط ثم أنلسر 


متحطد! ثلا قضاء عليه ۰ وتال أبو یوسف فى الأ طلى عليه القضاء 


ا ا CN‏ 


= در منتلی 0 ۱/۵۵00 - در مختار ۱ ۱۷ /۲ ہ د رر ۱ ۷۲۱۲۰۲۱ 
مراتی الظڈءع »باح - خانية ۱۸ ۲ د ۱ ۱/۷ ۰ هندية؟ ۱/۲۰ ۰ 


و سود بعد قوله" وان نری يمينا تنی ركثر أيضا" أى مسع 
التشا* حیث لم يف با لمنذ ور وفیه ا يما* الى أن الکنارة وحد مسا 
لا تجزم عن الفعل وم للا اهر عن الا طام وروہ: عنه أنه رجع من ذلك 
قبل موته بسبۓة أيام وتال انها تجز” عنه اختاره الشپید السرغسى 


3 
وه ینتی ! ه ۱/1 ٠‏ 


(۱ ) تال نی التبيمن : من نذر یوم النحر آفطر وتضی . ولال زفسسر 
بالغاذیی لا يلزه التضا* ولا يصح النذر به لأنه نذر بط هو معصية 
لورود النهی عن الصوم فى هذه الایام ۰ ولا : أنه نذر ہصسوم 
مشريع نيص والنهی لا ينانى المشروعية لأن موجبه الا نتپا .و لنهی 
عط لا یتصور لا يكهن نیقتضی تصوره وحرمته فیکون شرو ضسرورة 
پالنہی لذیره وعو تراك اجابة دعرة الله تحالى لا بناتی المشرعية 
نیصح نذ ره ولکنه بفطر احتوا زا عن المعصية ثم يتضى !سط !ا 
الوا جب من ذ مته . وان صام فيه شرع عن الدم‌دة لانه اداه كما 
التزه ناتصا لمكان النپی .... لا قضاء ان شرع نیہا ثمأفطر 
أب أن شرع نی الصوم فى هذه الأيام الخسة ثم آنسده لا يجب 
عليه تشاي . ون أبى یوسف ومحمد أن عليه التشا* لآنا لشسسروع 
طزم تالنذ ر كط فى ساثر الأيام والنهى لا يمنح صحة !لشروع فى حق 
التدا* كالشريع فى الصلاة فى الأ وتات المكروهة . ابی حنيفة 


جع م عد مه 


د رخ الله أن صوم هذه الأيام مأمور بنقضه ولم يجب طية اسه 
ووجوب التضاٴ بالشروع ينبنى على وجوب الا تطم ا يجب . وهذا 
لأ نه بنا لشروع یکین مرتكبا للشهى لأ ته صوم نیکون احراشا سن 
اجابة د عوة الله فأمر بقاحة بخلا ف النذ ر بصوم الحين لأنه لم يصر 
مرتکبا لننهى بنفس‌النذ رلأنه الستزام طاعة الله تحالی ۰ انا 
المعصية بالفعل فكانت من ضرورات المباشرة لا من ضووراث ایجاب 
المماشرة ویخلاف الشروع فى الصلاة فى الا وتات المكررهة حيسثك 
لا يصير مرتكبا للنهى بنفس الشرع لن المنہی دنه الصلاة والشرع 
ليس بصلا ة حيث لا يحنث به الحالف أنه لا يصلى طلم بسجسد 
الشريع حوا لموجب للتضاء د ون العلاة فصار لنذ رولأنہ يمه 
الأدا* بذ لاء الشرع فى الصلاة لا على وجه الكراهية بأن يسك 
حتى تبیذن الشص فحصل الفرق بينهط من وجہین اھ ١/5/8 ٣ ٣‏ 
بحر ٠٠٠٦‏ ۲/۲۲ - رمز ۸ / ۱ - ا بوالسعود مع »...م6 /۱-کشف 
I/II‏ ۔ ميسوك ٣/۹۸۹۵۰‏ ۔الأصل ۲٢٢۷٣۱۷‏ - 
مناية ونیم ۳۸۵ ۲/۳۸۸۰ - بغایة € ٢/۷٠٢. ۳٣۹۰‏ .ئتح 
باب السناية ۳۲۳۲ ۱/۳۰۰ ۔قہستانی ۲۲۵ -8“؟9؟9/١-مجمع‏ 
ود ر منتقی ۲ ۱/۲۵ -در مختار ۱۷۰-۱۹ /۲ -بدائع ۲/۸۸۳۰ 


توله" رتال زنر والشافعى لا يلزه التضا* ولا يصى النذ ر به ۰ .ال" 
قال نی نتم باب‌العناية : والحاصل أن نذ ر الأيام المذ کسووة 
يصع عند نا نی المختا ر وجعله زثر لغوا وه تال طلك والشانسی 
وهو رراية عن ابن العباراہ عن أبى حنيفة لأن هذا تذر بمدنصية 
لط فى الصحيحين عن أبى سعيد الخد رى نہی رسول الله سلى 
الله عليه وسلم عن صيا مين : صيام يوم الأضحى وصيام يوم الفطسر 
ونی لنٹ لبط سمعته يقول لا يصلح الصيام نی يرمين يوم الأضحسی 
ويوم الثدلر من رضان . ولط فى معجم الطيرائى من أبن باس 


سے کے ہہ عي ما يد من يد می ھا ہو ہہ سے سے سب ہے ہے کے ہہ ہہ 


ن رسول الله صلی الله عليه وسلم أرسل ایام منى داٹحا يصيح 
ن لا يصوميا هذه الأيام نانها أيام أكل وشرب وحال . والبعال 
رتام النسا* ۰ وفى سنن الطبرانى عن أبى هريرة قال بعث رسول 
الله صلی الله عليه وسلم بد يل بن ورق الخزاعی على جمل أورق يصبح 
فى نجان منى ألاأن الزكاة فى الحلق واللبة للا تعجلوالانفسس 
أن تزهق بأيام منى أيام أكل وشرب وبعال . وی السنن الثلائة 
عن دا 248 عنه عليه السلا م لا نذر فى معصية وکا رته كثارة يمسسسين 
ونی النسائی عن عمران بن الحصين مرفوط يقول النذ ر نذ ران . فمن 
كان نذر فى طاعة الله فذاك لله ففيه الوفا* ۰ وين کان نذرفى 
محصية الله نذ لك للشيدلان فلا ونا* له ويكثره ط يكثر أ ليمسسسسين 
ولا : أن هذا نذر بصوم شرع لأن الدليل الدال على 
مشررديته وهر كونه كفا للنفسالتى هی عد والله تن ثسهاته الا 
يفصل بين يوم ويوم فكان من حيث حقيقته حسنا شرا والنة ر بسا 
هو شرن جائز . وط روی من النہی فائط هو لخيره وهوترك اجابة 
دعرة الله لأن الناس آضیاف الله فى هذه الأيام اذا کان الئہسی 
لثيره لا يمنع صحته من حيث ذاته فيجب الف لر لث يصير معرضا 
من ضیانة ا لكريم ويجب القضاء باعتبار ذاته التريم ويجزيه ان صام 
نيبا لأنه أداه كط العزه فان ط وجب ناقصا يجوز أن يقد د, ناقصا 
مع! رتكاب ا لحرمة الحاصلة من الاعراض أف ۰ ۱/۲ .. 


3 
جع ع مه 1 
۶ 
أ 


قوله" نی هذه الأبام الخسة " وهی يوط الحيد لأيام التشريق 
بھی الاحد عشر والثائى عشر والثالث عشر من ذ ر الحجة اس 
مثلا مسکین ۱/٤٥۰‏ ۰ 

توله" عن أبى یوسف ومحمد أن عليه القضاء ۰۰ . الخ" ونیا لحمون 

جحل تول محمد مع‌أبی حنيفة والخلاف لابی يفأ هفايسة 

على هذا شی صاحب المجمعأ ه شلبى على التبيين ۳٣۷‏ / ۱ 


!اهر الرواية أن الشروع فى صوم يوم من الأيام المشهية ليس موجبا 
لقا" بالا نساد . قال فى البحر: ان شرع نی صوم الأيام 
المضہیة ثم آنسده فلا تضاءمليه عن ابی یوسف ومحمد فى النوادر 
أن عليه التضاء ۰ والفرق ابی جنيفة وهر لا هر الرا یسسسة 
ات ؛ ۲/۲۷ - عناية وفتح ۳۸۷ ۷/۲۸۸ ۔بنایػٰ٘ /م. 


قرله" لذ نی الصجیحین عن أبى سعید الخد رن ...الخ "الیخاری 
فى اتصمم باب صوم يوم الفطر ٣/٢٢١٢۹‏ ولفنثه : عن ابی سعيد 
رضى الله حنه ال نهی النبى صلی الله عليه وسلم عن صوم يوم 
النشر والنحر وعن الصماء وأن يحتبى الرجل فى ثوب احد سن 
صل'ة بعد الصبح والعصر . سلم فى الصوم باب تحريم صوم یوسی 
الحيد ه١-5١/م‏ والمذ کور لفظ. مسلم . وفى لفك له : تال 
سمعته يتول لا يصلح الصيام فى يومين يوم الأضحى ووم الفٹر سن 
رشان " . أبوداود فى الصوم باب فى صوم الحید ین ۸۰۲ ۲ 
الترمذ تن فى الصوم باب ط جا* فى كراهية الصوم یوم النٹر و لنحسر 
رقم ۲ وتال : حدیث آبی سعيد حد پث حسن صحیح .ابن ط جه 
فى الصوم باب فى النهی عن صیام يوم الفطر والأشجى رتم € ۲ ۱۷ - 
البيبتى نی الصيام بابالأيام التی نہی عن صومپا ١٠٢٠/۲۰١۷‏ 
فى الصوم باب النہی عن صوم یومی العيدين ۱۳۰ / ٠١‏ ۰ 


قولمه" و تى معجم الطبرانی عن ابن عباس . . . !لخ" أ ورد ها لہیٹمی 
وتال : راه الطبرانی فى الکبیر ۰ ونی روا یةله فى الا وعدا و لکیسیر 


ایشا أن النبی صلی الله عليه وسلم بعث بدیل بن ورظ* . واستاد 
الأول حسن أ ه مجمعالزوائد ۳/۲۸۲ ۰ آحمد فى الزائد فسى 
الصوم باب‌النهی عن صوم ايام التشريق ٠٠/٠٢١٢‏ ۰ 


قوله " ونی !لسنن الثلاثة عن عائشة . . .الخ " آبوداود نی الايمان 


۷۔ سألة : ؤذا صب فى جوف النائم شراب فعلية القضاء . رتال 
زثرلا شئ ملیه وهواکتر من الناسي (۱ ۲ 

۸۔ سألة : الصائم بأكل الطين متعمدا نعلیه التضاٴ ولا كفا رة عليه 
وتال محمد فى کتاب الرقيات ان کان من :لين الا رمتية ننلیسسه 


القضاء لكف رة لأنه يؤكل للد باه ۰ (۲) 


=== لنذ ور باب من رأى عليه كقارة اذا گان فى معصية*»ه /0 الترمذى 
فى النذ ور والایمان باب ا جا* عن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
أن لا نذرثى معصية رقم ه ۱۵۲ وتال . هذا حد یث غریب وهر اصح 
من حدیثآبی صفوان من بونس ۰ النسائی تن الایطن لذ ور 
كتا رة النذ ر ۷/٢٢‏ - ابن طجة فى أبواب‌الکنارات . التذر فسی 
الممحية رقم ۱۳۹ ۲ ۰ 
توله" وثی النسائی عن عمران بن الحصین مرفوط . .ال" النسائی 
فى الایمان والنذ ور ۰ کفارة النذ ر ۷/۲۹۲۸ ۰ 
االية : النحر تال ابن قتيبة من قال انها الثترة فى الحلق فتسسد 
فلل والجمع لباب مثل حبة وحبات أ ه المصباح ۷ ۲/۵ ۰ 

(۱) آل نی المبسوط : النائم ان صب فى حلقه ط* نسد صوهہ عند تا ولم 
يفسد عند زنر والشافعى رحمهط الله تعالى لأنہ أعذر من الناسى 
اذ لا .صنعله أصلا ولکتا نقول : ان الناسوهحد ول به عن القیساس 
بالنی وهذا ليس فى معناه لان النسيان لا صنع فيه للعباد فاذاكان 
الحذر ممن له الحق منع‌فساد صودواليه أشار رسول الله صلی الله 
عليه وسلم فقال ان الله أطعكك وستاك . وهنا انط جاء المسستر 
بسبب شاف الى العباد وهو النوم‌منه والصب من ثيره رهذا فير 
طئع من نداد الصوم لوصول الفطر الى باستها ميو / م الل ‘YANE‏ 


(۲) تال فى البدائع : ولوأكل باينا فعليه القضاء رلا كثارة لط قلنسا 
الا أن يكون أرمينا فحليه القضاء . والكفارة وکذ! رون أبن رسستم 
عن محمد تال محمد لانه بمنزلة الغاريقون أى یتد! وت به تال د 


ار می 


+ سألة : رجل أكل ناسیا فجعلوا یقولون له انك صائم ظذ يذ کسر 


تچ ص 


ثم علم بعد ذلك فعليه القضاء فى تول أبى یوسٹ وتال زئرط لحسن 
ا ۱ (۱) 


ےےے أبن رستم نقلت له هذا الطين الذی یقلی يأكله التاس ظل لاد ری 


(١) 


ط هذا نكأقه لم يعلم أنه متداوی به أا أأه ؟/؟- مسوط 
۰ 
۰ ۳/۱۳۰ الاصل ۵) ۲/۲ - جوهره ۱۷۲ /۱ - تبیسین 
1 
٦‏ ۔ بحر ۲/۲۹۷ - ابوالسعود ۱/۲۳۳۲ ۰ 


توله" الا أن یکین أرمينا" قال الكطل . وتجب با ادلین الأ رمنى وبغيره 
على من يحتاد أكله كالسمى بالملنل لا على من لايحتاده ولا بأكل 
الدم الا على راية أ ه الفتح ۲/۳۳۹ ۰ 

قوله" أ رمينا " فى المضرب . طين أرمفى : بالنتم متسوبالى أرمسن 
جيل من الٹاس سمی به بلدهم ا ھ ۱/۹۰ ۰ 

قوله" لذ ريقون" فى المغرب . الغا ریقون من الأد وية شئ يشبسه 

الأبجدأن وسو ذ کر بأنثى وفی مرارته حلاوة أأى ۲/۲۳۰ . 

قوله" الداخل " فى الق موس : وكحذ يم الطفل اسم وکثراب وسحاب 

الین الیایسآ هبرع . 


تال فى التبیین : ولوأكل ناسيا فقا لله آخر نت صائم ولم يتذكر 
تأكل ثم تذكر أنه صائم فسد صوه عند أبى حنيفة رأبى يوسف لادے 
أخبر بأن هذا الال حرام عليه وخبر الواحد فى الديانات حجة 
وتال زثر وٴلحسن لا يفسد لانه ناس ۰ ولورأى صائط بأكل ناسیا 
يذكره ان کان شابا لأن له قوة بد ون ذلك . وان كان شيا 
لا يذكره لأنه ضعيف لا يقدر ۰ ولا فرقفيط ذ کرنا بين الفرض و لنفل 
لأن النی‌لم يفصل أ ه ۱/۳۲۲ - بجر ۱ ٩‏ ۲۔۲ ٩‏ 9 / الأب لسعود 
۰ - مسوط ٣/٦٦‏ - بدائع ۲/۹۰ - بجوهرة ۱۲ /۱ 


mem 


صا سمل 


سے مہ یت ہے مہ سہ ہے ہے ھ جو ہے ےہ کس و ھا مہ ہے ہے 


فتح ۸ ۲/۳۷۲ - شرنبلا ليه ۱ ۱/۲۰ - مجمع ود ر منتقى ٢٢٢‏ /۱ء 
وٹی الد رالمختار : اذا أكل الصائم أو شرب أوجا مع حال کونسے 
ٹاسیا فى الفرض وا لنفل قبل النية أو بعد ها طلی الححيع بدسر 
من القنیة الا ان یذ کر فلم يتذكر ويذكره لو توا لا لا ۰ ولیسس 


' عفرا فى حتوق المعباد ۔لم بفطرہ أ ه . 


توله" الا أن یذ کر فلم يتذكر " أى اذا أكل ناسيا نذ ترہ انسان 
بالصوم ولمم يتذ كر فأكل فسد صوه فى الصحیح خلاظ لبنضیسم 
نلسهيرية لأن خبرالواحد فى الد يانات مقبول نكان يجب أن يلتفت 
الى تأمل الحال لوجود المذكر بحر . قلت لكن لا كثارة عليه وهو 
المختار كط فى التتار خانية عن النصاب . وتد نسبوا هذ مالسألة 
الى أبى یوسف ونسب اليه القهستانى فساد الصوم بالنسيان سللقا 
ولم أره لخيره وسيأتى طا يرده . 

توله" ویذ كره" أى لزوط كط فى الولوالجية فيكردتركه تحريط بحر . 
توله" لو توبا أى له قوة على اتطم الصوم بلا ضحف وذ! كان يضعف 
با لصوم ولوأكل يتقوى على سائر الطاعات يسمه أن لا يره نتسح 
وعبارة شیرہ الأ ولى أن لا يخبره . وتعبير الزیلدی بالشاب والشيخ 
جری على الخالب ثم هذا التفصيل جری عليه غير و حد ونى السراح 
من الراتعات المختار أنه يذكره سالتا نهر تال ح عن شيكه وشل 
أكل الناسولنو عن صلاة لأن كلا منهط معصية نی نئسه كيا صرحلا 
أنه يكره !لسپر اذا خاف قوت الصبح لکن الناسا والنائم فير قاد ر 
نستہ' الاثم عنهط لکن وجب على من يعلم حا لهط تذ كير آلا وا يقاظ 
الناكم ألا نی حق الضعيف عن الصوم مرحمة له أ هرد المختار 
۰۲ ۲/۱۳۲ - منحة الخالق ۲/۲۲ مب د و ۱/66 


( ۷۰۲ ) 
۰۔ صسألة : فى الصافمة تضغ لصبیها خبزا فان لم تجد بدا ظا بأسبه 
وتال أبو یوسف فى الا طلى كان أبو حفيفة يكره لامراة أن تضےغ 
العلك أو تمضغ لصبيها خبزا قال وهو قول أبى يوسف ولس نیا لحاصل 
اختلاف لأن الذى قال ها هنا معناہ اذا لم تجد بدا )١(.‏ 


بالا سے ہے ہہ ہہ ہم جب مت اا مم کے جو وہ سا سے ہے س 


ناگاذ١ماعدلا تال فى الجوهرة : ویکره للمرأة أن تضغ لصبيم!‎ )١( 
لہا منه بد بأن يكون عند ها صغيرا أوحاقة أو دنام(" يحتاج الى‎ 
الضخ . لا بأساذا لم یکن لہا بد صيانة للولند ألا تسری‎ 
. نها تضلراذا خانت عليه‎ 


وشن السلا» لا يفطر الصافم الا أنه يكره لط نيه من التہ زین علسی 
النساد وهذا اذا كان أبيض طتكط لا ينفصل منه شيم . ط اذا 

کان أسود يفسد صوه وان کان ملتقط لانه يتفتت الحلك هو 
السک وتيل اللبان الذى يقال له الکند رأ ه ۱/۱۷ -لباب 
۶ ع مبسوط ۱۰۰ ۳/۱۰۱ - الاصل ۲۵ 6 ۲/۸۲ 
تحفسه ۱/۷۷۱ - بداثع ۲/۱۰۱ - تبيين ۳۲۰ ۱/۳۳۱۰ 
بحسر ۱ ۲/۲۰ - رمز ۱/۸6 - أبوالسعود ۱/۲۰ كف 
۰ ۸ - عناأية وفتح ۳ - ۲/۳۶۵ - بنایهہ ناس ٣٣۱ا‏ 


فتح باب الحناية ۳۳۲ - ۱/۳۳۳ - قہستانی - درر 
وشرنبلا ليه ۱/۲۰۷ - مجمع ود ر منتقی ۷ ۲ /۱ .در مشتسسسار 


۳ - ۲/۱۵۲ - طد ر ۱/۵0 - هندية ۱/۱۹۰۹ 


ز ٠‏ العطك: سخ طكل ريُعلك: من لبان فيره ظا بسیل والجمععليك 
وأطذك أ د الصباح ٦‏ - تآمون ) ۳/۳۲ ۰ 
المصد'کا : بالفتح والضم ويمد فی.الفتح نق'. علا" روبی أبيضه نافع 
للمدنة والمقعدة والأمعاء والكبد والسعال المزمن ثريا والنكبسة 
و للثة وتختیق الشہوۃ وتفتيح السد د ود وا* ممصدئك مد بسه أه 
مون ۳/۲۰ - مصباح ع ۵۷ / ۲ والليان : با لشم الکند رأ ھ قا موس 
۷ . مصیاح ۸) ۲/۵ - مختار الصحام ۱ وه ۰ 


) ۷۰۸ ) 


و «۲-سألة : اذا كان للصيى طل وله أب فان الاب یگدز من طالسسه 
صد قة الفدلر عن الصبی ومن عبده فى قول أبى حنينة وب يوسف 
وفى تول وت يجوزأن یژد ی من طل الصبى . اناد ی 
الصبى ولا یود ی عنعبيده وكذ لك اذا كان له وسی نيو على هذا 
الا ختلا ف اذا كان للصبى طل الا أن فى قول محمد لا يجب على 
الوصی أن یود ی فى مال نفسه ولا یود ی عن طل اليتيم ولو كان 
للصبى جد ولم يكن له أب فان کان للصبى طل فو طى هسسذا 
الاختلاف أيضا وان لم يكن له مال لا يجب على ااجدأن یلد ی 
من طل ننسە فى قولهم جميعا فى رواية محمد وروت الحسن بن زياد 

(۲) 8 

من أبى حنيفة أن ن الجد يقد ى من طال نفسه وهو بمنزلة الأب ٠‏ 
حوائجہ الأصلية أ ه الا ختيارم ۱۲ /۱.ونی‌فتی با با ل نا ية :وسيسب 
شرمیتہا ط فى سنن‌ابی‌داود وابن طجة عن ابن عباس فر رسسسول 
للساکین من أداها قبل الصلاة فهى زكاة مقبولة ومن أداها بعد 
الصلاة فهى صد قة من الصد تات " روه الدار تدلنی . وتال لیس 
فى روایته مجروح ۰ وکان آمرالنبی صلی الله عليه وسلم بها نسی 
السنة التى فرض فیها رمضان قبل أن يفرض زكاة الطل وكان یخطسب 
تبل النلرة بيومين يأمر باخرا جها أى فى الجملة سوا* بقع رتست 
الوجوب أورتبله أه ۱/۲۱۱ -فتح ۱/۲۸۱ ۔بدائع۷۸۷۔جوھرة 
۷۴۲ د رر۲۳ ۷ ۰ حد يثابن عباس رواہ ابو دا رد فى الزكساة 
باب صد تة !لفطر ٢ ۳٣‏ . ابن طجة فى الزطة .٭صد تة الفنر رقم 
+ و . الدار قطنى فی کٹا برک قا لفطري؟ / ۲ وتان لین نیہممجری 
الحاكمفى! لزكاة؟ ۰ /۱ وتال :هذاحد يث صحييم على شرا البخاری 
وم سر سو لز تیاب سوہ يود زبعنه زكاة 


الش کات 
Jb (٢(‏ نم 7 جوهرة : يخرج ذلله عن نفسه ون ألا ده الصشار === 


۵ و مه و واو هن مه و وو و و م و و وه و و٠‏ 


seme 


رن مطليكه لأن السبب يمونه ويلى عليه ویتنی مطليك للخد مسسة 
.... ثم اذا گان للولد الصفير والمجنون طل نان الأب یخسج 

صد تة فدارهط من طلهط عند هط وقال محمد وزثر لا يخرع من طلهط 
هخر من طل نفسه لانها قربة من شرطها النية ظا تجب فی مال 
الصبى والمجنون كسائر العبادات فاذا ثبت أنه لا يخرجها من 
طالبط صارا كالفقيرين فيخرج الأبعنهط من طله . ولپط:انالفطرة 
تجره, مجری المؤنة بد ليل أن الأب یتحطہا عن ابنه الفتير نسساذا 
كان خنیا كانت فى طله كنفقته ونفقة ختانه فيخن أبرهط أو وصیسه 
آر جد هط أ ر وصيه فطرة أنفسهط ورقیقهط من طلبط ركذا الأضحية 
على هذا الخلاف وتال محمد وزفر اذا أخرجہا الأب من مال الصغير 
اُوالمجنون لزه الضطن ولا تجب على الاب صد تة الشار عن مالیکہا 
من‌طل ننسه بالا جطع 5 لنفقة ويقدى عنهم من طل ابنه . اط الولد 
الكبير المجنون اذا كان فقيرا ان بلغ مجنونا نضارته على أبيه وان بلغ 
یت ثم جن فلا فطرة على أبيه لأنه اذا بلخ مجنونا نقد استمرت 
الیل ية عليه راذا أفاق فقد انقلبت اللا ية اليه ولا تج ب على الجد 
ضلرة بنی ابنه اذا كان ا بوهم فقيرا أو ميتا فى نلا هر الرراية وروی الحسن 
عن أبى حنيفة أنها تجب على الأب وفى تاضی خان لا یقد ی من 
الاد ابنه العسر اذا کان حیا باتفاق الرايات ركذا اذا كان ميتا 
فى اھر الراية أ ه ۱/۱٦۳‏ -لباب ۱۰۹ /؟ ۔مسو!٢م‏ -ه ۳/۱۰ 
الأصل ۵۰ ۲۸/۳۱۷۰۲۵۲۲ - تحفة )/٦۸۳‏ - بداقع۰ ۷۲-۷ /۲ 
الاختيار ۱۲۳ ۱/۱۲ - تبیمن ۷-۰۳۰۲ ۱/۳۰ - بحرالا؟ تس 
۳/۳۳۲ - رمز ۱/۷۹ - أبوالسعود ۱۵ ۱/6۱6 - كلف 
۲ - عناية وفتح ۲۸ ۲/۲۸۵ - بنایهہ ۲۳۷۸۲۲۳ /۳- 
فتع باب الحناية - درر ۱/۱۹۳ - مجمع ود ر منتقى ۲۷ ۲/ ۱ = 
د رمشتار ۱ ۱۰ ۲/۱۰۲۰ -خانية ۲۲۷ - ۱/۲۲۸ هند ی۲5 ۰۷۱۹ 


ده سی ه ‏ ے 


) ۷۱۰ ( 


۷۲ سألة : اذا کان بين رجلين عبید واما* فان نی تول أبى حنيفة 


لا يج بدلى واحد منهط صدقة الفطر وقال محمد على کل واحسد 
منیط أن یقدی حصته . وروی عن آبی یوسف مثل تول محمد 
ولو ان بینپط عبد واحد لا يجب على واحد شيط فى ول 
علط ننا جميعا وتا لالشافعى عليهط صد قة الشلر ولو انت جارية 
بینپط نجاات بولد فادعياه جميعا فصد قة الام لا تجب على وا حسد 
هط راط صد تة الولد فان على الابوین نصف صاع من حنداسسة 
بینپط فى تول محمد ذ کره فی زیاد ة الزبادات ویقال هو قول 
ابی حنيفة وروی عن ابی یوسف آنبه قال على کل واحد مهما 


۱۹ a 


(١) 


توله" مطليكه للخد مة" يحترز به عن عبيده للتجارة ثا نه لا تج 
عليه عنهم . كط فى اللباب : وا عن مطليك للتجارة لوجسسوب 
الزكاة نیپا . ولا تجتمعالزكاة والفطرة اه ۱۸۱۰ . قول 
الا طم وأبى یوسف الصفیر ان كان له مال يقد ى من طله هوالمرجح 
ال فى الثباب : ورجح صاحب الهداية تولبط بأجاب‌عط يتسك 
به لمحمد وشی قولہما المحبوبی والنسفى وصد الشريحة . تصحيح 
اھ ره ۱۵ ۰۱ 


تال فى التبیی : وا عبد أوبيد لبط . أى لا تجب‌ن عبد 
أوعبيد مشترك بين اثتين لقصور الوا ية والئينة نى حق کل وا حسد 
شهط . ول أبويوسف ومحمد فى العبيد يجب على کل وا حسد 
منبط ط يخصه من الرس د ون الا شقاص وهذ! بتاٴ على أنه لا رى 
تسمة الوتيق وهط بربانها وقيل لا تجب بالا جطع رال النصيسب 
لا يجتمع قبل القسمة فلم تتم الرقبة لواحد ضهط . ولو کانت لہما 
جارية فجاءت بولد فادعياه لا تجب عليهط عن الام لط تلنا ون 


corm 


) ۷۱۱ ( 


کٹ اه واج + © © وو ام مه و و ہہ ہہ .هاه ٠‏ 


د الولد تجب على كل واحد منهط صد قة تامة عند أبى يوسف لانا لبنوة 
تامة نى حق كل واحد منهط كلا لأن ثبوت النسب لا يتجزأ ولهذا 
لو بات أحد هط کان ولذا للباقى منهط وتال محمد تجب عليبيا 
صد تة واحدة لأن الولاية لہا والژؤنة عليهط نكذا الصدتة لأنبا 
5 بلة للتجزخ كالمؤنة أ هھ ۷ ۱/۳۰ - بحر ۲۷۲ /۲ - رمز۷۹ /۱ 
آپوالستود ۱/۱٩‏ - کشف ۱/۱۱۳ ۔ ميسوك ۳۱۰۷-۱۰۰۱ 
الأصل 65 - تحفة ۱/۷۸۵ - بدافع ۱ ۲/۷ جوصسرة 
٦٣٤‏ /؛ - لباب ۱/۱۵۰ - عناية وفتح ۲۸۷ - ۲۸۸ /۲-بناية 
۱ ۲ ۳/۲۲۰ - فتح باب العنامة ۱/۳۱۷ -قهستانی 
درر ؟ ۱/۱6 -مجمع ود ر منتقی ۲۲۷ - ۲۲۸ /۱ - در مختار 
۳ / - خانية ۱/۲۳۰ - هندية ۱/۱۲ ۰ 


قول المصنف " ذكره فى زيادة الزیادات " چبارته : ولوأن سلمین 
كانت لبط جارية فجاات بولد فاد عياه ثم مر یوم النٹر فعلی كل 
رأحد منط صد تة تأ مة عند ابی يوسف رضى الله عنه لأنه أبن لكل 
واحد شپط بكطله فان البنوة تحتمل الوصف بالتجزت* . ألا تسرى 
أنه يرث من کل واحد منهط میرات ابن کامل نان على کل راد 
متهط صد تة ك! ملة وعلی “مول محمد رضی الله حنه صد قة باحسسدة 
بینیط نصذين لان الأب أحد هط فى الحقيقة ولكن لأجل المعارضة 
جد لئاه ابنا لبط فى الأحكام وصد قة الفطر انط تجب على اللالد 
دن ولده نلذا يجب علهپط صد قة واحدة . ألا تر أنه لوسسات 
الابن يرثان منه ميراث أب واحد بينبط نصنین لان الأب أحدهما 
فكذ لك حكم صد قة الفطرأاً ه ۱۳۳ 

قولدفى التبيين " وقال ابو يوسف ومحمد " والأصح أن توله ممع 
أبى حنيفة أ ه فتح ۷ ۔ عنأية ۲/۲۸۸ م بناية ٣/۲٢٢‏ 
ميسوك ۳/۱۰۰۱ - ود المختار ۲/۱۰۳ ۰ 


- ۳ 


( ۷۱۲ ) 
صسألة : ولوأن رجلا من خراسان وهو بالكونة بحث صد تته الیسی 
خراسان یکره وروی عن محمد أنه تال زکاة الطل یذ ی حيثالمال 
وزكاة الذلر يقد ی حيث هو يعنى عن نفسه وكبيده ۰ روى مشه 


8 5 
أبن سطعة . وروى عن أبى یوسف أنة قال ید ى عن نفسه حيث 
(٦)‏ 


هند الشافعى . تال النووی : تجب فدارة الحبد المشترك وفطرة 
من بحشه حر . فان لم يكن مهايأة فالوجوب تليبط . وان كانت 
مهايأة بين الشريكين . أوبين السيد ومن بحشه حر فہل تختص 
الضارة بمن وتع زمن الوجوب فى نوبته ٠‏ أم توزع بینیط 7 يبقسى 
ذلك على أن الفطرة هل هی من المین النادرة . أم من المتكسررة ؟ 
أن الناد رة هل تدخل فى المہایأۃ . أملا ؟ .فى الأمريسسسن 
خلاف . تأط الأول فالمذهب : أن الغطرة من النادرة . سے 
قاعالجمہور . يتيل : فيها وجهان . وط الٹانی : نفیسے 
وجہان شهوران . أصحبط : دخول التادر اه الرضسستة 
۰٦‏ ۔ المجموع ٦/٦٦‏ . 


فى البدائم : أط مکان الاداٴ وهوالمضعالذى يستحب نيه 
اخراع الضارة روى عن محمد أنه يود ى زكاة الال حیث‌المسال 
وقد ی صد تة الفطر من نفسه وفسبیدہ حيث هو ۰ وهو قول أب يوسف 
الأول ثم رجع وتال ید ى صد قة الفطر عن نفسه حيث هو وحن عبيسده 
حيث هم حكى الحاكم رجوعه وذ کر القاضى فى شرحه مختصر الاحا وى 
قول أبى حنيخة مع قول أبى يوسف . راط ركلا ةالطل فحيثالمال 
فى الرايات كلها ويكره اخراجها الى أهل غير ذلك الموضمع 
الا رباية من أبى حنيفة أنه لا بأس أن يخرجها الى ترابته من أهسل 
الحاجة ويبحثبا اليهم . 

وجه تول ابی یوسف أن صد قة الفطر أحد نوی الزكاة ثم زكاة المال 


) ۷۱۳ ( 


؟.. سألة : الرجل يشترى العبد وهوفيه بالخيار ظاثة أيام نمر يوم 


(٦) 


الشلر وهو عندہ والخیارللبائع أو للمشترى فان زکاة الفدار موقسسوف 
نان ثم البیع فهو على المشترى وان انتقض البیع نهو على الب تع 
وهذا تول علطثنا الثلاثة وقال زفران كان الخيار للبائعغهو على 


البائع وان کان الخيار للشتری فهو على المشترى سواٴ تم البيع 
(١) ٠‏ 


تود ی حیث الطال فکذا زكاة الرأس . ووجه الفرق لمحمد باضح 
رحوأن صد تة الفطر تتعلق بذ مة الود ى لا بطله بدليل أنه لو 
هلك طله لا تسقط الصدقة وط زكاة الطل نانہا تتحلق بالمال 
ألا ترى أنه لو هلك النصاب تسقط . فاذا تعلقت !لصدتة بذ مسسة 

المد ن اعتبر مكان المد ى ولط تعلقت الزكاة بالطل اعتبر مكان الال 
وروی عن أبى يوسف فى الصد تة أنه يؤد ی من لحبد الحی حيسسث 
هو رن الميت حيث المولى لأن الوجوب فى العيد الحى منه‌فهعتبر 
مكانه ونی ! لميت لا فيعتبر مان المولی 2 ۷۵ - مسوڈ٣۳/۱۰‏ 
الأصل ۲/۲۵۸۲-۲۵۲ -التحفة ‏ فيا : والأول أصمح 

.. أى عن محمد - لان صد قة الغطرلا تعلق لها بالطل . حستی 
اذا هلك الال . بعد الوجوبلا تسقط الفارة بخلاف الركلة أ ه. 


تال فى البدائع : ولواشترى عبدا بشرط الخيار للبائع أو للعشتری 
اُولہط جمیہا أو شرط أحدهط الخيار لغيره نمر يوم النطر فى مذة 
الخيار فضوقة الفطر موقوفة ان تم البيع بضی مدة الخيار أو بالا جا زة 
فحلى الشتری لانه ملك من وقت البيع وان فسخ تعلى البائملانسه 
تبین أن الصیع لم يزل عن ملک رعند زفران كان الخيار للبائع 
أولبط جمیحا أشرط البائعالخيار لغورہ فصد تة الفثر على البافسع 
تم البيع و انفسخ وان کان الخيار للشترى فحلی المشتری تم البیسم 
أ وا نفس ولواشتراه بعد ثان فمر يوم الضار تبل القبش نصد تة فطره 


ع ات ص < 


( ۷۱۶ ( 


۲۷۵- صسألة : رجل آخر صد تة الفطر حتی ضی يوم الثلر عليه 


جح ممه 


أن يود يبا بعد ذ لكولم يذ كرها هنا أن التعجيل جائسزأملا ؟ 
ورو عن عابتا فى موضعآخر أن تعجيله جائزالا نی تول الحسن 
بن زياد فاته قال لا يجوز تعجيله ولا تأخيره ۰ وروی دن خلف 
بن أيوب أنه قال يجوز فى رضان ولا يجوز تبله ۰ وروت عن تسوح 

بن أبى مريم أنه قال اذا ضی نصف من رضان جاز 0 


على المشخرى ان قبضه لان الملك ثبت للشترى بنفس,الشراء وقد 
تقرر بالقبش وان طت قبل القبض فلا يجب على واحد منهط . أما 
جانب البائع فظاهر لأن العبد قد خرج من ملک بالييعأ ۱۵ ۷/ ؟ 
مسوك ۱۰۸ ۳/۱۰۹ ۔ الاصل ۲۵۱ ۲/۳۱۱۰ ۔ تبيسسين 
۷ ۱/۲۰۸۰ - بحر ۲۷۲ ۲/۲۷۳۰ رمز ۱/۷ - منلا سکین 
وأبوالسعد ۱/۱۷ - کشف ۱/۱۱۳ -عناية وفتح ۲۸۰- ۱۸۰ 
بناية ۲۲ ۳/۲۵۰ - فتح باب‌العناية - تپستانسی 

- مجمع ود ر منتقی ۱/۲۲۸ - در مشتار ۲/۱۰۳ س 
دير ؟14 /۱ - خانية ۱/۲۹۹ - هندية ۱/۱۲ ۰ 


تال فى التبيين : وصح لوتدم أوأخر . أن جازأداء صدقسة 
الثراذ! تد مه على وقت الوجوب وهو یوم الفٹر آو آخره منه . آما 
جل زا لتقد یم فلآن سیب الوجوب قد وجد وهو رأس بمونه‌ویلی عليه 
نصار كأداء الزكاة بعد وجود النصاب لا تفصيل فيه بين مدة ومدة 
فى الصحمیح وعند خلف بن یوب يجوز تعجيلها بعد د شول رضان 
لا تبله لأ نه صد ة الفطر ولا فطر قبل الشرع فى الصوم . وتیل 
يجوز تحجیلہا فى النصف الأخير من رضان وتیل فى الہ‌شر الأخير 
هند الحسن بن زياد لا يجوز تعجیلها أصلا کلاضحية . تلنا 
الأضحية غير معقولة فلا تكون عبادة الا فى وقت مخصوص بخسسسلاف 
التصدق . وط جوازالادا* بعد يوم الفطر تلأنها تربة ماليسة 


دد معقولة المعنى ظا تسقط بعد الوجوب الا بالأداء كالركة وقال 
الحسن بن زياد تسقط بعضی يوم الفطر لأنها قربة اختصت بیوبا لعيد 
فتسق'. بضیه كالأضحية تسقط بضی أيام النحر . تلنا هى قربة 
معقولة على ط بينا فلا تسقط بعضی الوقت 6 لز5ة بخلاف الأضحيسة 
لان اراتة !لد م غير معقول المسنی ظا تكون قربة الا فى وتتبسا 
ذا شی وتتها لا تسقط أيضا وائط ينتقل الى التصدق با 
اه ۱/۳۱۱ - بحر ۲۷ ۲/۲۷۵۰ - رمز ۷۸۰-۷٩‏ منلا سکین 
أبوالسعود ٤٤۸‏ - ۱/۱۹ - گشف ۱/۱۱۵ - میسو ۱۲ ۲/۱۱۲ 
الأصل ۲۸ ۲/۲۵۹ - تحفة ١/596‏ بدائب ۱/۷ الا ختيار 
6 ۲ + جوهرة ۱٦١‏ ۱/۱۱۲۲ - لباب ۱/۱۷١۱‏ - فتسح 
هناية ۱ ۲۷ - ۱/۲۳۲ - هلدية ٠۱/١۱۹٢١‏ 


قوله" وتیل يجوز تعجیلہا " تائله نی بن أبى مریم أ ه شلسسبی 
على التبیمن ۱/۳۱۱ - مبسوط ۳/۱۱۰ ۔ الاختیار ۷۱۲ جوهرة 
۵ / ۔غایة ۲/۲۹ - بناأية ۲/۲۵۹ ۰ 


وفى الد ر المختار: وصح أدائيها اذا قد د علىييم القلر او آخره 
احتبا را بالزكاة و لسبب موجود ١‏ ذ هوالرأس بشرط د خول رضسان 
فى الأول أى سألة التقد يم هوالصحیح وبه يفتى جرهرة وبحر عن 
الذهيرية لکن عامة المتون والشروح على صحة التتد يم دالا وصححه 
غير واحد ورجحه فى النهر ونقل عن الولو لجية أنه نلاهر الراية 
قلت نكان هوالمذ هب[ ه 


قوله " نان هوالمذ هب " نقل فى البحراخاف التصحیم شم 
قال لکن تأيد التقیید بد خول الشهر بأن الفتوی وليه نلیکن العمل 
عليه وشا لنه فى النهر بقوله واتباع الهداية أولى تال فى الشرنبلا لية 
تلت ویحشده أن العمل بط عليه الشری والمتون وقد ذكر شل 


اج ع سے ےج 


) ۷۱۱ ( 


٦٢‏ سألة : رجلله عبد أذ ون فاشتری عبده عبید! نعلی المولسسى 


أن یی من عبده ولا یؤدی عن عبید عبده لأأدهم للتجارة ولسم 
یذ كر هاهنا أنه لواشتراهم للخد مة ط حکھ ولکن آبا یوتف قسد 
ذكر فى الأطلی بأن العبد اذا اشترى عبدا للخد مة نان كسان 
الحبد لا دين عليه فعلى ماه أن يد ی من الحید وبي سده 
ان كان على العبد دين فعلی المولى أن ید ی عن عبده ولا یود ی 
من عبيد افحبد فى تول ہی حنيفة وتال أبو يوسف یژد ى نهم 
جمیما . بھکذا قياس قول محمد لأن من أصل أبى یوسف وعسسد 


)1 
أن المولی يملا كسب العبد بان کان ملی الحبد دين ۰ ١‏ 


جم مہ مہ ا با جو جا ہہ ہے یی 


تصحيح الہدایة الكافى والتبيين وشری الهداية رنی البرهسسان 
وین کال باشا والبزازية الصحيح جو ز التحجیل لسنون رؤما لحسن 
من الا بطم ا ه وكذا فى المجيط أ ه قلست وحيث کان نیالسألة 
تول مصحح بخیرالفتی بالعمل بأيبط الا اذا كان لأحدهما 
مرجح ككونه ذلا هر الرباية أو شی عليه أصحاب المتون أوالشرن 
أوأكثر الشايخ كا بسطناه أول الکتابوقد اجتمعت هذما لمرجحات 
هنا للتول بالاطلاق فلا يعدل منه أ ه رد المختار ۷-۱۰ ۲٣/٠٦‏ 


آل فى العبسوید : فان اشعری العبد الاڈ ون له عبيدا نليس 
على المولى دنهم صد تة الفطر لأنه انط اشتراهم للتجارة ونىالاً؟'ى 
عبن أبى یوسف رحه الله تعالى ان گان اشتراهم للخدمة فسان 
أذن له المولى فى ذلك فان لم يكن على العٗذ ون دين فعلى المولی 
صد تة الغطر دنهم لأنه طلك لرقابهم وان كان على الحبد دين 
ستغرق لكسبه ورقبته فعلى قول أبى حنيفة رحه الله تعللى لا تجب 
على المولی صد تة الفطر عنهم بنا* على أصله أنه لا يلك رتمهم 
على قول أبىيصف ومحمد رحمهط الله تعالى يجب على المرلسسى 
صد تة النثر منہم بنا* على أد "بط أن دين !لحم لا يمنع ملك المراى 
فى کسبه كط لا یعنع ملک فى رتبت أ ه ۱۱٢‏ ۳۸ - الأصل ۰۲/٢٦٢‏ 


) ۷۲۱۷ ( 


۷۔ سألة : الرجل اذا لم يكن له حنطة ولا شحير ولا تمر ناد ىالذ رة 


أوخيرها ثيمة نصف صاع من الحنطة يجوز فى تول حلطثنا جميعا 
ولوأواد أن يودى الزبيب فان فى قول أبى حنيفة يؤد ى نصف صاع 
وفى تول أبى یوسف ومحمد یود ی صاط والاختلاف ذ کر فى الجاسع 
الصخیر ونى بعض كتب الصوم وقال ابو حنيفة فى كتاب ا لمجس سرد 


یود ى من الزبيب صاعا 8 ١‏ 


الذرة : حب معروف وا مها محذ وفة . بالأصل ذ ره أو ذ رىفحذ فت 
اللام جضن نپا بالباء أ هالمصباح ۱/۲۰۸ ۔مختارالصحصساح 

ر272 

قال فى الجوهرة : والفلرة نصف صاع من برأ و صاع من تمسر 

أوشحير . وتال الشافعی : لا یجزظ من البرالا صاع امل 
ود تيق الحندلة وسويقها لپا . وفى الجوا ز يجز منہا نصف 
صاع ركذا د تيق الشعير مثله لا يجزئ منه الا صاع كامل . راما 

الزيب ندند أبى حنيفة يجزئ منه نصف صاع لأن البر وا لزبیسسب 
متظ ربان فى المعنی لأنه يؤكل کل احد شهط بجميع أجزا سه 
بخلاف الشعير والتمر فانه يلقى منهط النوى والنخالة وہذا أظهر 
التخاوت وتال أبو يوسف ومحمد لا يجوز فى الزبيبالا صاع کا مسسل 

کالشعیر وهی روایة الحسن أيضا عن أبى حنيفة ٠.‏ ویحتبر نصف 
صاع من بروزنا ۰ «الد راهم أولى من الد قيق لد نعالحاجة ین 
أبى بكر الأعش تفضيل الحنطة لأنه أبعد من خلا ف الشانعى بأن 
مدده لا يجوزا لد قبق لا السويق ولا الد راهم چند نا يجوز أن يععلى 
من جميع ذ لك بالقیعة د راهم وفلوسا ومروضا لتوله عليه السلا مإغنوهم 
عن السألة نی مثل هذا اليوم . للأنه اذا أخرج الدقيق نقد 
أستا متبط المهنة هجل لهط المنفعة وط سوت ط ذکرناه من 
الحبوب لا يجوزالا بالقيمة ا ه ١/١٦٦١‏ - لیاب۲۷۴ ۲۷۲ /؟ 

رمز ۱/۷۰ - ملا سکم وأبوالسعود ۱/۱۷ -کشفع ۱/۱۱ - 


لعج سس سے 


س ده مه دد 


EKE 


ہے سے چیه مہ مہ کے ہہ ہہ ہد س کے که جه ہے © که چ مہ 


عناية ونتح ۲۹۰ - ۲/۲۹۵ - بناية 1 ۲ ۳/۲۵۱۰ - درر 
وشرنبلالیة ۱/۱۹۵ - مجمع ود ر منتقی ۱/۲۲٢‏ ل مرا قسسى 
الظاح )م - خأنية ۱/۲۳۱ - هندية ۱ ۱6 ۰ ۱/۲۱۲ ۰ 


تل“ وسویتها " السويقها ييل من الحنطة والشحیر معروف أ هب 
الصباح ۱/۲۹۱ ۰ 


توله " وهی رواية الحسن من أبى حنيفة " وصححها أُبوالیسسر 
وفى ! لشرنبلا لية عن البرهان ويه يفتى أهأ بوا لسحود ۱/۱۷ س 
الأول رؤية الجامعالصغیر . 


ونی الد رالمختار : نصف صاع فاعل يجب من بر أود تیقسسسسه 
أو سويت أو زبيب وجعلاه كالتمر وهو روایة عن الا طم صححبا 
لبنس خیرہ.۔وفی الحقائق . والشرنبلا لية من الدرهان وه يفتى 
أوصاع تمر أشمير ولو رديثا وط لم ينص عليه كذ رة وخبز ويحتبر فيه 
القیعة أه ۱۰۳ - 1۰6 ۲ ۰ 


توله" لقوله عليه السلام اغنوهم عن المسألة فى ثل هذا الیسسسوم 
لفندالحديث : عن ابن عمر قال : فرض رسول الله صلی اللسه 
عليه وسلم زكاة الفطر وقال أفنوهم فی هذااليوم " راہ الدار قطنى 
فى کاب زكاة الفطر ۱۵۳ /۲ . البيهقى فى الزكاة باب ققست 
اخراج زكة الفطسر 4/۱۷۵ ٠‏ 


) ۷۱۹ ۱ i 


۱ 
باب الاعتکاف 19 


۸)۔ سألة : المعتكفاذ! خرج من السجد لخيرعذ ر ساط فسد 


احتكافه فى قول أبى حنيفة وفی قول آبی یوسف ومحمد لا بفسسد 
۱ (۲ 
امتكانه طلم يخرج أكثر من نصف يوم . ١‏ 


دی کے ما يي سے شا دہ مد مم ہے ہم ہہ کے وھ ہ٠‏ ت يہ یی ہد صن ہہ 


۲) 


الامتكاف : هوافتعال لانه حيس النفس من التصرفات الحادية 
وكنته من حاجته منعته ‏ ه المصباح ع مع ۲۸ - العضرب) ۰۲/۳۲ 
وئی فقیح باب العنایة : الاعتكاف سنة مؤكدة . وقال القسد ور 
ستحب . والحق أنه ينقسم الى وا جب وهوالنذ ر الى سنة موكدة 
وهوا لحشر الأخير من رضان والی ستحب وهو ط عدا ذلك روی 
الجطدة الا ابن طجه من حد يث طائشة رضی الله منہا أن رسسول 
الله صلی الله عليه وسلم کان يعتكف العشر الا واخر من رضسسان 
ثم اعتکف أزا جه بعده . وهوفى اللفة : الاظمة على الشسئ 
وحبس‌النس عليه - ونه قوله تعالى " ط هذه التماثیل‌التی أنستم 
لبا طكتون " ۲ه الأنبيا" . وفی الشرع : لبث صائم . بقتح 
اللام وسکون الموحدة أى مكثه فى مسجد جطعة بنيته أ ه ۱/۳۲ 
بداثع ۲/۱۰۸ - جوهرة ۱/۱۷۹ - لباب ۱/۱۷۰ - الفتح 
۸۹ ام تبهین ۳۷ ۰ ۱/۳۸ + بحر ۱ ۲/۳۲ - رمز 
۱/۸۷-۴۹ - درز ۱/۲۱۲ - در ۱۷۱ ۲/۱۷۷۰ - مراقى 
الظاح "لاه 

حد يث طئشة رماہ البخارى فى أبواب الاعتكا ف باب الاعتکاف فى 
الحشر الا خر والاعتکاف فى الساجد كلها ۲/۲۵۵ ۰ سلم فى 
الا حتکاف ۸/۰۸ . ابوداود فى الصوم باب الاعتكاف ۸۲۰۹ / ۲ 
الترمذى فی الصوم باب ط جاه فى الاعتکاف رتم ۷۹۰ . أحمسسد 
نی أيواب الا متكاف باب جو ز اعتکاف النسا* حتى الستحاضسة 
۷ = ۱۰/۲۵۸ ۰ 


قل نی التبیین : فان‌خرج ساعة بلا عذ رفسد . أى فسد معد 


۷۲۰ } 


۷۹۔سألة : الرجل اذا دخل السجد واعتکف من خيرأن يوجسسب 


على نفسه ثم خرج من ساعته فلا شئ عليه فى راية محمد وروی 
الحسن بن‌زیاد عن أبى حنيفة أنه قال يلزه امتكاف يوم 6 


ہےے احتكاته وهذا عند أبى حنيفة وتالا لا يفسد الا بأكثر من نصف يسوم 


للق 


وتوله أتيس لأن الخری ينافى اللبث وط ينانى الشئ يستوى فيه 

التلیل و لکثیر كالأكل والشرب فى الصوم والحدث نی الالہسر 

وتولبط استحسان وهوأوسعلأن القلیل منه لولم يبح لوقح فسى 
الحن لأنهالا بد من لاق مة الحواقح وا حرج فى الكثير الفاصسل 
أكثر من نصف النهار اذ الأقل طبع للأكثر كيا فى نیةالصسمم 

أ ه ۱/۲۵ - بحر ۲/۳۲۳ - رمز ۱/۸۷ - فلا مسكسسين 

ابوالسخود > ه) - ۲/6۵۵ - کشف ۱/۱۲۵ - ميسوك ۱۱۸- 
۳/۱۱۰ -الأصل ۲۷۸ - ۲/۲۷۹ - تحفة ۱/۷۰۳ -بدائع 
۲/۵ - الاختیار ۱۳۸ /۱ - جوهرة ۱/۱۸۰ - مناية وفتسح 

۵ دابناية ۱6 - ۳/۱۵ - فتح باب‌الحنايسة 

٤‏ - تهستانی - مجمع ود ر منتقى ۱/۲۵۷ - در 
مكتار ۲۸۲ ۔ ۲/۲۸۳ - درر ۱/۲۱۳ - خانية ۱/۲٢٢‏ - 

هنديسة ۱۲ ۱/۲ ۰ 


تال فى التبیین : الصوم شرط لصحة الوا جب ننه رو نبة احسسدة 
ولصحة التلی فیط روى الحسن عن أبى حنيفة لط ذکرنا مسن 
الأدلة من غير فصل يأقله علی‌هیذه الزواية يوم يد خل فى السجسد 
قبل لى الفجر یخرح بعد * قروب الشس فان تالحة قبل ذلك 
تضاة ولو أنسده يقضيه . وفى ظاهر الرطية عن ابی حديفة وهو 
تولہط أن الصوم ليس بشرط فيه وليس لا تله تقد ير على الذلاهر حستى 
لود خل السجد ونوى الاعتكاف الى أن یخن منه صح لان بسنى 
التثل حلی الساهلة . ولهذ! يصلى النفل تمدا وراكبا مع‌القسد رة 
على التيام بالغزول . وروی بشر بنالوليد من أبى یوسف أن أقله 


) ۷۲۱ ) 
۰ - سألة : ولواعتکف الرجل فى السجد الحرام فهو أنضل من غيره 
من الساجد . روى هشام عن محمد أنه قال كان أب حنيفة يكره 
الجوار بعکة وكان يقول انها ليست بدار هجرة لأن النبى صلسسى 


الله عليه صلم ها جر منها الى المد ينة . وٹال أبويسف ومحمد 
)۱ 


-- أكثر الیوم حتی لوشرع فى صوم التطوع ثم نذ رأن يحتكف بقتيسة 
النہار صح عنده أن کان قبل الزیال أه »۱/۲ - بحر 
۲۱/۳ - رمز ۱/۸۷ - ملا سكين بأبوالسعد ۵۲ /۱ 
كشف ۲ ۱۲ - مبسط ۳۸۱۲ - الأصل ۲/۲۳ - ہدام 
۰ - جوهرة ۱/۱۷۹ - فتح وناية ۲/۳۹۲ - بناية 
۳۸۰ - فتح باب‌العناية ۱/۳۳ - قهستانی 
مجمع ود ر منتقى ۸/۲۵۰ - در مختار ۱۷۷ ۔ ۲/۱۷۸ - درو 
۳ ۷ خانية ۱/۲۲ ۰ 
توله" لط ذکرنا من الادلة " عن ط كشة أنها تالت السنة على المعتكف 
أن لايحود مریضا وا يشهد جنازة لا یص‌امرأة ولا يباشرها 
لا یخن لحاجة الا لط لا بد مته وا اعتکاف الا بصوم وا امتكاف 
الا نى سجد جامع" ره أبوداود فى الصوم باب المعتگف یمود 
المرش ۸۳۲ - ۲/۸۸۳۷ ۰ 

١(‏ ) فى المسول : الاعتكاف فى السجد الحرم أفضل منه فى سافسر 
الساجد .۰ وروی محمد من أبى حنيفة رحمبط الله تحالی أنه 
كان یکره الجا ر بمكة ویقسول انها ليست بدار هجسرة نان رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ها جر منپاالی المديئسة .. على تول 
أبى يصف ومعصد رحمهط الله لابأس بذ لاء وهو أنضل وليه ممل 
التاس اليم هھ ۳/۵ .۰ 


۷۲۲ ( 


۸۱ سألة : لا بأس للمعتكق أن يخرج الى الجمعة مقدار ط یصلسی 


قبلها أربعا معدها أربعا آوستا . وروی الحسن بن زياد مسن 


أبى حثیفة أنه قال يجوز له أن يخرج مقدار ط يصلى الجمعة ثسسم 
۱۱( 
برجج ۰ 


۸۲۔مألة : ولوأن رجلا قال لله على أن أعتكف رجب أو صوم رجسسب 


فا كف مک ته شهرربيع الأول جا ز فى قول آبی یف وهو قول ا 


(۱) ال فى التبیی : ويخرج حين تزول الشمس ان کان‌مستکنه ترییسا 


لشف 


من الجا مع بحيث لوانتظر زال الشمسلا تخت الخدابة وان كسان 
تفوته لا ينتار زیال الشس ولكنه يخرج فى ونث يمكته أن يصل الى 
الجامع مصلی أريع ركعات قبل الا ذان للخطبة ۰ ونى رأیتالحسن 
ست رکعات . رکعتان تحية السجد لأربع سدة معد الجمعسسة 
يحكث بقد ر طيصلى أربع ركمات عند أبى حنيئة جند هط ست رکمات 
على حسب اختلافہم فى سنا الجمعة ا بمکث أكثر من ذ لك لنالغری 
للحاجة وهی باقية فى حق السنة لأدها أحباع للفرائش نتكون ملحقسة 
بها وا حاجة بعد الفراغ ضها .۰ ان مكث أكثر من ذ لك لا ہضسرہ 
لأن الشد للاعتكاف الغری من السجد لا المكك ني الا اس 
لا یستحبا*ذ لك لأنہ العزم الا عتکاف فى سجد احد ظا بته فسی 
فيو أ ىه ۱/۳۵۱-۳۵٣‏ - بحر ۰/۳۲۵ -أبوالسعود ۱/۰۸٢‏ 
مسوك ۱۱۸ /۳ - تحفة ۱/۷۹۳ - بدائع ۲/۱۱ - جوهرة 
۰ - الاختیار ۱۳۸ /۱ -فتح وناية ۲/۳۹۵ - بناية 
۱-۳ ۔فتح با بالعناية )۱/۳۲ - تپهتانی 

مجمع ود ر نتقی ٣٥٢‏ ۲۵۷۰ /۱ ۔در مکتارا ۱۸ /۲-درر۰۱/۲۴ 


تال فى المبسوط: يط النذ ر بالعيادات البد نية تاا أن يضيفسه 
الى من أو زان . أط اذا أضافة الى زان بأن ڈل لله طسسی 
أنأصمم رجب فصام شهرا قبله أجلأه من العنذ ور نی تول أبى موسف 


إل ۷۲۳ ( 
أبى حنيثة ولاه منه الحسن بن زياد . وكذلك لوال لله طسسسى 
أن أصوم يوم الخمیس فصام يوم الأربحاء أو تال لله على أن أصلسى 
فدا رکہتین فصلی اليوم يجوز فى قول آبی حنيفة وأبى يوسف وفسى 
قول محمد لا يجوز وهو قول زفر والا ختلا ف ذ کر نی الجا معا لكبسير 


خيره . 


وهو روایة الحسن بن زياد عن أبى حنيفة رحمبط الله تحالی وى 

قول محمد وزفر لا يجزثه . وکذ لك لوتال الله على أن أعتكف رجسب 
ناعتکف شہوا قبله أو قال لله علىأن أصنلی ركعتين خدا فصلی اليوم 
نهوملى هذا الخلا ف . وجه قول محمد وزثر رحمپط الله 

أن ط يوجيه العبد على نفسه معتبرا بط أوجب الله تعالی عليه 

وبا وجمب الله تعالى عليه من الصوم فى وقت بحيئه لا يجوز تحجيله 

على ذ لك الوقت كصوم رضان وكذ لسك ط أوجب الله تحالی عليه مسن 
الصلاة نى رتت بعينه كصلاة الشبرلا يجوز تحجیلہا قبل السسزوال 
فكذ لت ط يوجبه على نفسه به فارق الصدتة ۰ وان بالنذر با لصوم 
جحل ط هوالشريع فى الوقت نظا واجبا بنذ ره طپذا لا يصلسح 
أضافة ١‏ تنذ ر بالصوم الى الليل لأن الصوم فير شرع نيه دلا 

والمشريع من الصوم فى وقت غير المشروع فى رتت آخر ونذ ره تعلق 
بالصوم المشريع فى الوقت الضاف اليه حتى يتأدى فيه بعالق النيسة 
وا لنية قبل الزوال . ولولميتعين صوم ذ لكالوتت بنذ ره لط تسأدىالا 
بالنية من الليل كط لوأطلق النذر بالصوم . وجه قول أبى حنيفسة 
اہی يصف رحمهط الله تعالى ان الناذ ر یلعزم بنذ ره الصوم دون 

الوقت لأن معنى القربة فى الصوم باعتبار أنه حمل بخلاف هوى النفس 
انط يلزم بالنذ رطا هو قربة وتعيين الوقتخير مثيد نی هذا المعنى 
ظا یکین معتبرا كط فى الصد قة ولا يقال الصوم فى بحض الا وتات قد 
يكون أعنام فى الثواب كا ورد به الأثر فى صوم الأأيام البيض وفى صسوم 
بحش الشہور والأيام لأن بالا جطع النذ رلا يتتيد بالفصيلة التى فى 
الوتت ا لضاف اليه أ ه ۰ ۳/۱۳۱۰ - الاصل ۳۰۰ م ۰ /۲ 
الجامع‌الکبیر ۱۲ - بدائع ۲/۱۱۲ . 


-۔-٥۳‎ 


“Af 


) )۷۲۲ ( 
سألة : ولو تال لله على أن أتصدق غدا بد رهم نتصدق الیسسوم 
أوظل لله على أن أصلی فى هذا السجد نصلی نی سجد آخسر 
اه يجزية فى قول علطفنا الثلاثة ولا يجوز فى قول زفر , ٠‏ 
سألة : ولو تال لله على أن أعتكف شہر رضان نصام ولم یعتکیف 
فحلية أن یتضی اعتكاف شهربا لصوم فى قول أبى حنيفة ومحسب‌سید 
إحدى الرایتین عن أبى يوسف . وقال زثر لا شئ عليه وهسپسو 
احدى الرايتين عن أبى يوسف . ولوأنه لم يحتكف ولم بصم فعلیه 
أن یتشی اعتكاف شهر بالصو فى تولهم جیا . ؟ ) 


س کہ وہ ہے ہے مہ هه ہہ ہے مه مہہ ہے که ہہ جم مہ ہہ جے کہ امه هد 


فى الخانية : بأجمعيا أنه لوقال لله على أن أتصدق بد رهمسین 
یم الجمعة نتصدق بهط يوم الخميسأجلأه . وكذا لوظل اله 
على أن أصلى ركعتين فى سجد المد ينة فصلاهط فى سجد آخبر 
جازء ول زفر رحد الله تعالی ان كان هذا المكان دون ذلك 
المکان لم يجزأ ه ۱/۲۲۵ - الأصل ۲/۲۰۰ ۰ 


لل فى البدائع : ولوصام رضان كله ولم يعتكف يلزه تضسسنا* 

الامتكاف یصوم آخر فى شهر آخر متتابعا کذا ذ کر محمد نیالجامع 

ورك من أبى يوسف أنه لا يلزه الاعتكاف بل یست نذره ۰ یمه 

قوله : أن نذ رہ انعقد غير موجب للصوم وتد تحذ رابا كط انعقد 
قتسق لحد م الفائد ة فى البتا* . وجه قول محمد رحمة الله تعالى 
أن النذ ر بالاعتكاف فى رضان قد صح ووجب حليه الاعتكاف نبسسه 
ناذا لم يد بقى واجبا عليه كط اذا نذ ر بالاعتکاف فى شمپرآخسسر 
بحينه ذلم يده حتى مضی الشهر . اذا بقى واجبا عليه ا ببقسی 
راجيا دلیه الا بوجوب شرط صحة أدائه وهو الصوم ذیبقی وا جبا عليه 
بشرده وهوالصوم . وط قوله ان نذ ره ط انحتد موجبا للصوم فسى 
رضان ننمم لکن جا زان يبقى موجبا للصوم فى غير رضان وه‌ذا 


( ۷۲۵ ( 


“YAo‏ سألة : ولوان رجلا تال لله على أن أعتكف رجب فلم يحتف حسعی 


۱۱ 


ضی رجب نسلیه القضاء . قال زفز ان شا* وصل بان شا" فرة 


۳ ۰ (۱) 
وتال ابو یوسف لا بجوز الا أن یقضی موصولا . 


ہہ من سم مم ہے سے جے سم تا 


لأن وجوب الصوم لضرورة التمكن من الادا* ولا يتمكن من الا٘اٴ فى 
غيره الا بالصوم فيجبعليه الصوم ویلزہ متا بدا لأنه لزه الا عتکا فخی 
شہر بدینه وتد ناته فيقضيه متتابعا كط اذ! أ وجب اعتکاف رجب 
فلم یحتکف فيه أنه يقضيه فى شهر آخر متتابعا كذا هذا ولو لم يصم 
رشان ولم يحتكف فيه فعليه امتکاف شہر متتابتا بصوم وتف اء 
رمضان نان تضى صوم الشهر متتابعا وقرن به الامتكاف جا زومسقسط 
منه تشا* رضان وخرج عن عهدة النذ رلأن الصوم الذى وجب فيه 
الامتكاف باق فيقضيبط جميعا بصوم شہرا متتابحا وهذ! للذ لك 
الصوم لط کان باقيا لا يستدعى وجوب الاعتكاف نیبا صوط آخرفیقی 
اجب الأداء بعين ذلك الصوم كط انعقد أه ۴و ؛ ۱-۲ لمبسوط 
۱ -الاصل ۲۹۹ ۲/۳۰۰۰ -الجامعالكبير ٤‏ ؛ .خانية 
۵ ° 

قوله‌ثی !لدا ئم" روی عن أبى يوسف أنه لا يلزه الا حتکاف"نی السسوط 
عند زثر وا لحسن بن زياد رحمپط الله تعالی لا شئ عليه وهو 
احدى الربایتین عن أبى یوسف رحمبط الله تحالی‌آه ۱۲ /۳-یفی 
الشانية : نان صام رضان ولم يعتكف عليه أن يمتكف شرا آخسر 
يصوت عند أبى حنيفة ومحمد رحمهط الله تعالى وهراحد وبا لروایتین 
عن أبى یوسف رحط الله تعالى . وفى روایة أخرہ؛ عنه لا بلزمسسه 
التشا* ومر تول زفر وحه الله تعالی أأه ) ۲۲ - ۱/۲۲۵ ٠‏ 

ال نی البدائع : ولوظل لله على أن أعتكف برا يلزه احتکساف 
شر أى شهر كان متتابعا فى النهار والليالى جميعا سو* ذ کسیر 
التتابع ألا وتعيين ذلك الشهر اليه فيد خل السجد تبل فسروب 
الشس نتخرب الشس وهو فيه فیعتکف ثلاثین ليلة وثلائین يوط شم 


سے بج اتا 


1٦ 


( ۷۲۲ ) 


مسألة : ولوأن رجلا قال, لله على أن اعتكف ليلتين أو تال يومين 

فحليه اعتكاف يومين بلیلتیپط . وروی عن أبى یوسف أنه قال 
ء )١(‏ 

يلزه اعتکاف يومين بالليلة الواسطة ولا تد خل فيه الليه الأولى . 


بخن بحد استكطلها بعد غرب الشس بخلاف ط اذا تال لله 
لن أن أصوم شهرا ولم يعين ولم يذ کر التتابع ولا نواه أنه لا یلزسه 
التتابع بل هو بالخیار ان شاء تابع وان شاء فرق وهذا الذى 
ذكرنا من لزوم التتابع فى هذه السائل مذ هب أصحا بنا الثلا ثسسة 
وتال زثر لا يلزه التتابع فى شئ من ذ لك الا بذ کر التتا بع أو بالنية 
وهو بالخيلر ان شاٴ فرق . وجه قوله : ان اللفظ صلق عن تید 
التتابع ولم ينوالتط بع أيضا فيجرى على ادللاقه كط نی الصوم. ولنا : 
الخرق بينهط . ووجه الفرق : ان الاعتكاف حبادة دائمة ومبناها 
على الاتصال لانه ليث واقامة والليالى قابلة للبث ثلا بد من التتابع 
وان کان اللفظ سللقا عن قيد التتابع لکن فی لننله ط يقتضيه وفسی 
ذاته ط يوجبه بخلاف ط اذا نذرآن یصوم شهرا 'ولزءه أن یصسسوم 
شہرا خير محين أنه اذا مین شهرا له أن ینرق لانه أوجب مالقا 
من تید التتابع وليس مبنى حصوله على التتابع بل على التفریسسسق 
لأن بين كل عباد تين منه وقتا لا يصلح لها وهوالليل فلم يوجد فيه 
تید التتا بع ولا اقتضاء لفظه وتعيينه فبقى له الخيار ولهذا لم يلزم 
التتابع فیط لم يتقيد بالتتابع من الصيام المذ كور فى الکتاب كسذا 
هذا أه ۲/۱۱۱ - المبسوط ۲٢-٢٣۹‏ رم - الأضل ۰۲/۳۲ 


تال فى التبيين : ولیلتان بنذ ر يومين . أى يلزه لیلتان بنسذر 
اعتکاف يومين لأنه بذ كر يومين يد خل ط با زا قبط من الليليتين فى 
الحاد تيقال ط رأيتك مذ يومين والمراد بليلتبط كط يقال ط رأيتك 
منذ ثلاثة آیام والمراد بلياليها بخلاف ما اذا تال لله على أن أعتكف 
يوط حيث لا يلزه الليل لعدم التما رف ون أبى یوسف فی التثنيسة 
و لجمعلا تلز الليلة الأولى لأن الاعتکاف لا يكون بالليل الا تبعا 


اد لشرورة الرصل ہین الأيام با حاجة الى اد خال الليلة الأأولى 
لتحتق الرصل بد ونها وضهم من يجعل خلاف أبى یوسسسسف 
نى التثتية نت ولونذ رأن يمتكف ليلة لا یس لأنہا لیسسست 
بمحل للصوم ا اعتكاف بد ونه ومن أبى يوسف اُنہا تلزه بيومهيا 
أ هھ ۱/٣٣٣‏ ۔ بحر ۲/۳۲۸ - رمز ۱/۸۷ - ملا سکسین 
وأبوالسحود ۵۷ - ۱/6۵۸ - کشف ۱۲۵ ۔ ۱٢۲١‏ / ۱ 
مسوك ۱۲۲ ۳۸ الاصل ۲۱۷ - ۲/۲۹۸ - تحفةه ۱/۷۹ 
بدائع ۲/۱۱۰ - جوهرة ۱/۱۸۱ - فتع وناية ۲ ۲-۰ /۲ 
بناية ۲۲ ۳/۲ - ضتح باب الحتاية ۳٣٥‏ /+۔قہسائی 
- مجمع ود ر منتقی ۱/۲۵۸ در مختار ۱۸۹ 7 ۲ 
د رر ۱/۲۱ -مواقی الظاح ۸۲م - خانية ۱/۷۲ -هندية 
۲6 الجامع‌الکی‌سیر ۱6 . 


) ۷۲۸ ( 


ا 


1 1 
۷۔ سألة : روت محمد عن أبى حنيفة فى رواية ابراهیم بن رستم أنه 


قال ليس على الأعمى حج ولا جمعة وان کان له ألف ٹائد وشسرۃ 
آلاف د رهم . وروی الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه ل علسی 
الاعمی والمقعد الحج اذا کان له من الطل ط يحن به ويحج سے 


 ,, 0‏ ص ک۹ کت  ,‏ ) 


المناسك جمع منسك . قال فى المصباح : «المنسك بنتح السين 
وكسرها يكون زم نا وصد را ويكون اسم المكان الذى تذبح نيه 
النسيكة وهى الذ بيحة وزنا ومسنی وفى التنزیل " ولكل أمة جعلنا 
مس " عم الحج . بالفتح والكسر فى السبحت . ومناسك الحج 
عباداته. وتیل مواضع‌العبادات . وين تمل کذا تحلیه نسسسك 
أى دم يريقة أ ھ م .+ - ۲/۹۰٤‏ - مفختار الصحاحج 5)٥۷‏ موس 
۲ مب مغرب ۵۰) ۰ 


قال فى جمع‌المناساه : من شراط الادا* شرن للصحة وا لوتوع سن 
الفرش ونشرع الان نی بیانها فعضها سلامة البدن عن الأمراض والعلل 
وهی شرط الوجوب فحسب وهو الصحبح تال نی النپاية وتیل شرل 
الأد!* صححه قاضيخان فى شرح الجامع واختا ره کثیر من الشايخ 
كط ستتف عليه وقال فى البحر اذا كانت هی شرب | لوجوب وهسسو 
المذ هب الصحیح ظا يجب الحج وا الا حجان لا الا بهصا* به على 
الأعمى والمتتد والفلی والزین ومقطوع الرجلين والمرینن الفیسخ 
الکبیر الذ ی لا یثبت على الراحلة مطلتا سیا* كان لهم طل أطا وفی 
الحیون عن محمد عن آبی حنيفة أنه قال ليس عليه الح وان كسان 
له ألف تائد وعشرة ألف د رهم انتهی وهذا عند أبى حنيفة فى ظاهر 
الراية وهو راية عنهط وتالا فى ظاهر را يتبط وهونى ذلاهر راية 


( ۲۷۲۹ ) 
۸۶ ۷۲- سا : اذا اراد الرجل أن يحرم يد هن بان دهن شا* يعسي 
أن كان فيه ليب أولم يكن وھذا قول أبى حنيفة بأبى بوسسسف 


وروی عن محمد أنه تال لا يجوز له أن يستدمل الدايب تبل أنيد خل 


(٦١) 
۰ نی الا حرام اذا كان تبقی راگحته محه بعد الا حرام‎ 


ع الحسن عن أبى حنيفة يجبالحع على هللاه ان ملكلا الا د و لراحلة 
ومؤنة من يرفحصهم ویضعهم ویقود هم الى المناسا» ثم على هذه الرا وية 
هل يجب! لحع عليهم بأنفسهم أوالاحجاج نيه ریایتان شسسی 
البدائع . یط الأعمى فقد ذکر هوفی الأصل عن أبى حنیفة أنه 
لا حيع عليه بنفسه بان وجد زادا وراحلة وتائد! انط يجب فى طله 
اذا كان له مال روى الحسن عن أبى حنيفة نی الاعمی والمتہ۔سد 
والزین أن عليهم الحج بأنفسهم وفی الفتح «الأعمى اذا وجد من 
يكنيه مونة سفره وسفر قائدہ ففى المشهور عن أبى حنينة لا یلزسسه 
الحی وذ کر الحاکم الشهید فى المنتقى أنه يلزه ونهط فيه 
روايان . وذكر شيخ الاسلام أنه يلزه على قياس الجمعسة و ن 
لم یجد تائد الا يجب عليه فى قولہم وفى راية اخرى بلزه ثم قال 
بط الأعمى اذا وجد قائدا بطريق الملا“ أوا ست جر هل عليسهأن 
يحئع ذكر نی الاصل أنه لا يجب عليه أن بحي بنفسه ولكن يجب فسى 
ط له فند أبئ حنيفة وروی الحسن عنه أنه يجب عليه أن يح بنفسے 
تال فى الفتع وهو خلاف ط ذكره فير عنأبى حنينة انتهی ۰ وفسی 

الذشيرة بالأعمى اذا وجد زادا وراحلة ولم يجد من یقودہ لا يلزمه 
الأد!* بننسه بالطل فهو الخلا ف بين أبى حنينة وصاحبيه هكذا ذ کر 
شین الا سلام انتهی ۳۲- مبسوط) مسن ۱۵ )© - تحفةه ۱ ۷۸۱٦-۸‏ 
بدائيع ۱۲۲-۱۲ /۲ - الاختيار. )۱ /۱ - جوهرة۳ ۱۸ /۱-تبیسمن 
۲ بحر ۲/۳۳۵ - رفن۸ ۱/۸ -کشف ۱۲ /۱ ۔أبوالسعسسود 
۱ ۱/۷ -فتح هناية مع ۲-بنایه۱ 6۳۲-۳ تميستا نی ۱ ۱/۲۳ 
رد المختار ۱٩ ٤‏ /۲ ۔ حاشية عبدالحلم ۱۲ /۱ ۰ 


(۱) نی الجوهرة بعد قوله " ویس‌طییا ان كان له " هذا ید ل على > - = 


( ۷۳۰ J) 


۹- سألة : اذا لبى وٹوی الاحرام صار محرط بالاتثاق وکذ لكا ذا سبح 


حم الہ من سم 


أوحلل أو قلد بد نته ونوى به الاحرام فى قول طلمائظ جميما رواية 
(١) 1 1‏ 


با ہے ہے سے ہے ہے جیا م وا ہہ عن مہ ہو ہہ ہے اح ہہ 


أن الدلیب من سنن الزوائد وليس من سنن‌الهدی وا بضر آشر 
اليب بند الاحرام . وعن محمد يكره أن يتدليب بط يبتى عینےه 

بف الاحرام . قلناابتدا* الالیب حصل من وجه مباح نالبقسسا * 

عليه لا یضرہ کالحلق ولان المنوع منه التدایب بد الاحرام ومحمد 

يقول للبتا* حكم الابتدا* كط فى لیس القميد,اذ! ليسه قبل الاحرام 
ولم يخلحة بعدہ أه ۱/۱۸۰ لباب ۱/۱۸۰ - مبسوك-؟ / ع 

تحنه ۱/۸۵۲ - بدائع ۲/۱ - الاختیار ۱۱ /١-تبيين‏ 

بحر ۵ ۲/۳ -رمز ۱/۹۰ - كشف ۱/۱۲۸ با لسعود 
۷ - فتح وناية ۲/۳۰ -بناية ۲ - ۲ /۳-عصد ة 
الرطاية ۱/۲۵ - قهپستانی ۲۳۸ ۱/۲۳۹ ۔ مجمع ود ر منتقی 
۷ در مختار ۲۱0۵ ۲/۲۱ ۔ درز ۱۹ ۱/۲ ۰ 


تال نی البدائع : لا خلاف فى أنه اذا نوى وترن النية بقولا وفعل 
هومن خصائص الاحرام أو دلائله أنه يصير محرط بأن لی ناويا 
به الحں أن أراد به الافراد بالحج أوالحمرة ان أراد الانسراد 
بالحمرة أوالعمرة والحج ان أراد القران لا التلبية من خصاقسص 
الاحرام وسوا* تكلم بلسانه ط نوی بقلبه أولا . لأن النية سل 
اتلب لا عمل اللسان لگن يستحب أن يقول بلسانه ط نوی بقلبه 
نيقول اللہم انی أريد كذا فيسره لی وتقبله نی لط ذ کرنا فى بیان 
سئن الحی رذ كرتا التلبية ۰ ولو ذكر مان التلبية !لتب يلأ والتسبيح 
أوالتحميد أوغير ذلك مط يقصد به تعظيم الله تحالى متروضا 
باثنية يصير محرط وهذا على أصل أبى حنينة ومحمد نی بساب 
الصلاة أنه يصير شارط نی الصلاة بكل ذ کر هو ٹنا* خالدن لله تعالى 
يواد به تحذليه لا غير وهو ظاهر الروایة عن أبى يوسف ههنا 


سے جا ها 


وفرق بین الحج «الصلاة . وروی عنه أنه لا يصير محرط الا بلفسظ 
التلبیة کط لا يصير شا رعا فى الصلاة الا بلفذا التكبير تابو حنيفسة 
ومحمد مرا على أصلبط أن الذ کر الموضوم لا نتتاح الصلاة لا يختص 
بلفا د ون لفظ . ففى بابالحج أولى . ووجه الفرق‌لبی يوسف 
على اهر الرطية عنه أن باب الحج أوسع من با بالصلاة فسان 
انہال الصلاة لا یقوم بعضها مقام بعض وبحش الاأفعال يترم مقسام 
البحش كالبدى ناته يقوم مقام كثير من أفعال الح فى حق المحصر 
سوا* كان بالحربية أوفيرها وهو يحسن الحربية أولا يحسنبا 
وهنا على أصل أبى حنيفة وأبى یوسف فى الصلاة ذلاهر وفر نلاهر 
الراية عن محمد فى الحج ٠‏ 

ورون دنه أنه لا يصير محرط الا اذا كان لا يحسن الحربية كما 
فى باب !لدلاة فط مرا على أصلهط ومحمد على دلاهر! لرواينسة 
منه فرق بين الصلاة والحج . ووجه الفرق له على تحوط ذکرنسا 
لأبى يصف فى السألة الأولى .+ 0 دة بريد 
به الا حرام با لحج أو بالمعرة أو بسهط وتوجه مجہا يصير محرا 
لقوله تعالی " با أيبا الذين آمنط لا تحلوثحائر الله لا الشہر 
الحر ام وا الپدی وا الظاشد ". ثم ذکر تحالی بحده وا ذاحللتم 
ناصناه با " ۲ العائدة . والحل یکین بعد الاحرام ولم یذ کسر 
الاحرام نی الأول ۰ وانط ذکر التقليد بقوله مز وجل ولا القلا فد 
ندل أن التقلید مهم مع‌التوجه كان احرا ط الا أنه زيد عليه النية 
بد ليل آ خر يعن جماعة من الصحابة رضى الله عضیم متهم على 
یامن سحود وابن عمر وجابر رضى الله عنهم انهم الآ اذا قلسد 
نقد أحرم . وكذا روى عن ابن عباس رضى الله حضپط أنه تال اذا 
تلد وهر يريد الحج أوالعمرة نتد أحرم . وان التتليد سج 
التوجه من خصائص الاحرام . فالثية اقترنت بط هو من خصائسسص 
الاحرام تأشبة التلبية أ ه ۱ ۱٩‏ ۲/۱۱۲۰ - مسو ۱ 1/۲ ۰ 


سے سے سے 


۷۲۳۲ ( 


۰- صألة : اوأته نوی الا حرام بقلبه ولسم يلب ولم يتلد ولمیت کم 


بشمم قا نه لا يجوز فى الروایات الظاهرة ۰ وروی الحسن بن‌آبی‌طل» 


عن أبى یوسف أنه قال اذا نوی الاحرام یکون محرط بالنية وهو 
(١۱)‏ 


تال فى الیحر بعد قوله " ناذا لبيت نا ويا فقد أحرمت "فاد 

أنه لا يكون محرط الا بهط اذا أتى بهط نقد دخل نی حرمسات 
مكصوصة خبط عين الاحرام شرط فى الصلاة بالنية لکن عند التكبسير 
لا بالتكبير ولا يصير شارط بالنية وحدها قياسا على العلاة. وروی 
عن أبى یوسف أن النية تكفى قياسا على الصوم بجا معانيط عبسسادة 
كف عن المحظورات وقماسنا أولى لانه التزام أفحال كالصلاة لا مجرد 
كف بل الخزام الكف شرط فكان بالصلاة أشبه . الماد بالتلبيسة 
شُرث من خصوصیات النسك سوا ٴ کان تلبية أوذ كرا يقصد بهالتعظيم 
أو سوق البدی أو تقليد الیدن كط ذکره المصئف نی الستصفسی 
وذكر الا سبيجابى أنه لو ساق هديا قاصدا الى مكة صار محرما! 
بالسوق نوی الاحرام أ ولم ینو شیا أ ھ ۲/۳۷ - تبیدن ۱۱ / ۲ 
رمز ۱/۰۰ _آبوالسعود ۹ - ١/٢٤۰۸‏ - تحفقزموم - ۷۸۸۲ 
الاختیار ۱۲ /۱ -جوهرة ۱/۱۸۱ -لباب ۱/۱۸ -مسسوط 
۷ 1/۱۸۸۰ - فتح هناية ۳۷ ۲/۳۸ - بثاأية ۷۲ س 
۲۳ قہستانی ۱/۲۳۹ - مجمع ودر منتتی ۱/۲۷۸ = 
در مشتار ۱6 ۲ - ۱/۲۲۰ - درر ۱/۲۲۰ ۰ 


ند الشانمية : قال النووی : فلو نوی ولم يلب اندتد احرا مه على 
الصحيح الذی تاله الجمهور ۰ وال أبرعلى بن شيران و بنبی‌هريرة 

بأبودبدالله الزبيرى : لا ينحقد الا بالتلبية ۰ ودكى الشیسسخ 
أبومحمد یرہ قرلا للشافسی رحد الله عليه : أنه لا ينحقدالا بالتلبية 
لکن يترم متأ مها سوق الهدى . وتتلیده . والتوجه معه . ومکی 
الحتاطى هذا القول فى الحجوب د ون الاشتراث . وذ کر تفریسسا 
ليه . أنه لو تراب التأبيةلزه دم أ ه روضة الا لبون ۸ ۵ ۰۳/۵ 


( ۳۱۳۳ ( 

ووم صألة : ولوأن الحاج فاته الظهر رالعصر نی الجطعة ٹائسے 
يصلى الحصر فى وقت العصر فى قول أبى حنيفة ولا یجوزالجسسع 

الا بجطعة وال أبو یوسف يجوز له أن يجمع سوا* كان بجطسسسة 

أو وحده . ولوأسه صلی الظهر بجطعة ولم يكن محرط ثم آحسرم 

بالحئ تأرادأن يصلى العصر معالا طم فانه يجوز نی تول زثر . وتال 
أبويصسف لا يجوز تعجيل العصر اذا لم يكن محرط فى وتت صلاة 
الظہر . هکذا روى الحسن بن زياد عن ابی يوسف ۰ ورویالحسن 

:بن أبى طلك عن أبى يصف أنه قال يجوز مثل قول زفر وهو تسول 


(١) 


ابو نید ۰ 
۲۲ صألة : التران أفضل فی قول علمائنا جمیحا ۰ وروت عن أبى حنيفة 
أنه تالا قران أنضل ثم الافراد ثمالمتعة ۰ وقال أبويوسف 
20 
ومحمد التران أفضل ثم المتعة ثم الافراد . 


0 


(ر) مسوده۱ ۱۷ 17 - الاصل .5م /؟ -تحفه ۱/۸۷۵ -بدائكع 
۲ ۲/۱۵۳۰ -الاختیار ۱٢١۹‏ ۱/۱۵۰ - جوهرة| ۷۲-۱۹ 
لباب ۱۸۸ ۱/۱۸٩‏ - تبیی ‏ ۱/۲ ل بحر 5" = ۲/۳۷۳ 
رمز ؟ /۱ کشف۱۳۳ ۱۸ -أبوالسمود ۱/۸۱۸۲ -فتح وناية 
۰ ۲/۱۷۲۰ -بتای ۱ ۵۲ - ۲/۵۲۵ - عمدة الرطية ۱/۲۱ 
تہستانی ۰ ۱/۲ -مجمع ودر منتقی ۲۷۵ ۱/۲۷۰۰ - در مختار 
۷ 2 ۱/۲۲۸ -درر ۱/۲۲ -ارشاد السارى. ۱۳۲۳ ٠‏ 


(؟) التران لذة الجمع بين شیئین . قال فى المصباح . ترن بسسين 
الحى وا لحمرة من باب قتل وفی لغة من باب شرب جمع بینهط فى 
الاحرام ۰ ولاسم القران بالکسر كأته خود من ترنالشث ص للسائل 
اذا جمع له بعيرين فى قران وهوالحبل . والترن بفتحتین لغفة 


EEE 


وت یه أ د ۲۳/۵۰۰ - مختار الصحاح ۵۳۲ ۔ مثرب ٠٢/٢۸۰۱‏ 
وشوط : أن يهل أى يرفع صوته بالتليية بحجة چمرة معا حقيقة 
و حکط بان يحرم با لحمرة ألا ثم بالحن قبل أن يروف لپا أربعة 
وا أو دكسه بأن يد خل احرام العمرة على الحی قبل أن یا وف 
بی وو سر لزه دم من المیتات أذ التسارن 
لا یکین الا آناقیا أو تبله فى أشہرالحی ١و‏ تبلہا أ ف الد رالمختار 
٢‏ - الد رالمنتقی ۱/۲۸۷ - مراتی الظلاح ٠ ٠٠۷‏ 


التمتع : لخة من الماع أو لمتعة وهوالانتنام . تال فى الق موس 
لما ع المنفعة والسلعة والاداة وط تمد تمتعت به من الحائ أمتعة 
وتولهتحالى " .ابتفا* حلية " ای ذ هب وفضة أ ومام أ حدپ سد 
دفر ونحاس ورصاص . والمتمة بالضم وا لکسر اسم للتمتيعكالمتاع 
أن تعزو امرأة تتمتع بها أياط ثم تخلی سبیلها . ون تضم 
عمرة ألى حجا» وقد تفتعشبا ستمعت وط يتبلخ به من الزاد ويكسسر 
خيبط ین متع كصرد ونسب أه ٣/۸۲‏ ۔مختار!لصحاع ٠۰‏ ٦۔‏ مصباح 
ا . 

ن مفعل العمرة أوأكثر أشواءاپا نی أشمرالحع نلسسو 
د وو سور می من‌عا مة 
كان متمتعا نتح أ هالد رالمختار ۲٢٢‏ سپ بی 
۰ . مراقى القلاح ۱۰۷ - ۰۸ 


وی المرسوك: القران هوالجمع بين الك والعمرة بان پسرہہا 
أو يحرم بالحيع بعد احرام العمرة قبل أداء الأعطال عن قولسم 
قرن الشیع الى الشئ اذا جمع بینهط . والتمتع‌هوالترنق بأداء 
النسکین فى سفر واحد من غير أن يلم بينهط بأخله الطط صجيحا 
الا نرك با لح أن بحيلا ثم يعتمر بعد الفراع من الحی أو بل دی 


اج ہج جو سے ے 


م م ع 


هھ هه وا مت مت مد میت خی رص ف ہے ہے ہے هد ت 


. 
كل نسذء نی سفر على حدہ أو يكون أداء الہ حرۃ نو نی خير ا شبر 


لحي أى ٥‏ ° 


ود أذ بيان أنضل نوع طا يحرم به . قال فى حتود الجؤهر المنيفة : 
المحر ون أربحة مفرد بالحج ومفرد بالحمرة وتارن وس 
و و باحرام واحد ومتمتع أى جا مع بينيط فى عام باحرا مین 
الترژٴن أفضل من التمتع الا فراد والتمتعأفضل من الا نراد والافراد 
بالحج أنضل من الافراد بالعمرة وهذا ظاهرالرؤية ۰۰۰ ورف 
الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أفضلية الافراد على التمتع . وقال 
الا الشاخعی الافراد أفضل ثم التمتع ثم التران . وتال أحمسد 
التمتحأنضل ثم الافراد . ومنشأ هذا الخلاف اختلاف روایسسات 
الصحابة فى صفة حجة صلی الله عليه وسلم نی حجةالوداع هل 
كان تارنا أو مفردا أو متمتعا 1. 


ورجح أثمتنا أنه كان قارنا اذ متقد يره يمكن الجمع ہین الروایسات 
تجمعو بینہا بأمور منہا أن هذا الخلاف مبنی على اختسسلاف 
السطع نمن سمعأنهيلبى بالحج وحدہ قال كان مشرد به ومن سسع 
أنه يلبى بالتمرة وحدها قال كان متمتعا ومن سمعأنه يلبى بهمط 
جمیحا ل کان قارنا ونظيره ط سبق من الاختلاف فى تلبيته صلی 
الله طيه وسلم منأين ن كانت اھ ۱۳۲ ۔ ۱/۱۳۳ ۔ بوط 
2/۷۷۰۵ - بدائع ٤‏ ۱۷ - ۲/۱۷۵ ۔تحذة 4/٩۰ ١‏ الاختيار 
۰ جوهرة ۱/۲۰۰ - لباب ۱:۱ /۱ - تبيون ۷۲-۰ 
بحر ٣۸۷۳‏ ۰ ۲/۳۸۲ - رمز ۱/۷ - آیوالستود ۱/٢١۸-٣٤۷‏ 
كشف ۱۲۰ /۱ -فتح عناية ۱۸ - ۲/۵۲۵ -بناية ۲۷۱۰-۲۱۰۵ 
عمد ة الرطية ۲۹۰ - ۱/۲۷۰ -قپستانی ۲ ۱/۲۵۲۵ - مجمسع 
ود ر منتتی ۱/۲۸۷ ددر مختار ۱ ۲ ٣/٢٢٢‏ -د ود ۲۳۹ ۱7 
حاشية عبد ا لحلیم ۲ -جمعالمناسك ٦‏ -ارشاد الساری٦٦۔‏ 


8 ے ہے ہس ے سے سے 


> الدلیل أن القران أفضل من التمتع والافراد . ط فى اللیسساب: 
الیخاری : عن ابن عباس رضى الله عنهط أنه سمععمر رضى الله 
عه يقول : سمعت النبى صلی الله عليهوسام بوادى الحقيق يقول : 
أتانى الليلة آت منربى فقال : صل فى هذا الادن, الماك وتل: 
عمرة فى حجة " . وعنه : عن مروان بن الحكم تال : شہسدت 
مثطن وليا رضى الله عنهط . وثمان‌یشهی عن المتدة أن یجمسع 
بينبط . فلط رأى على ذلك أهل بيط لبيل بحمرة وحجة . وتال 
ط كتت لأدع سنة النمی صلی الله عليه وسلم لتول أحسيد ".ا لبلحا وى 
عن مروان بن الحکم قال : كنا نسیر مععثطن بن مثان رضى الله 
منه ناذا رجل يلبى بالحج والعمرة . فقال مثطن : من هذا 
نظلط على . فأتاه عثطن فقال : ألم تعلم نى نهبيت عن هذا 
نتال بلی ولكبى لم أكن لأدع قول النبى صلى الله عليه وسلم لقولك" . 


نان قيل : فتد روى أن النبى صلی الله عليه وسلم أفرد الحسسج 
وروی أنهتمتع ٠‏ وروى أنه قرن . فط طريق التونية, بين هیده 
الروایات وکلہا فى الصحیح . قيلفه : تال!. الطحاوی رحد الله 
طريق التونيق بينهط أنه صلی الله عليه وسلم أحرم بحمرة فى بسده 
أمره نضی فيا متتما ثم أحرم بحجة قبل دوه وأفرد هابالاحرام 
نصار بها ارا . فان قيل : فقد روى سلم: عن أنسبن طالك 
رضی الله عنه : أنه سمع‌النبی صلی الله عليه وسلم بالبيداء . رنه 
رد یف أبى الحة يهل بالحج والعمرة جميحا “. تال التدلایسی : 
وجذ! بیان أنه قرن بینهط فى وقت واحد . فى احرام واحد . ولسم 
يكن على أنه أحرم بأحد هط وأدخل عليه الآخر . تلت : لیسس 
فى هذا الحديشالا أنه سمعه بالبيداء يهل بالحن وا لتمرة .وذ لك 
انط بد على أن لو لم يوجد من التبى صلی الله عليه وسلم امسسلال 
تبل هذا . وقد روى أن النبى صلی الله عليه وسلم أهل حین نسرغ 
من رکعتیها لتی صلاهط فى سجده يذى الحليفة . وبين السجد 


عه پالییداٴ. سافة وععأه ۲ ۱/4 

قوله" عن أبن عباس رضی الله منهط ٠۰‏ الخ " رواه البخاری فسی 
الحی باب تول النبى صلی الله عليه سلمالعتيق باد هلا" 
٤٤ء‏ أبودا ود فى الحج باب الا قران ۳۹ ۳۹۵۰ / ۲ 
ابن طجة فى أبواب المناسك والتعتع بالعمرة الى الحع رقتسسس 
۰ .۳ . الطحاوى فى مناسك الحج باب ط كان ائنبی صلسی 
الله عليه وسلم به محرط فى حجة الوداع ۱۱ /۲ . أحمد فى 
الحی باب ط جاء فى القرآن ۱ ۱۵ /۱۱ ۰ 


ترله* هنه . عن مروان بن الحكم ...الخ " روه البخارى فم 
الحن باب التمتع بالاقران والافراد بالحسج ونسخ الحی لمن 
يكن متسه دی ۲/۱۵۲۱ ۰ 


قوله" حن مربان بن الحكم ...لخ 2 رواه الاحا وى فى مثا سك 
الوداع وعا/؟ ۰ 


ترله* تال‌اللحاوی رحد الله " معانی الاثار ۱۵۰ /۲ ٠‏ 


توله" روی صلم عن انس بن طلك رضی الله عنه ...الخ "راه سلم 

فى الحی باب فی‌الافراد والقران ۲۱٩‏ - ۸/۲۱۷ ۰ ولیس فيه 

لفل : بالبیداٴ بأنه رد يف آبی طلحة . البخاری فى المغسا: 

بحث على بن أبى طالب وغا لد بن الولید رضی الله عنهط السسسى 
اليمن تيل حجة الوداع ۵/۱۱۱ . أبوداود فى المتاسك باب فس 
الاتران ۲/۳۰۱ . الترمذى فی الحج باب ط جا* نی الجسسسن 
بين الحج با لعمرة رقم ۸۲ ۰ وتال حد يث انس حد يث حسن صحین 
النسائی نی الحج باب القران-ط لابن فاجة شی ہوجاب المتاسك . من 
ترن الحع الصمرة رتم۱ ۰ ۰۰ .الطحاوى فى مناسك الحی 
باب ط کان النبى صلی الله عليه وسلم له محرط فى حجة الوداع٣‏ 7 


أحمد نی الحج باب ط جا* فى القران ۱6۷ /۱۱ ۰ 
توله" تال الخطابی " معالم السین ۲/۱۱۸ ۰ 


) ۷۳۸ ( 


۳۳ ۲« سألة : ود قدم الرجل مكةفد علپابعمرة فى أأشهر الح يريا 


(٦) 


التمتع نبو على ثلائة أوجه . فى وجه یکین متمعا بالاتفاق . وفى 
وجه لا يكون متمتعا بالاتفاق . ونی وجه اختلفا . فاط الوجسه 
الذى یکین متمتعا بالاتفاق فهوأن يعتمر ویمکٹ هناك بمكة ويحج 
من ما مة ذ لك فهو متمتع . لط الوجه الذى لايكون متحمتحا فہسر 
أن يحتمر ويرجعالى بلده ثم حج منن عام ذلك فانه لا يكون متعتعا 
رط الوجه الذی اختلفوا فيه فهوأن معتمر ثم يرجعالى بلدقأخری 
سو بلدت ٹم یغرم الى مك مجح من ماه ذلك . تال فى الک 
یکین متمتحا وهذا قول أبى حنيفة خاصة . وئی قول أبى يوسسف 


وسح لا يكين متمتعا . والاختلاف ذکر الحاو O.‏ 


میسو ۲۰ - ۲۱ /) - بدائع. ۱۷ ۲/۱۷۲۰ ۔ الجاسےم 
الصخير مع شرحه ۱۲۷ - ۱۲۸ - مختصرالاحاوى ۷۱ ۔ جوهرة 
۵ ۰ ۱/۲۰۰ -لباب و.؟ = ۱/۲۰۲ - تبيمن ۲-۵۰ ۱/۵ 
بحر ۲/۳۲۷ - رمز ۱/۱۰۰ - أبوالسعود ۱/۰۰۹-۰۰۸ - 
کشف ۱/۱۲ - شيم هنايةه ۳/۲۰ ۔: بلايه ٥٥سا‏ /۳- 
حمد ة الرعایة ۲۷۲ ۔ ۱/۲۷۳ - قہستانی ) ۱/۲۵ - مجصسع 
ود ر منتقی ۱ ۱/۲۹ در مختار ۲۷۲ ۔ ۲/۲۷۳ - درر۲۳۸ ۔ 
9/۳۳ ".۰ 


( ۷۳۹ )م 


بابالطلاف 


۹۲۔ سألة + التارن اذا خرج الى عرفات قبل أن يلوف لحمرته . فان 


“¥ ٩ ۵ 


وتف بحرفات قبل الزوال لا يصير رافضا للعمرة فى تولہم جمیا 
ولو وتف بعد الزوال صار رافضا للعمرة فى قول ملطئنا . وتال 
الشانعى لا يصير رافضا . ولوأته خرج الى مرنات لا يصير رانضا 
بننس! لخروج ط لم يقف بعرفات . روى ذلك عن محمد خاصة 
ولي عن أبى حنيفة روایة بخلاف ذلك . ذكر قوله فى الجاع 
الصغير مثل قول محمد . وكان ينبغى فى قياس ترله لا يصسير 
را فضا ۸ ولوأن الحاج أخر طواف الزيارة حتى ی ايلام 
التشریق أوأخر الحلق أوأخر الرمی فى اليم الثانى نعلييه دم 
نی قول أبى حنيفة للا شئ عليه فى ايل أبى يضف وبحعد للا 
مسألة : ولوأنه لاف طواف الصد ر وهو جنب أوطى غير رشو 
نعليه دم فى بعض الروایات . وقال فى بعض‌الرو يات ان کان جنبا 


)۳( 
نسلیه دم وان گان على غير وضو فعلیه صد قة ۰ 


المیسو!۔ ۲۵ 1/۳۹۱۰ - الأصل ۳۹۲ ۳۳ ۰۲/۱ 
المسود مع - 1۵ ۷۱-۷۰ /ع - الروضة ۳۸۱۰۲ - بدائع 
۱ /۲ ° 

تال فى المبسوط : ولو طاف للصد ر جنبا فعليه دم لتفاحش النقصان 
بسبب الجنابة ويكون هوک لتا رك الطواف الصد ر أصلا . ولو طسساف 
رباية أبى حفس رحد الله تعالی سوی بين الحدث و لجناية نی ذ لك 
لان لياف الجنب معتد به ألا تری أن التحلل من الاحرام یحصل 


) ال6١‎ ) 


٦۔‏ سألة : باذا جمعالرجل بين اسبھین أوظاثة فى الدلواف ولسم 
یتصل بين الالوافين بالصلاة نانه يكره له ذ لك فى قول أبى حنيفة 
ومحمد ول اہو يوسف لا بأس به اذا انصرف على وتر ظاثة آسابیسع 


و یا ۱ () 


++ سال .مو : يخطبالاام فى الحج ثلاث خلب . الخطيسة 
الأولى قبل يوم العروية بيوم ۰ والخطبة الثانية يوم عرفة تيل 
الصلاة با لخطبة الظالثة يوم النحر بمنى بعد صلا ةالظير. وهذا 
تول علطئا الثلا ثة ۰ وقال زفر الخطبة الأ ولى يوم التروية والثانية 


۲ 


- د ے به فى لواف الزیا:: . فلایجب بسبب هذا النتصان ط يجب بترکه 
أملا أهاعع )-فتح هناية) ۵0-۵ /۳-بنایة۸ ۳/۷۰۷۰ - 
حمد ‏ الرعاية ٤‏ ۱/۲۷ -قپستانی ۱/۲۵۷ - تبیون ٦۰‏ / ۲ بحسسر 
۳/۸۵۲ ہرمز ۱/۱۰۲۳ -أبوالسعود ۱/۵۲۲ -کشفت) ۱/۱ 
مجمع ود ر منتقی > ٩‏ ۱/۲ -در مختار ۲۸۲-۲۸۳ /۲ - د رر؟ ؟ ۱/۲ ۰ 

۰ ) ظل نی الجوهرة بعد قوله" ویصلی لكل اسب ركعتين" وط رکمتا 
الف ويك الجمع بين اسبومین أوأكثر من خير صلاة بيذبط عند 
أبى حنيفة ومحمد سیا* انصرف عن وتر أؤ شفع لأ ته الرکعتین مرتبتان 
على الثواف . وتال أبو یوسف لا يكره اذا أنصرف من وتر نحو 
أن ينصرف على ظلاثة أسابيع أو خصة أو سبحة وهذا الخلا ف اذا لم 
يكن فى وقت مکروه . أط فى الوقت المکرو فانه لا يكرها جطط ويؤخر 
ركعتهى الطواف الى وقت ماح اه ۱۹۰ ۲ ۱/۱۹ - مبسوط باع با . 

۳۰( ال فى التحفة : ثم فى الحج ثلاث خطب : بين كل خطبتسسین 
ناصل بیوم ۰ فالخطبة الأ ولى قبل يوم التروية . وخوالیوا لسایع 
من ذى الحجة بمكة . خطبة واحدةلا يجلس فيها . بعد صلاة 


) ۷۱ ( 


۸۔ سألة : یقذن المذدن يوم عرفة رالا طم على المنبر كط یفحل يوم 


(٦) 


الجمعة . وغل أبويوسف فی الاطالی بژؤذن الشذن ولاطم فى 


الس گا تبل أن بخرج كط يفعل فى سائر الأيام 0 


الناہر . ريحلم الناس فيا أحكام المناسك الى يوم عرفة . والخطبة 

الثانية يوم عرفه قبل صلاة الذلپر . یخطب خطبتين . يجلس بینہا 
جلسة خثيفة ۰ ويعلم الناس نیہا أحكام المناسك الى الیوبا لثانسى 
من أيام النحر . وذلك بعد الاذان . كط فى يوم الجمعسست" 
با لتدلبة الظلثة . فى الیم الثانی من ایام النحر بعد دلاة الظہر 

بني . خدلية واحدة . يعلمهم فیپا ط بقى من أحكامالمناسك 
وهو تول أصحابنا الظاثة . وقال زفر: يخاب فى الحن ثلاث خطب 
متا لیات . يوم التروية ٠‏ ويوم عرفه . ويوم النحراً ه ۱/۹٤٢٤‏ جوهرة 
| ۱/۱۰ -فتح هناية ۲/۲ - بناية ۳/۵۱0 -قہستانی ۲ ۰۷ 


قال فى البدائع: فاذ! زالت الشص صعد الا طم المنبر تأذ نا لقذ نون 
رالا طم على! لمنبر فى ظاهر الراية فاذا فرفیا منا لاڈان تام وخطب 


خطبتین . ونأبى یوسف ثلاث روایات . روی عنه مثل قول ابی حنيفة 
ومحمد وروی عنه انه یرن ن المهذن ولا طم فى الفستان ثم يخسرج 
بعد فراع لذن من الآذان فيصعد المنبر ويخداب وروی الطحا وی 
عنه فى باب خطب الحج أن الا مام يبدأ بالخدابة قبل الأذان فاذا 

ضی صد ر من خطبتهأذ ن‌الؤذن ثم یتم خطبته بعد الآذان . أما 
تقد يم الخدلبة على الصلاة فلأن النبى صلی الله عليه وسلم قد مها 
على الصلاة أن المقصود من هذه الخطية تحليم أحكام المتاسسك 
ثلا بد من تتد يمها ليعلموا ولأنه لوأخرها يتباد رالتوم الىالوقوف 
ولا یستمدون نلا يحصل المقصود من هذه الخدابة ثم هذه الخدابسة 
سنة ولیست يفريضة حتى لو جمع بين الظہر والحصر تملافط من 
فير خد'بة أجزأه بخلاف خطبة الجمعة لأنه لا تجوز ا لجمعة بد ونها 
أها.م|/؟ - تبيين ۲/۸۲۳ - فتح چناية ۲/۷۰ - بنايه 
٠٣م"‏ قهستانی ۲٢٢‏ /۱ ۰ 


) ۷۲۲ ( 


6+ سألة : يصلى المغرب والعشاء بمزد لفة بآذان احد واقامسسة 


احدة ثلو أنه تطوع بينبط فانه يصلى بأذان واظمتين . وتسسال 
ی اراي ۱۹۳ 


. .«- سألة : الحاج اذا کان واقفا بعرفات فأهل بحجة أخرى لزمته 


اس مہ س 


الحجة الأولی ثم يقضى الحجة الأخرى وعمرة . وليه دم . وی 
قول محمد لا يلزه شئ وا حرا الٹانی باطل وکذ لاہ اذ أھل۔۔۔ 


م سه ف س سس مہ کت 2ر0 لل رب 


تال فى المجمع : ويصلى المغرب والعشاٴ فى أول وقت الحشاء 
ويتباد ر آن يقد م المغرب على االعشا» » فلوأشرأعد الحشاء طلم 
يللع الفجر أن لا يتطوع بینہما ولو سنة مؤكد ة على الصحيح نانے 
مكرود . ولوتلع أطد الاقامة كط اشتغل بينهط بعمل آخر وفسى 
الفہایة ولا يشترط الا حرام والجاعة ولا ام لکن فى الروضة أنه 
یشتردا۔الا مام لا الجطعة عنده ويشترط الجطدة لا الاطم عندهما 
بأذان واحد واقامة واحدة . وقالزفر وهو تول الأئمة الظاشسسة 
باظامتین اشتاره الطحا وى ونه بأذائين أيضا . اذا نرغ يقسول 
اللهم حرم لحمى وشعرى ود مى وعظمى وجميع جوارحى على النسار 
ويسأل ارضاٴ الخصوم نان الله تعالى ومن ذلك لمن طلب فى 
هذه اللیلة أه ۱/۲۷۸ - الميسوط ۱۲/) ۔ الأصل 
۰ ۲/۲۱ - تحفة ۱/۸۸۷ - آلاشتیار ۱ ۲-۱۵ ۱/۱۵ 
جوهرة ۱/۱۳ - لباب ۱/۱۸۸ - تبيون ۱/۲۷ - بحر 
۳/۳۹۹ ہرمز ۱/۹۳ -أبوالسعود ۱/۸۲ - کشف ۱/۱۳ 
نتم هنا ية ۷۸ - ۲/۷۹ - بناية لام - ۳/۵۲۸ -عمدة 
الراية ۱/۲۹۵ - قہستانی ۷ ۱/۲ - مجمع ودر منتقی ۲۷۸ /۱ 
در شتار ۲) ۲/۲ - درر ۱/۲۲۵ - مراقی القلاح ‏ ۰-ط د 
۴ ۱/۵۰ - ارشاد الساری ۱/۱6 -بدافع ۱۵ - ۰۲/۱۵۵ 


جد ع م 


۳ ۰ ۱ 


( ۷۳ ( 
با لحي ليلة المزد لفة فهوعلی هذا الخلاف ۰ ووأنه أحرم بحجة 
آخری بعد ط طلعالفجر من يوم النحر لزنه نی قولہم جسہسا 
مبتی على احراه الى السنة الثانية . وفى تول الشثائعی لا يلزه 
الا أن يحرم بعد سا دخل آشهرالحج ۳ 


سألة : ولوأن الحاج صلی العفرب بعد ط فابتالشس قبل 
أن يأتى المزد لفة أو صلی المغرب والعشا* بعد ط غاب الشفسق 
قبل أن يأتى المزد لفة فانه لا يجزيه فى قول أبى حنيفة ومحسسد 
وروى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه قال لا يجوزالا آن‌یکسون 
تد صلاهط نی آخر اللیل فی وقت لا يد را جمما حتى تلع 
الفجر وهذا قول زنر والحسن بن زياد . وتال أبويسف جسساز 
صلاته والأنضل أن يصلى بالمزد لفة تی 


سنہ وو شس بين سه کے من که لہ ہے ہی 


۰ 
ميسوك ۱۷۸۰۱۰( ۔الاصل ١6‏ )ع - ۲/۵۲۸ ۰ 


مسود ۱۸ - ٤/۱۹‏ - بدائعمها/؟ -الأصل ۲/۲۲۱ ۔ 
جوهرة ۱۰۳ - ١/۱۹۲٣‏ - تبسین ۲/۲۸ - بحر ۳۹۲ = ۲/۳۷۱۷ 
رسزع ۱/۰ - أبوالسعود ۸۵- ۱/۲۸١‏ - کشف ۱۳ اس“ 
نتم وهناية ۷۰ - ۲/۸۰ -بناية ۵۰ ۳/۵۲ - عمصدة 
الرطية ۱/۲۰۵ - قہستانی ۱/۲۷ - مجمع ود ر منتقی ۱/۲۷۸ 
در مختسار ۲/۲۲ - درر ۱/۲۲۷ - مراقی الضلاح ٩۰)‏ - 
ارشاد الساری )۱6 ۰ 


) ۷۶ ) 


۲ .م سألة : ولوأن رجلا رش الجطر فى اليوم الرابع قبل الزوال يجزيه 


جم سم فا ما 


فى قول أبى حنيفة ولا يجزيه فى قول أبى یوسف رمحمد ۰ ورویالحسن 
ابن زياد عن أبى حنيفة أنه قال ان أراد أن ینٹر فى الیوم الثانسم, 
تبل الزیال جا ز وان لم يرد النفر لم يجزالا بعد الزال . وفسى 
اليم الثالث جاز قبل الزیال سیاٴ أراد النفر أو لم يرد د 


مسوك 1٩ - ٦۸‏ /) -الأصل ۲/۲۲۹ - تحفة ۱/۸۹۲ - 
بدائع ۱۲۷ - ۲/۱۳۸ - الاختيار ۱/۱۵۵ -جوهرة ۷۷۰۷ 
لباب ١/٠۷۰۷۳‏ - تبيين )۳ - ۱/۳۵ - بحر ۲/۳۷۲ - رمز 
۵ ۱/۹۰ - أبوالسعود ۸۹) - ۱/۰ - كشف ۱/۱۳۱ 
نتم كناية ۹۸) - ۲/۹۹ - بنايه 0۷۱۸ - 4وم/#-عمدة 
الرطية ۲ - ۱/۲۱۷ - قپستانی ۲۵۰ ¬ 1م؟/! ۔مجمم 
ودر منتقى ۱/۲۸۲ - درم‌ختار ۲۵۲ - ۲/۲۵ ۔ذزرر٢٢۔‏ 
۱/۲۲۱ ۔ حاقی الظاح ۱.۵ -ط د ر ۱/۵۰6 ۔ازشاد 
السارت ۵۸ = ۱۱۳ ۰ 


) ۷۵ ( 


بساب الحلق 


۲۰۳- صألة : ولوأن الحاج أوالمعتمر حلق فى غير الحرم فعليينه 


“° 6 


۰ ۰ 1 
دم فى تول أبى حنيفة ومحمد ۰ وقال اہو یوسف لا شم عليه . 
سألة : المحصراذ! بعث بالهدى فذ بح عنه لا يجب مليه الحلق 
ولا التقصير فى قول أبى حنيفة ومحمد . وتال أبو یوسف ان عليه 


أن يحلق ران لم يفعل ظا شع علیله . وروت عنه أنه تال هو 
)۲( 


د مہ سے ہے ہے ہے سے س س جه ہے ہہ ہے ہے عد ہہ ہہ 


المسو ‏ 1/۷ - الاصل ۱ ۷ /۲ . 


ل نی البدائع: وا الحلق فليس بشرط التحلل ومحل المحصر 
بالذ بح بد ون الحلق فى قول آبی حنينة ومحمد ان حلق نحسسن 
وتا ل أبو یوسف ری عليه أن بحلق فان لم یفحل‌تظا شئ عليه 

وروی حنه أنه قال هو پاجب لا يسعه ترک . 

وذ کر الجصاس وقال انط لا يجب الحلق عند هط اذا أحصر فى 

الحل لأن الحلق یختص‌بالحرم . نأط اذا آحصرنی الحرم يجب 

الحلق ند هط . احتج ابو یوسف بط روى أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم حلق عام الحد يبية وأمر أصحابه بالحلق . ندل 
أن الحلق راجب . ولهط قوله تعالى " فان * احصرتم فط استیسر 
من الہدی " ٦‏ البقرة . معناه فان احصرتم وأُرد تم أن تحلوا 
تاذ بحوا طاستيسر من الهدى . جعل ذيح الهدى فى حسسق 
المحصر!ذا أراد الحل کل موجب الا حصار فين وجب الحلف فقد 

جمله بحشالموجب . وهذا خلا ف النص . لان الحلق للتحلسل 
عن نیال الحج والمحصرلا يأتى بأفعال الحج تلا جلق عليه 

اط الحديث فعلى ط ذكره الجصاصلا حجة فيه لأن الحديبية 
بعخما فى الحل وبعضها فى الحرم فيحتمل أنه أحصر نی الحسرم 
تأمر بالحلق . وا على جوب المذ کور فى الأصل نهو محمول = > > > 


) ۷۱ ( 


م.م سألة : اذا حلق موضع‌المحا جم فعلیه دم فى قول أبى حنيفسة 


(٦) 


وتال أبو يوسف ومحمد عليه صد تة وان حلق الرتبة كلها نليه 
(٦)‏ 


مہ نت سے ست سے مہ سے دہ ج کے کے کے کی نس جب ۰ ) 


على الندب ولا ستحباب أ ه ۲/۱۸۰ - مسول ۷۔٢۷‏ ۔۷مپ) 
الأصل ۱ ۲ - ۲/۱۲ - تحفه ۱/۹۱۵ - مشتصر الدلحا وی ۷ 
الاختیار ۱۱۸ - ۱/۱۲۹ - جوهرة ۱٩‏ ۱/۲ -لیاب۱۸ ۱/۲ - 
تبیین ۷۸ ۲/۷۹ -بحرلمه- ۳/۵۹ - رمز ۱۰۲ /۱-کشف 
۱/٩‏ - آبوالسعود ۱/۱ - فتح وناية ۲/۱۲۸ -بنایه 
٢۷۔‏ ؟ ١/۸۲‏ - مجمع ود ر منتقی ۱/۳۰۲ - د رمختار ۲/۳۲ 
درر ۱/۳۵۸ - ارشاد الساری ۲۸۰ 

ال فى المغرب : والحجم بالفتح من العنق موذیع لمحجمة من 
اللیث وال زهری ومنه قوله ویجب غشل المحاجم يى مواشع لحجامة 
من البدن أ ف ۵ ۱/۱۰ 

تال فى البدائع: ولو حلق مضع المحاجم فعلیه دم نی قسمیسول 
آبی حنينة . وتال أبويوسف ومحمد فيه صدتة . وجه ترلهما 
أن موشح! لججا مة غير مقصود با لحلق بل هو تا بع لا متحلق بحلقه 
دم کحلق الشارب لانه اذا لم يكن مقصودا با لحلق لا تتكامل الجناية 
بحلته لا تجب بها رة كا طة ولا نه انط يحلق للحجا مة لا لتفسسسه 
وا لحجامة لا توجب الد م لأنها ليس من محظورات الا حرام على ما 
بی نکذا ط يفعل لها أن ط عليه من الشدر قسلمل نأشبه الصد ر 
الساعد والساق ولا يجب بحلتها دم بل صد تة كذا هذا . .. 
وأ بى حنيفة أن هذا عضو مقصود بالحلق لمن يحتاع الى حلقته 
لأن الحجامة أمر مقصود لمن يحتاج اليها لاستفراغالطادةالد موية 
ولہذا لا يحلق تبسا للرأس ا للرقبة فأشبه حلق الا با والحانسة 
ویستوۃ؛ فى وجوب الجزا" بالحلق العمد والسهر و لتداوع و لکره‌عند نا 
والرجل ؤلمرأة والمفرد والقارن غير أن التارن يلزه جزاء أن عند نا 


) YEY ( 


۲۰ سألة : المحصراذا بعث بالهدی جاز له أن يذ ی حنه تبل یسوم 


ج 


۳ 
التحر فى تول أبى حنيفة . وتال ابو یوسف ومحمد لا یجوزالا فى 
يوم انحر ود م القران والمتعة اتنتیا أنه لا یجوزالا فى يوم النصر 


وسا فر الد ط* اتفقوا أنه يجوز قبل يوم النحر ولکنه لا يجوزالا فى 
(١)‏ 


لكونه محرط باحرامین على ط بينا أ ه ۲/۱۱۹۳ ۔سسسط۔ 

۷6 - تحفه 4/۹۲۳ - الاختيار ۱/۱۷۲ -جهوهرةم ۲۰ / ۱ 

لباب ١‏ .؟/١‏ -تبیمن ) ۵- ۱/۵۵ ۔بحر ۷/۱۱ - رمسسسز 

۱/۱۰٢-٢٢٦‏ - . ابو السعود 6 ۵ کف ۱/۹٤۰٤)‏ ختح 

هناية ۲۲ - ۱/۳٣‏ -بتاية ۳۸۷۱۷۹۰۱۷۲ -عمدةالوايسة 

۰۶ -قہستانی ۱/۲۲۵۰ - مجمع ود ر منتتی 1/991 د رمختار 
٢۲/٢۸۷ ۸٦‏ درر ۱/۲۱ - ط د ر ۱/۵۲۲ ۔ارشساد 

الساری ۱۸ ۳ ۲ 


ونی اللباب : ا ن حلق مواضع‌المحا جم فعلیه دم عندابی‌حنينسة 
تال فى التصحیح . واعتمد قوله المحبوبی والنسٹیاً ۵ ع ۰۱/۲۰ 
تال فى المبسوط : واذا بعث بهد بين فلا يحتاي الى أن یصیسمن 
الذي للحمرة منبط والذی للحج لان هذا التحيين غير شید فلا 
یستبر أصلا . ثم المذ هب عند أبى حنيفة رحد الله تعالى آن‌دم 
الا حصائ لا يختص بيوم النحر حتى لو ياعد المبحوث على يده بسأن 
يذ بع دنه فى أول ایام العشر جاز ٠‏ عند أبى یوسف ومحم د 
رحمہط الله تعالى يختص بيوم النحر فالا شداء دم يتحلل به مسسن 
احسرام !لحي فيختص بيوم النحر كهدى المتحة والقران ویو حنيفة 
رحمه الله تعالی يقول ان الله تعالى نص فى هد ی الا حصار علسی 
مكان بقوله حتى يبلغالبدى محله فالتقييد بالزطن يكون زيادة 
عليه ثلا يثبت بالرأی ثم هذا بمنزلة د ط* الكثارات انه يجب الا حلال 
قبل أؤنه ولهذا لا بباح التناول منه ود ط* الکنارأت تختص با لحسرم 


نا 


س س ت ہے ہمہ ہے ہے ا ہے یی مه که که سه مه جه هه په ہ‫ ہہ 


ع لا تختص بيوم النحر بخلاف دم المتعة والقران نا نه نسك بباح لتنا ول 
منهيمنزلة الأضحية أ ه 2/٠٠١ - ٠۰۹‏ - تحثة ۱/۹۱۸ ۔بدائع 
۰ ۲/۱۸۱۰ - الاختیار ۱/۱۹ - جوهرة ۱ ۱/۲ -لباب 
٩‏ ۱/۲ - تبیمن ۲/۷۹ + بحر ۲/۵٩‏ - رمز ۱/۱۰ - 
آبوالسنود ۱/۵۵۲ - کشف ۱/۱۵1 . نتن وهناية ۳۰-۱۲۰ ۱ب" 
بثاية ۵ ۸۱ ے ۳/۸۲۹ - عمدة الرعاية ۱/۲۸۷ - قهستانسسی 
6 - مجمصع ود ر منتقی ۱/۳۰ - در مشتار ۱ ۲/۳۲ بت 
دير ۱/۲۵۸ -هندية ۱/۲۵۷ - ارغاد الساری ۲۷۱ ۰ 


ونی اللباب: قال فى التصحیح : ورجح د ليلل الا طم نی الشری . وهو 
المشتا ر عنند أبى الفضل الموصلى وبرهان الشریحةوصد رالشريعة 
والنسفسى أه ۲ 17 ۰ 


) ۷۶٩ ) 


۷۔ صسألة : المحرم اذا قص أاغیر يد احدة أو رجل باحدة نحليه 
دم بالا تثاق . ولو أنه قص ثلاث أظا فير فحليه د م فى قولأ بى حنيفة 


الأول وهو قول زفر . وفى قول أبى حنيفة الا خر وهو تول أبى یوسف 
(١) ۱‏ 
ومحمد عليه ا لصد قة لکل نافر نصف صاع من حندلة ۰ 


(۱) ظل فى البداعع : وأط قلم الظفر ننقول لا يجوز للمحرم تلم أظفاره 
لقواه تحالى " ثم لیتضوا تفشہسم " وتلم الأناافر من تضاٴ التفتست 
رتب !لله تدبالی قضاء التفث على الذ بح لانه ذ كره بكلمة موضومة 
للترتيب مع! لتراخى بقوله عز وجل " ویذ كروا " اسم الله فى أيام 
محلومات على ط رزقهم من مهيمة الأنعام فكلا منها دموا البائس 
الفقير ثم ليقضوا تفثهم " ۲۸ - ۲۹ الحج . للا يجوز الذ ببح 
ولأ نه ارتفاق بمرافق المقيمين والمحرم ممنن عن ذ لك بلأنه نيم 
تبات استناد الا من بسبب الا حرام فيحرم التعرى له ک لنوع الا خسر 
وهوألنباتالذى استفاد الا من بسب بالحرم . فان تلم أظافسير 
يد أو رجل من غير عذ ر ضرورة فعليه دم لانه ارتخاق كا مل فتك ملست 
الجناية فتجب كفارة کاملة . وان قلم أقل من يد أورجل فعلیسه 
صد 5ة لكل ظفر نصف صاع وهذا قول أصحابنا الظاثة . وتال زفسر 
اذا تلم ظائة أظافر فمليه دم . وجه قوله ان ثلاثة انا ثیر مناليد 
اکٹرھا رال کتر يقوم متا م الكل فى هذا الباب كط فى حلق السسرأس 
ولأصحارنا الثلاثة ان تلم ط د ون اليد لیس با رتناق کامل ظا يوجب 
كثارة 5 ملة ۰ وأط قوله الأکٹر يقوم متام الكل فنقول ان اليد الواحدة 
تد اتیمت متام كل الأطراف فى وجؤبالدم . وط أتيم متام الكل 
لا يترم أكثره متامه كط فىالرأس أنه لط أقيم الریع نيه متام الكل لايقام 
أكثر الريح متا مه وهذا لأنه لوأتيم أكثر ط أقيم متام الكل ماه لاتسیم 
أكثر أكثره متا مه فيد ى الى اباال التقد ير أصلا ورأسا وهذا لا يجوز 


ع م م م بو 


( ۷۵۰۰ ) 
۸ ۳۰- سألة : ولوأنه تص‌خسة أظافير من يد بن أو رجلین نعليه الصد قة 
ولا يجب عليه الد م فى قول ابی حنيفة أبى يوسف .وفی قول محمد 
عليه دم اذا كان خمسة أظا فير متفرقة أو مجتمىة ا 


عع أى ع ۱۰ /؟ - میسو ۷۷/ء -الاصل ۳۵ ۲ -تحفة ۱/۲۳ - 
الاختیار ۱/۱٦٢‏ -جوهرة ۲۰۸ - ۱/۲۰۹ -لیاب١؛‏ ۱/۲۰ - 
تبیون ۱/۵۵ - بحر ۱۲ ۳/۱۳۰ -رمز ۲ ۱/۱۰ -أبو لسعود 
و ۱/۵۱ -کشف ۱66 ۱/۱6۵ .نتم وعناية/ ٢۸۹-۲‏ 
بنایه ۳/۱۸۵۲ عمدة الرعاية ۱۸۲۷۵ . تهستانى ۱/۲۵۵ 
مجمع ود ر منتقی ٩۳‏ ۱/۲ -در مختار ۱-۲۸۰ ۲/۲۸ - د ررا ٤‏ ۲- 
۲ ۲ لرشاد الساری ۲۲۲ ۰ 


ری ظل فى البدائع : ظنقلم خسة أنلافير من الأعضا» الا ريحة متفرقة 
اليد ين والرجلين فعلیه صد قة لكل ظفر نصف صاع فى قول ابی حنيفة 
أبى يوسف . وتال محمد عليه دم . وكذ لك لو تلم من كل عضو من 
الأعؤنا* الأربعة أربعة أظفير فعليه صد تة مندهط وان کان يبلغ 
جملتہا ستة مشر ظفر أو يجب فى كل ظفر نصف صاع من بلرالا 
اذا بلخت ليمئة الطعامد ط فینقص مته ط شا* ند محمد علیهد مفمحمد 
اعتبر عد د الخصة لاغیر ولم يعتبر التفرق ولاجتمام . وْبو حنيفة 
وأبو یوسف اعتبرا مع عد د الخسة صفة الا جتطع وهوأن یکین مسن 
محل باحد . وجه قول محمد ان تلم أظافير يد احدةأورجل 
حد ة انط أوجب الد م لكونها ربعالأعضاء المتفرتة وهذا السعی 
يستوت, فيه المجتمع والمتفرق . ألا ترى أنهط استویا فى الأرش بأن 
تداع خسة أنلافير متفرقة فكذا هذا . ولهط أن الدم انط یجسب 
بارتئاق کامل ولا یحصل ذ لك بالقلم متفرظ لأن ذ لك شين ويصسير 
مثله ثلا تجب نه كفارة کا ملةويجب فى کل ظفر نصف صاع من حنداسسة 
الا أن تبلخ قيمة الداحام دط فينقص منه ط شاٴ لأا انط لم نوجسب 
عليه الد م لحد م تناهى الجناية لعد م ارتفاق مل ظذ يجب أن يبلغ 


سے ح سے سے ےے 


۳۰ ٩ 


۳۶ 


( ۷۵۰۱ ) 
سألة : ولوأنه قس أظاغیر ید واحدة فى مجلس ثم تس أظا فير سد 
آخری فى مجلس آخر فعليه كفارتان فى قول أبى حنيفة بى يوسف 
وتال محمد عليه دم واحد ط لم یکثر الاول وک لا اذا جامعنسی 
مجلس ثم جا مع فى مجلسآخر فهوعلى هذا الا ختلا ف "1 ۱ 
سألة : ولوأنه قصأظافير اليد ين والرجلين فى مجلس احدلا يجب 


: ۱ ,۲( 
عليه الا دم باحد بالاتفاق . 


و 


sem 


)۲ ۰ ۱۷ 


قيمة الد م نان اختار الدم فله ذلك ولیس علیه فين أ ه ۱۰ ۲۸ - 
مسوك ۷۸ /ع -جوهرة ۲۰۹ - لباب ۵ ۱/۲۰ - تبيمن ۰۱/۵۲ 
بحر ۱۲ /۲ -رمز ۱/۱۰۲ -أبوالسعود ور ۱/۵ - کشف ٠٤٢١‏ 
فتح وكناية ۳۰ ۳۸۰۰ -بنايه ۳/۸۷۱۸ - مجمح ود رمنتقی 
۳ ۔ ارشاد الساری ۲۲۲ - ۲۲۳۲ ۰ 

تول أبى حنيفة وأبى يوسف هوالمعتمد . تال فى اللباب تال‌فی‌التصحیح 
اعتمد تولبط المحبوبی والنسفی اھ ۱/۲۰۵ . 

قال فى البدائع : فان قلم خسة أظافير من يد أحدةأورجل 
احد 2 ولم یکثر ثم تلم أظافير يده الأخرى أو رجله الأخرى فان كان 
فى مجلس احد فعلیه دم واحد استحسانا و لتیان‌ان يجبلكل 
واحد دم 

وان كان فى مجلسین فعلیه د مان فى قول آبی حنينة وأبى يوسسف 
وتال محمد عليه دم واحد مالسم یکفر للأول أ ه ) :۱ ۲ -المبسوط 
۳۰۸ 1/۷۰ .۰ 


۳ ۱ 


رود 


) Yor ( 


باب جسسزاٴ ا لصيس سد 


سألة : المحرماذا قتل صيدا فان‌یقوسه اثتان فط بلخت تیه 

فى تول أبى حنيفة وأبى یوسف . فالقائل بالشیارآن شا* اشستری 
بت هديا ويذ بحه بمكة وان شاء اشتری باط ای لكل 
سكين نصف صاع من حنطة وان شاٴ صام مان كل نصف صاع يوسا 
رتال محمد أن کان للصيد نظیر من النعم نسلیه نشیره وان لم يكن 
له نير الد کان‌بالخیاران شا قوطه بالد'سام وان شا*اتوساه 
بالصيام على قول أبى حنیفةوابی یوسف فصار نی الحاصل الاختلاف 
فى مضحين : أحدهط فى الذى له نظير فى تول أبى حنيفة 
يجب عليه تيمة المقتول . وفى قول محمد يجب ننلیره را ختلاف آخر 
فى الذى لا نظير له فى قول أبى حنيفة وأبى یوسف الخیارالسی 
التاتل . وفى قول محمد الخيارالنى الحکمین ۰ ونى تول طمائضنا 
يجوز الصیام مع وجود الطعام . ول زفرلا يجوز الصيام الا أن لا 


يجد الام جمله بمنزلة كفا رة | لیمین 0 ( 


سألة : المحرماذا ذبح صيدا وأدى الجڑاٴ ثم أكل ننه يعد 
ذلك فحليه تيمة ط أكل فى قول أبى حنيفة . وتال أبو یوسف ومحمد 


(٢) 8‏ 
لا شيع عليه ويستغفر الله فان أكله محرم آخر فلا شيم بالاتفاق . 


المسود ۸۲ - 2/۸٥‏ ۔ الاصل ۲۸ - ۰۲/۱ 

ل فى المبسوط : فان أدى المحرم جزاءه. ثمأكل نعلیه قيمة ما.أكل 
نی تول أبى حنيفة رحه الله وان کان قتله غیرہ لم يكن عليه شئ فيط 
أكل . وتال أبويسف ومحمد رحمبط الله تعالى لا يلزه شئ آخر 


( Yor ( 


موب سألة : محرم أخذ صيدا نجا* رجل فانتزيه من يده بأرسله قلا 


جع م 


(۱) 


شيم عليه بالا تفاق . ولوأنه أخذه وهوحلال ثم احرم بالصید فى 


يديه فجا* رجل فأرسله فمليه القيمة فى قول أبى حنيثة وا شسسی 


(٦) 
. عليه فى تولهط‎ 
سوی الاستثنار وحجتهط أن صيد المحرم کالمیتة أو کڈ بیحسسة‎ 


المجوسی وتناول الميتة لا يوجبالا الاستختار . ألا ترى أنه 

اذا أكل مته حلال أو محرم آخر لم يلزه الا الاستغظر تك ذا 

ان! کل هومنه . والدليل عليه أن الحلال اذا ذبح صيدا فسى 

الحرم ثأد ی جزاءه ثم أكل منه لا يلزه شی آخراً ه ۸٦‏ /؛ -الاصل 
؟ ؟؟ مس ۲/٤٤٢٤‏ 

قال فى المبسوط: محرم اصطاد صيدا فأرسله محرم آخر من يده فلا 
شيع عليه لان الصيد محرم العين على المحرم بالنص تال الله 

تحلى ” وحرم عليكم صيد البر ط د متم حرط " *؟الطئدة . فلم 
پیلک بالا سذ کمن اشترى خمرا لا يملكها لانها محرمة العین فاذا 

لم يمل لم يكن المرسل من يده متلفا عليه شیٹا ونه قعل عين 

ط یحق عليه فعله شرعا فهو كمن أراق الخمر على السلم ... ولو 
أحرم ونى يده ظبى فعليه أن يرسله لأن استدامة اليد عليه بعد 
الاحرام بمنزلة الا نشاه نان اليد ستدامة وکط أن انثا* الیسسد 
متلف محذى الصيد ية فيه فالا ستدامة كذلك . ال . نان أرسله 
انسان من يده فعلى المرسل قيمته فى قول أبى حنيفة رح الله 
تحالى لذت اليد وهوالقياس وعلى قول أبىيوسف ومحمد رحمهما 

الله تسالی لا شئ عليه استحسانا وهو نذلير اختلا فيم نیمن أتلسف 
على خيره شیٹا من المعازف . فأبويوسف ومحمد رحمبط الله 
تا لی تالا فمله أمر بالمعروف ونهى عن المنکر لأ نه مأمور شرا 

با رسا له ناذا کان ذلك مط يلزه شرط ففصل ذلك غیرہ لا يكون 
ستوجيا للضطن کم أراق خمر سلم يأبو حتيثة رحع !الله تعالسی 


اج ے عم 


) ۷۰۲ ( 


۳6 مسألة : ولوأن محرط أخذ صيدا فجاء محرم آخر نقتله نی يده فعلى 


(٦) 


القاتل انبزا» وعلى الا غذالجزا* ثم يرجع الا خذ على القاتل بالقیعة 


(۱) 
فى تول علطثنا الثلاثة وفی قول زفر لا برجح عليه بشی) ۰ 


ہو ہے ہہ س را 


يقول الصيد قبل الاحرام كان ملكا له متقوط رلم يبلل ذ لك بالا حرام 
ألا تری أن الصيد لوكان فى بيته بقى سلوكا متقوط على حالسسه 
فالذئ أرسله من يده تلف عليه ملكا متقوط فيضمن له بشلاف اراقسة 
الخمر على المسلم ثم الوا جب عليه رفع يده ولو رثع بنخسه يرنه 
على وجه لا ینوت ملكه بعد ط يحل من احرام ناذا فوت هذاالمرسل 
ملک نتد زاد على ط بحق عليه فعله فيكون ذا مناله . وهذا طريقه 
ایشا نی اتلاف المغازف وفرق بين هذا وبين ط !ذا أذ الصيسد 
وهو محرم نتال هناك لميملك بالأخذ فالمرسل لا يكون مفوتا عليه 
ملگ متتوط وهنا بالاحرام لم يبلل ملک على ط تررظا ولد ليل علسی 
النرت أن المعرم اذا أخذ صيدا ثم أرسله نأخذه غيره ثم وجده 
المحرم نی يده بعد ط حل فليس له أنيسخردهمنه ولو أحرم وضسی 
يده صيد تأرسله ثم وجده بعد ط حل فى يد غيره كان له أنيسترده 
منه ندل على الفرق بين الفصلین اھ ۸۸- ۰:/ الأصل ۰۷/٦ ٣٤‏ 


ال فى المبسوا. . ولو قتله فى يده فعلى کل احد هط جسزاك 
أط التاتل فلأنه جنى على احراه بقتل الصيد . وأط الآخذ نلانه 
كان متلثا لمتنی الصيد ية فيه حكط باثبات يده ثم يرجع الا خذ ہما 
من الجزاٴ على القاتل مند نا . وتال زفر رح الله تحالسی لا 
برجم عليه بشی لأن الآخذ لم يملك الصيد ولا كانت له نيه يد 
محتومة ووجرب الضطن له على القاتل باعتبار أحد هذ ين المحنيين 
ر نه بالقتل لزمته گضارۃ يفتى بها ويخرج بالصوم منها ناو رجسع 
مايه انط يرجع بضطن الط لية ويطا لب به ويحيس به ولا يجوز لته 
أن يرجح عليه بأكثر مط لزمه ۰ وحجتنا فى ذلا أن اليد علىهذا 
الصید لانت يدا معتبرة لحق الا خذ لانه یتمتن به من الارسال 


سے جج ہے ے 


) ۵ ۷۵۵ ( 


ووم سألة : ولوان رجلا احتسش فى الحرم فانه لا يجوز بالاتفساق 


عليه الجزاء الا فی الاذ خر ولوأنه رعى الد اب ثأنه لا يجوز فسسی 
۰ ہو : )۱( 
تول أبى حنينة ومحمد وفی قول ابی يوسف لا باس به ۰ 


سے ہے ہے ہہ ہے سے ہے ہے کس ہے ہے و کے ہہ ہے ہے ہہ 


ا سظ ل الجزا* به عن نفسه والقاتل يصير مفوتا عليه هذة.اليد 

فيكون ضامنا له وان لم يمك الاخذ كفا صب المد براذا تتلسسسه 

انسان فى يده يدل عليه أنه قرر عليه ط کان على شرف السقتسوط 
وذ له سیب مثبت للرجوع عليه كشهود الطلاق اذا رجعط تبسسسل 
الد خول والذ ی تال یفتی به ویخرج عنه بالصوم نذ لا ليس لمس‌نی 
جج‌الی نس الحق بل لمعدى ممن له الحق نان حترق الله تعالى 
على عباده ,"ریق الفتوى والخروج عنه بالصوم لان الله تحالی فنى 
عن طل عبادہ اتط يطلب منهم التعذايم لأمره وشل هذا التفاوت 
لا یمنع الربوع كالأب اذا غصب مد رابنه فغصبه منه آخر ثم ان الاين 
شمن أباه رجع الأب على الخاصب منه وان کان هولا يحبس نيسا 
لزه لا بنه ويكون له أن يحبس الغاصب ننه قهط یرالیه به اھ ۸۸ - 
۰/۹۹ - الاصل “٦× ٣۳‏ 

ل نی المسود: ولا يختلى حشیشالحرم وا یتداح‌الاذ شرفانسه 
بلخظ من رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه رخص ثيه وانط آراد به 
ط روت أن العباس رضی الله عنه لط قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم لا یختلی خلاها ولا يعضد شوکها قال الا الاذخريا رسول 
الله ذانها لقبورهم وبيوتهم أولبيوتهم وقبويهم نتال صلی الله عليه 
وسلم الا الاذخر . وأ ويل هذا أنه کان من تصده صلی الله عليه 
سلم أن يستثتى الا أن العباس سبقه لذ لك أو کان أوحى السنسےه 
أن پرخدن فيط يستثنيه العباس رضى الله عنه وكط لا یرخدں فى قطع 
العثية: فى الحرم بالنجل فكذ لك لا يرخص فى رعی الد واب فى قول 
آبی حنينة ومحمد رحمپط الله تعالى . وتال أبويوسف رحه الله 
تعالى لا باس بالرعى لأن الذين يد خلون الحرم للحن أو للعمسرة 


ہے سے سے 


) Yeo ( 


۰.۳3 صألة ¢ اذا أهل بحجتین فان فى قول أبى حنينة بأبى بوسف 


سے سے م 


(١) 


يلزه . ى قول محمد لا یلزسے الا واحدة ثم قى قول أبى حنيفة 


أذ! سارعن مرضعه ليقضيبط مار رافضا لاحد هط وط دام نى 


موضحه لم بصررافضا . وتال أبو یوسف مار رانضا من ساعتسه 


يكونون على الد واب ولا يمكنهم منعالد واب من رمی الحشیسش 
نضى ذ لك من الحرج ط لا يخفى فيرخص فيه لد فعا لح ولى قول 
ابن أبى ليلى رحد الله تعالى لا بأسبأن يحتش ویرتی أجل 
البلون والخرورة فيه فانه يشق على الناس حمل علف الد واب من 
خان الحرم . ولكن أيو حنيفة ومحمد رحميط الله تعالى 
استدلا بترله صلسی الله عليه وسلم لا يختلى خلاها للا یحضسد 
#وکپا ونی الاحتشاشارتكابالنهى وكذ لك فى رعى الد واب لأن 
مسافر أ لد واب 5 لمتا جل وانط تعتبر البلوی فيط لیس ثيه نسسسص 
بحلاف . قاط مع وجود التصلا معتبر به أك 6/1١6 - ۱٠٢‏ 
بدائع ۲/۲۱۰ - مختصرالطحاوى ١۔۷۰‏ ۔ الأصصسل 
04 - ۲/6۷۰ ۰ 


ارثاد السارى ۱۹۲ - ۱۹۵ - بدائع ۱۷۰ /۲ ۰ 


) YoY ( 


باب الد هنن والطيسسب 


۷ م- سال : وذاادهن بزيت فير سلبوخ فعليه دم فى قول أبى حثيفسة 


ونی تول صاحبيه عليه اشام ولو کان زيتا قد «لبخ وجحل فيه :لیب 
)1 


تال فى المبسوط: ثم الدهن اذا كان مطيبا كد هن البان والبنفسج 
و لزنبق نهو لیب يجب باستعطله الد م وكذ لك اذا کان الد مسن 
قد لبن وجحل فيه طيب . فاط اذاادهن بزیت أوبخل قير 
سلب فعليه الد م عند أبى حنيفة رحمه الله تحالی لواستعطله فى 
الشحر نسلیه دم وان استعطه فى غیرہ لم يلزه ثم لأن استعمال 
الدهن نی الشمر يزيل الشحث فیکون من تضاٴ التفث . بط فى 
غیرالشحر ليس فيه معنى تضاء التفث ولا معنی استعطل ال'یسب 
لأن الد هن طكول وليس بدایب فيكون قياس الشحم والسمن بهذا 
یحتی أبويوسف ومحمد رحمبط الله تعالى ولكتهط تالا استعمسال 
الد هن يقتل الہوام فيكون فيه بعض الجناية نيلزه المدتلة 
أب حنيذة رحه الله تعالى يقول الدهن أصل ألدليب نان الروائح 
تلتى فى الد هن فيصير تا طفيجب باستعطل أصل ال!یب ط يجب 
باستعطل الدلیب كط اذا کسر المحرم بيض الصيد نيلزه الجزاء كما 
يجب بتتل الصيد اه ۱۲۲ م( /ع - الأصل ۷۹ /۲-بداقع 
۰ ۔ الاختیار ۱ ۱/۱۲ د جوهرة ۱/۲۰۷ - لباب ۱/۲۰ 
تبيمن ۲/۵۲ - بحر ه - ٣/٦‏ - رز ۱ ۱/۱۰ -أبوالسعود 
]زه مب ۱/۵۱۲ - کشف ۱/۱ - فتح وناية ۲۱ ۳/۲۷ 
بنایه ۰٩۷‏ - ۳/۹۹ - عد ة الرط ية ۳۷۳ - ۱/۲۷ -قهستأنی 
۵ - مجمع ودر طتقى ۱/۲۹۲ - در مختار ۲/۲۷۷ - 
دير ۱/۲۰ - طادر ۱ ۱/۵۲ - ارشاد الساری۱۷ ۲ - ۰۲۱۸ 


توله" ادهن بزیت " قال فى مختار الصحاح : ادهن على افتعل 
اذا تالی بالدهن اھ ۲۱6 . 


) ۵ ۷۵۸ ( 


۸۔ سألة: المحرم اذا فسل رأسه ولحيته بالخلمی نحليه دم فى قول 


وج : ات عليه الصد تة وهذا الا ختلاف 
يتبين فى خلمی أهل العراق لن فيه رائحة ۰ وروی عن أبى یوسف 
سو شي عليه وجعله بمنزلة الأشنان . وروت أنه ڈل عليه 
داق لته قل علا ا ترا ونیه «لیب , 110 


تال نی المبسوط : وان فسل رأسه ولحيته بالخالمی فحلیه دم فى 
تول أبى حنیفة رحمة الله تعالى . وفى قول أبىيسف ومحسسد 
رحمبط اللەتشالی علهه صد قة قة لأن الخطمى ليس بيب بل هو 
كال شنان یخسل به رأسه ولكته يقتل الهوام . خلذ لك يلزه الصد قة 
وروی عن أبى یوسف رح الله تعالى ظل لا يلزه شئ . الوا 
وتأويل تلك الروایة أنه اذا فسل رأسه بالخدامی بعد الرمى يسوم 
النحر اط تبل ذ لك يلزه الصد قة منده و أبو حنينة رحه اللسه 
تمالی يقول الخطمى من الطيب فان له رائحة وان لمتكن زكية وهو 
يقتل الپوام أيضا فتتکا مل الجناية باعتبا ر المعنيون فلهذ! یلزسے 
الدمأأ هع( ۱۲۵۰ ۔ الاصل ۲/٢۷۹‏ - بدائم ۲/۱۹ 
جوحرة ۱/۱۸۷ -لباب ۱/۱۸۳ - الاختیار ۱۵ /۱ - تبيين 
۳/۳ - بحر ۲/۳۹ - رمز ۱ ۱/۹ - آبوالسخود ۱/۷۲ 
كشف ۱۳۰ /۱ - عناية وفتح ۲/۵ - بنایه ۳/۸۷ -عمدة 
الرعاية ۱/۲۵۰ - قہستانی ۱/۲۰ - مجمع رد ر منتقى ۷۲٦٢‏ 
در مختار ۲/۲۲۲ - درر ۱ ۱/۲۲ ۔ ارشاد السارن ۱۷ ۰۲ 


الخنمی : بالکسر الذء یفسل به الرأس ۰ قلت . ذکر نی‌الد يوان 
أن الخدمی لفتمن فتح الخا* وکسرها أه مشتار الصحان ۱ ۱۸ . 


الاشنان : بضم الهمزة والكسر لغة معرب وتتد يره نحلان مقال له 
با لسربية ا لحرض وشن غسل يده بالاشنان ى المصباح ۱۱ /۱ 


كوم صالة؛ المحرم یلیس القباٴ يد خل فيه منكبيه وا يد خل ثيه يديه 
لا بس به فى قول علمائنا الظظاثة وتال زفرلا يجوز وبليه الکنسارة 
یپ عن ۹۰ 

.وم سألة : اذا قتل الرجل صيدافقضى عليه بالقيمة نان دی 
الساكين داهم مشاهم يجوز فى قولهم ۰ ولوحلق رأسه من 
اذہ يجوز تام الاباحة أيضا فى قول أبى يوسف وٹی تول محمسد 
لا یجوزالا التمليك ابی 


السیٹ ۷۰ + مختا ر الصحاح ۰۵۲۰ ونی ردالمشتا را لتباه 
بالمد ؛لمنخن من أطما ه ۲/۲۲۳ اد ر ۱/66 - لبساب 
١۸۲‏ /؛. تال فى البدائع ۰ ولوأدخل متکبیه فى القباء ولسم 
يد شل يديه نی كمية جا زله ذ لك فى قول أصحا بنا الثلاثة . وقسال 
زثر لا يجوز . وجه قوله : ان هذا لیسالمتیط اذ اللبس هو 
التڈثیة ونيه تفطية أعضاء كثيرة بالمخيط من العنکیین وا لظلپهسسر 
خیرما فيمنع من ذ لككاد خال اليد ين فى الكمين .ونا : أنالمسنع 
مته هو اللي سالمعتاد وذلك فى القباٴ الا لتاٴ على المنكبين ممع 
اد خال اليد ين فى الكمين . ہلان الا رتفاق بمرانق العتیمین والترفه 
فى اللیس‌لا يحصل الا به ولم يوجد ظا یمنح منه ولأن التا* القباء 
على النكبين د ون اد خال اليد ين فى الكمين يشبه الارتداء لا تزار 
لأنه يجتاح الى حفظه عليه للا يسقط الى تكلف كط بحتاع الىذ لك 
نی الرداٴ بالا زار وهو لم يمنع من ذلك كذا هذا بخلاف ط اذاأدخل 
يد يه فى کنية لأن ذ لك لبس معتاد يحصل به ألا رتظاق به والترفه فسى 
اللبس ريتع به الا من عن السقوط . ولوألظه على منكبيهوزره لا يجوز 
لأنه !ذ! زره نقد ترفه فى لبسالمخيدا. ألا ترت أنه لا يحتاح فى حفظه 
الى تكثف اه ۲ ۱۸ / + - مبسوطه ۱۲ رع الأصل ۸۰ ۲/۸۱ ۔ 
تحنة۲ ۱/۰۲ -الا ختيار» > /۱ -جوهرة1 ۱۸ -۱۸۷ / - لباب 
۲ ۱ - تبيين ع ۱/۵ - بحرلا /۳-رمز ۱/۰۰ أب لسجود ۱ ۷ /۱ 
كشف: ۱۲ /۱ -فتح وعناية ۰ ۲ ۳۸ -بنایه و ٣/٦۷‏ ۔حمد ة الرطية 
٦‏ ۔ قهستانی۱ 6 ۱/۲ -مجمع ود ر منتتی ۱/۲۰ -در مختار 


1/41 ب درر ۱ ۱/۲۲ ساط دا ر ۱/۲۹۲ ۔ارشاد الساری؟ ۰۲۰ 
)؟) لمأجدهسا . 


( ۷۰۰ ) 
بات الا تان دفن الخ 


وموم سألة : واذا تال الرجل على الشی الى الحرم أ والى السجسد 
الحرام نان فى قول أبى حنيفة لا يلزه . وقی قول أبى بوسسسف 
ومحمد يلزه أ ط حجة أو عمرة ا 

۲ سألة: ؤذا أوجب رجل على نفسه الهدى بالخیار بين ثلاشسة 


که : 9( 
أشيا* بين الجزور پالبتر وا لفنم ولا يجوز ذ بحه الا بمكة فى تولهمجميعا . 


م -سأْلة : ولو تال لله على بد نه فهوبا لخیار بين شيثين ان شا* بقرة 
ان شا* جزور وله أن يذ بحه فى أى موضع۱۵* نی تول أبى حنيفسة 
لعن ول نول ألى مها موه e‏ 

رو ) تال نی الفتم : ولو قال على الشی الى الحرم أوالسجد الحسرام 
لا شی عليه عند أبى حنيفة لعد م العرف فی التزام النسك به ۰ وتالا: 
يلزه النسك أخذا بالاحتياط لأنه لا يتوصل الى الحرم ولا السجد 
الحرام الا بالاحرام فكان بذلك طزط للاحرام . كذا فى المیسسوط 
وتوله أوجه ان لم يكن عرف فان الالتزام للنسك بهذا اللفظ لیس 
مد لوا وضعيا بل عرفيا . فكون التوصل فى الشانن بالفمل الى 
السجد الحرام ليسالا بالا حرام لا يوجب أن نفس اللفظ بيده 
اذا تأملت تلیلا . لأط کون التوصل الى الحرم آیضا یستدمی 
الا حرام فليس بصحيح لأنه لولم ینوالافاقی الا مانا فى الحرم 
لحا جة أولا جاز له الوصول اليه بلا احرامأ ف ۳۸۱۷۲۰۱۷۲ - 
المسوت ۱۲۲( - الاصل ۸ ۲ ۔ جوهرة > ۱/۲۲ - البحر 
۱ ۔ ارشاد السادی ۲۱۰ - بداقع ۲/۲۲۲ ۰ 


(۲) المسو ۱۳۷/ء ۔الاصسل ۲/۰ -بدائع ۲/۲۲ ۰ 


ومع المسوك ٣۳۔۱۷۷‏ ) ۔ الاصل 1۰ - ۲/۲۹١‏ ۔بدائسع 


؟ ۲ ۲ /۲ ۰ 


) ۷۲۱ ( 


۱۸ 4 4 U 
. ساألة :ولو تال على جزور فله آن يذ بح فى أت, موضع شاء بالا تفاق‎ -۳۲ 
(؟)‎ ٠. ووب سألة :الا شعار مكرو فى قول أبى حنيفة : وفى قولهط سنة‎ 


۳۲۰- سألة :اذا ذهب من اذن الأضحية ثلثه يجوز اذا كان أككثرلا يجوز 
وهذا تول ابی حنيفة . وفی قولهط اذانقی أكثر مط ذهب أجسسزاہ 
وكذ لاتا لذ نب على هذا الاختلاف , ۳۱) 
۷۔ سألة: اذا حكم عليه فى جزاء الصيد نا أوحطا لا يجوز فى قول 
اہی حنيثة ونى تولهط يجوز . (؟) 
۸۔ صألة: اذا جعل الرجل شاة من فنه هديا أجلأه أن یهد ی‌تیمتها 
وذ کر فى الجا مع الكبير ما يدل على أنه لا يجوزلا نه قال لوأ وجب على 
ننسه هدیین نأهدى شاة یسا وی شاتين لم يجز وان جحل على نفسه ١‏ 
۵ 8 0 6 
صد 5 يجوز بالذ ی الها هنا معناه أنه | وجب على تھا ستا5 
(۱) المسوك 1/۱۲۷ ۰ 
زع الاشعار کط فى مختار الصحاح : وشمرالهدی اذا لعن فی‌سناه 
الیم حتی يسيل منه د م ليعلم أنه هدی اأ ه ۳۳۰ -الصیاحن ۷ 
المرب ۰۱/۲۰ قال فى البدائع. ولوأشحر بدنته وتوجه سہا 
لا يصير محرط لأن الاشعار مكرو عند أبى حثينة لأنه مثلة ايلام 
الحيان من غير ضرورة لحصول المقصود بالتتليد وهوالاطام بكين 
الشتر هديا لتلا يتعرض له لوضل ولا تیان بنحل مکرو لا يصلح 
دليل الاحرام . واختلف الشائخ على قول أبى یوسف ومحمد قال 
عند هط کالتتلید فيصلح أن يكون د ليل الا حرام كالتتليد وتال بعضهم 
لا يصير محرط عند هط أيضا لأن الا شعار ليس بسنة عند هط بل هو 
مباح فلم يكن قربة فلا يصلح د ليل الا حرام وذ كر فى الجا مع ا لصغير 
أن الا شار عند هط حسن ولم يسه سنة لأنه من حيث أنەاکال لما 
شرع له التتلید وهواطام المقلد بأنههدى لط أن تطم الاطام تحصل 
به سنة ومن حیث أنه مثلة بد عة فترد د بين السنة البدعة فسطه حسنا 
هند الشانسی الا شمار بستة ۱ ۱۲۲۵ /۲ ۔المیسواؾم ب الاصل ۰۷/۵۲ 
(۳) المسو'۰ئ؛ /> - الاصل ۰۲/٩‏ 
(ع) المبسو' ۰۲/ ۔ الاصل ۰۲/۷ 
(و) الجامعالكبير ۲ ۔العسط ۱٢۷- ۱٢‏ /ء۔الأصل ۲/۵۰۰ . 


) ۸ ۲۳) 


) 
باب الرجسل بحسج ۶پ“ 


() ظل نی الزمر : النيابة عن انسان تجزئ فى الحباداتالاليسة 
| لمحشة کالزکوات والعشور والكقزات مند العجز من الما شسسرة 
بننسه لحصول المقصود بغمل النائب والقد رة عليها بمارت سه 
بتضه رلم تجزئ النيابة فى العبادات ألبد ثية المحضة 5 لصلا ةا لصوم 
والاحتكاف وترا*ة القرآن والاذ کار بحال من الأحؤل الا عند العجز 
لا عند التد رة وفى المرکب منهط أى من الطلی والبدنی كالحسج 
نانه طالی من حيث الاستطاعة ووجوب الا جزئة با رتکاب محنلورا ته 
ويد نى من حيث الوتوف والطواف السعى . تجزم النيابة عضسد 
الہ جزعن المباشرة بنفسه ولا تجزئ عند التد رة أشار اليه بقولسه 
ت“ مهذ! مبنى على أن للانسان أن یجعل ثاب عطه لخيروصلا ة 
كان أو صوط أو حجا أو صد ثة أو قراءة قرآن أو ذکرالی غير ذ لك 
من جمم‌آنیام البر وكل ذلك يصل الى الميت وینفحه مند أل 
السنة والجطعة . وقالت المستزلة ليسله ذلك وا يصل اليه 
لترنه تسالی " أن ليس للانسان الا ط سحى " +١‏ النجم. وقسال 
طلك «الشانخصى يجوز ذ لك فى الصد قة والعبادة الطلية ونى الحم 
لا يجوز فى غيره من الدلاعات كالصلاة والصوم وترا*: القرآن سيره 
ولنا ط روی أن رجلا سأل النبى صلی الله عليه وسلم فقال با رسول 
الله كان لى آبوان أبرهط حال حياتبط فكيف لى ببرهط بعد موتہط 
نال النبی صلی الله عليه وسلم ان من البر بحد البرأن تصلى لہما 
مع صلا تات يأن تصوم لبط مع صياءك " راہ الدار لنی وطراه معقل 
ابن يسار أنه تال . قال رسول الله صلی الله عليه وسلم اترا على 
موتا كم سورة يس " رواه أبودا ود . وط روت أته طیه السلام ضحسسی 
بکیشین أملحين أحد هط عن نفسه والآخر عن أمته " متفق عليه" 
أ جحل ثوابه لأمته وهذا تعلیم منه عليه السلام أن الا نسان ينفعه 
عمل فیره . «الآية منسوخة بقوله تعالى " والذین آمنط بأتبحناهم 
ذریاتہم . . الآية  "‏ ۲ الطور . قاله ابن عباس . وتیل هی خاصة 
بترم أ براهيم وموسى عليهطا السلام لأنه وتع حكاية عط فى صحفہمسے 


EE Em 


بتوله " أم لم ينب بط فى صحف موسى وابراهیم الذی وی" ۲۷-۳۱ 

النجم . وتیل أريد بالانسان الکافر وط المؤين نله ط سعی أخن 

وتیل لين له من طريق العدل وله من طريق الفضل . وتیل اللام 
رمع على كنا فی تو ولهم اللعنة " ۲۵ الرعد ٠‏ أى علیہسم 
الشر أن شرا جوازالانابة فى الحج المجزالدائم فى المنوب 

الى وتت الموت‌ان كان الحج فرضا ان وجب عليه وهو تاد ر ثم عجسز 
بعد ذ لك وكذا عند E‏ يجب الا حجان سی 
الحاجزان کان له طل ظا یشترا أن يجب عليه وهو صحيع انما 
شوت د وام الحجزلانه فرش العمر حتى لوأحن دن تسه وهو مريسض 
یکون موتو نان مات أجزأه وان تعافی بطل ركذا لوأحن عن نفسه 
وهو محبوں . وانط شرط عجز المنوب للحی الفرض لا یشترہ!۔ للنفل 
أى للحی النفل لآن بابه أوسع . ثم الصحيح من الع هب ثيمن 
حن عن غیرہ أن أصل الحج يقععن المحجوع عنه لحد يث | لخثمسة 
ون محمد أن الحج يقع على الحاج وللا مر ثاب النفتة أ ه ۱۱۰ - 
۱ ۱/۷ - تبیص ۲/۸۸۳ -بحر ۶-۳ ۳/۱ أبالسعسود 
۱/٥۵-۵۵‏ - فتح وناية ۳/۱۱۲ سیناأيةع 6م ۔ 
۳/۰4 ° 


توله " وط رياه معتل بن يسار. ۰ . الخ" ره آبودا ود فى الجنائسز 
باب التراءة عند الميت ومع ۳۸ ۰ ابن طجه فى الجتائز باب فيط 
یتال عند المريض رقم 6۸ ۱6 . أحمد فى الجنائز باب تراءة يس 
عند المتتضر ۷/٦۳۲‏ ۰ 


توله" وط روی أنه عليه السلام ضحى بكبشين أملحين ۰۰۰ الخ" راہ 
الستة . البخاری فی الأضاحى باب فی أضحية النبی صلی اللسسه 
عليه وسلم بكبشين أترنين . ويذكر سمينين ۰/۲۳۰ ۰ من حدیث 
۳ مالك رضی الله عنه ۰ شلم فى الأضاحى باب استحب اب 


اج سس عمد جه 


) ۷۲۶ ( 


٣ ٩‏ - مسألة : الرجل اذا حع عن غيره فنوی أن یقیم بمکة خسة حشر وبا 


س من بت 


(٦) 


فصاحد! فتثقته فی مال نفسه فان بدا له أن يرجح ننفقته فى مال 


)۱( 
المیت . وروی من أبى یوسف أنه تال اذا بدلت نفقته لا ینود . 


مت مہ ماد سے مت لہ اس می عو می که کے جا اج اہ یہ هد 


الضحية رذ بحہا مباشرة بلا توكيل والتسمية والتكبير ۱٢۳/۱۲۰-١١١‏ 
أبوداود نی الضحايا باب ط يستحب من الضحایا ۲۰ ۲ / ".ا لترمذى 
فى الأضاحى باب ط جاء فى الأضحية يكبشين رقم ۱٢٤١‏ . وقال 
هذا حديث حسن صحيح . النسائوفى الشحایا باب الكش 
وباب ضع ا لرجل على صفحة الضحية ٠ ۷/۲ ۱٩‏ ابن طجه فسسسى 
آبیاب‌الاشاحی . أضاحى رسول الله صلی الله عليه وسلمر تسم 
۷ء 

توله" لحد يث الخثھمیة " رواه الستة . البخاری ولثئله . عن عبدالله 
ابن عباس رشى الله عنهط تال كان الفضل رد یف رسول الله صلسی 
الله عليه وسلم فجاءت امرأة فن خثحم فجعل النشل ينثر اليا وتنظر 
اليه وجحل النبى صلی الله عليه سلم يصرف وجه الفشل الى الشق 
الآخر تالت يا رسول الله ان فريضة الله على عبادة نى الحع أد ركت 
أبى شیخا كبيرا لا يثبت على الراحلة أفأحع مله تال نحم وذلك فسى 
حجة الوداع " كتابالحج باب وجوب الحي ونضله ۰۲/۱6۰ وی 
باب حي المرأأة عن الرجل ۱۸ ۲/۲ ۰ صلم فى الحي عن العاجسز 
لزط نة وهرم ونحوهط أو للعوت ۹/۹۸-۹۷ . أبوداود فى المناسك 
باب الرجل يحج مع‌فیره 4.۰ - ۲/۰۲ ۰ الترمذى فى المج 
باب ط جا* نی الحج من الشیخ الكبير والميت رتم ۹۲۸ ۰ وتال 
حد يث الفضل بن‌عباس حد يث حسن صحیح ٠‏ النسائی نی مناسسك 
الحی . حي المرأةعن الرجل ۵/۱۱۹-۱۱۸ ۰ أبن طجه فى 
أ باب المناسك الحج عن الحى اذا لم يستطع رتم ۲۹ ٠‏ 


تال نی المبسول: فان نوی الحاج عن الغيرأن يقيم بمكة بحد النفر 
خصة عشر يوط بطلت نفقته من طل المیت لأن بسبذه النية صار مقيما 


EEK 


ا ہہ ہہ ہے مہ ہے ہے مہ موجہ حیحص ہہ ہہ ہا ےہ حا 


عد بمگة وتوانه بمكة لحاجة نفسه لا لحاجة الميت ظژ يستحق فيه النفقة 
فى طل المیت بانط استحقاقة النفقة فى طل المیت نی سنره ذاهبا 
مجائیا لانه فى ذ لك عامل للميت وان کان أتام د ون خسة مشر 
يوط نبو سافر على حاله فنفقته فى مال المیت وقد کان بعش المتقد مين 
من شایخنا رحمہم الله تعالى يقول ان أقام بد النفر ثلاثا فنفقته 
نی طل المیت لانه محتاج الى هذا القدر من العظم للاستراحسة 
وان أظم أكثر من ذ لك فنفقته فى مال نفسه ولکن هذا الجواب کا ن 
فى زطنهم لأنه كان يقد رأن يخرج من مکة متى شاه اط فى زماننا 
لا يقدر على الخروج الا معالناس فان كان مقاط بمكة لانت سار 
خروم تائلتہ فنفقته فى مال الميت سء أقام خصة شر يوط أوأقل 
أوأكثر لأنه لايقد ر على الخروج الا معهم فلم يكن هو متو'نا بعکسة 
لحاجة نفسه وان أظام بعد خررج تافلته فحينكذ ينفق من طل نفسه 
نان بد! له بعد المتام أن برجع فنفقته فى طلا لمیت لأنه کان استحق 
نفتة الرجوع نی طل الميت وانط كان ينفق من طل ننس لتأخغسير 
الرجوع ناذا أخذ فى الرجوع عادت نفته الرجوع نی طل الميت ومسو 
نذلیر الناخزة اذا عا دت الى بيت زوجہا تستحق ؛لنفتة وكذ للكت 
الشا رب اذا أقام فى بلدته أو فى بلدة آخرت ونری الاتامة شمسسة 
عشر يوط لحاجة نفسه لم ينفق فن ال الضاربة نان خر سانرا بعد 
ذلك كانت النفقة فى مال الضاربة وقد روى عن أبى يسف رحه الله 
تحالى أنه قل لا تعود نفقته فى مال الميت هنا لأنالتيسسا سأن 
لا يستوجب نفقة الرجوع فى طل الميت لأنه فى حق الرجوع ط مل لنفسه 
لا للميت واکتا ترکنا ذلك وقلنا أصل سفره کان لحمل الميت فط بقی 
ذلك السٹر تبقی نفقته فى ال الميت والوصول لم يق ذلك السفسر 
ثم حوأنشأ سفرا بعد ذلك لحاجة نفسه وهوالرجج 'لى ولنه فلا 
يستوجب لهذا السفر النفقة فى مال الميت . رلم يذ کر فى الكتابأنه 
اذا وصل الى كة قبل وقت الحج بزمان كيف يكون حاله فى الانفساق 


سے سے سے سح ےت 


YI (‏ ) 
۷۳۰ سألة : الرجل اذا طت بأوصى بأن یحج حنه ندنع طلا الى رجل 
ليحي عنه فسرقت نفقته فان فی قول أبى حنينة يؤغذ ثلث الیاقسی 
نید نع مرة أخرى ٠‏ ونی قول أبى يوسف أن بتى من ثلثه شسسسی 
يحدلى ولا ظا ۰ وفى ٹول محمد لا يعطى سواه بتی أولم یق 
وأو لم بسرت نفقته ولکنه مات فى الدلريق روت عن أبى حنيفة أنه 
تال یحی من منزله وفى قولهط یح من حيث طت ذكر قولهط فى 


)۱( 
الجا معا لصنیر . 


جو ہے یب ہہ مہ ہے بے جے ا سے کے ھجت سا کے ہے ہے ہم ہہ ت هہ 


= وتد ذ کر فى النواد رعن أبى يوسف ومحمد رحمہط الله تعالی أنه 
اذا تدم نی الأيام العشر فنفقتہ فى طل المیت وان تدم تبل ذلك 
أننق من طل نفسه الى أن يد خل أيام العشر ثم نفقته فى مال 
المیت بعد ذلك لأن العادة أن قد وم قوافل مكة يتقد موتا سر 
ولكنه فى الأيام العشر موافق لط هوالعادة . ثأط قد وه قبل 
أيام الحشر مخالف لط هوالعادة وهوفى هذه الا ظ مة ليس يعمل 
للمیت شم نلهذا كانت نفقته فى طل نفسه أ هه ۱٤۸‏ - - 
الأصل ۲/۵۰۲ ٠‏ 


() تال فى البسود: رجل أوصى بحجة فأحن الوصن دنه نپلکسست 
النفتة من ذ لك الرجل قال يحج عنه حجة أخرن من ثلث ط بقى من 
الطل وهذ! تول أبى حنيفة رحد الله تعالى . تأط عند أبى یوسف 
رحد !لله تنالى ان بقى من ثلث مال المیت ط يمكن أن بح به 
یح منھ انيا الا نقد بطلت الوصية وعند محمد رحمه الله تحالیالوصية 
تبطل.لاآن الوصى ائم متا م الموصى فى تعيين الطل . ولومسسین 
الموسی ط لا فهلك بعالتا لوسية فكذ لك اذا صين الوصى .وأبويوسف 
يقول محل الوصية الثلث فتعيين الوصى الثلث صحيح لأن به یتمسیز 
الثلث للوصية . فاط تعيينه فى الثلث غير صحيح لأن جميعاللث 
محل الوصية فط بقى شئ يجب تنفيذ الوصية نيه ابو حنيفة رحه الله 


اجاج ہی سح ہے سے تج 


( ۷۲۷ ( 
1“ سألة : ولوأن رجلا أمر رجلا أن يحج عنه نقرن بين الحسسسج 
و -مرة نهو مخالف وهوضامن للنفقة فى قول أبى حنيفة وٹی تولهط 
لا یکین مخالظ . ولوأنه تمتع يكون مخالفا فى تولهم جمیحسا 


لان احراءة بالحج یکین من مكة فهو مخالف لا مره تن 


ہے جا مہ مایا نہ ہے مہ ہے وہہ سن جا مہ مے ما وہ وو و ہے جد هد 


ہےے تہالی یتول تحيين الال لیس بمقصود وانط المتصد ب٭الحی مسن 
الميت ثاذ! لم يغد هذا التميين ىا هوالمعتصود مار كأن التعيين 
لم يوجد وط هلك من الطل مار كأن لیکن فلبذ! یح دنه بثلسث 
ط بقی أ هھ ور ۲/۱۱۲ ۔ الأصل ۱۳ ۲/۵ ۔بدائہسع 
۳/۷ ۔ الجامعالصغیر مع شرحه ۱٢١‏ . 

(و) ال نی المبسوط. ولوقرن معالحج عمرة كان مخالفا ضامنا للنفقة 
مند ابی حنیفة رحد الله تعالی وند هط لا يصير مخالفا استحسانا 
لأ نه اتی بالطل مور به وزاد عليه با یجانسه فلا يصير به مخالفت۔۔ا 
کالوکیل بالبيعاذا باع بأكثر مط سمى له من جنسه تضيحه آن‌القران 
أنضل من الافراد فهو بالقران زاد للميت حورا ظا يكون مالفا 
وأ بو حنیفة رحد الله تعالى يقول هو مور بائفاق الطل فى سفسسر 
مجرد للحن وسفرہ هذا ط تفرد للحج بل للحن وا لحمرة جمیسا 
نکان مخالنا كط لو تمتع لان العمرة التى ادها لا تقععن الميست 
لا نه لم يأمره بذ لك ولا ولاية عليه للحاج فى آد!* النسا» دنه الا بقدر 
ط أمره ألا ترن أنه لولم أمره بشئ لم يجزأداك منه نکذ لت اذا لم 
یأمرہ بالحمرة ناذا لم تكن عمرته عن المیت صا ر كأنه تون ال:مرة عسین 
نفسة وحناك يصير مخالفا فكذا هنا الا أنه ذ كرابن سطعة عن أبىيوسف 
رحمہط الله تعالی أنه بان نوی العمرة عن ننسه لا يصير مخالفسا 
ولکن يرد من النفقة بقدر حصة العمرة التی أداهاأ دن نفسه وذ هسب 
فى ذل الى أنه مأمور بتحصيل الحیع للمت بجسح النفتة ناذا ضسم 
اليه عمرة تسه فقد حصل الحج للميت ببعض النفتة وپذا لا یکسون 
متالقا کالوکیل بشراء عبد بألف اذا اشتراه بخمسطئة ولكن هذا 


) ۷۱۸ ( 


00 ۰ 0 & مه و 
۲ سألة : الرجل اذا أمر رجلا بان بحج عنه وأمرہ أخرآن يحج 


(٦) 


عنه أيضا تأحل بحجة عن احد هط لا پنوی احدأ شيط نله أن 
يصرف الى أيبط شاء فى قول أبى حنيفة وحمد . وتال أبويوسف 


هنا مه ده نه مه ت که کس ہے ہے جح ہی ح ‏ © ہہ ٭ 


لین بشیخ نانه أمور بأن يجرد السفر للميت ناذ! اعتمر لنفسه لم 
يجرد السثر للميت ثم الذى يحصل للميت ثواب ااننقة نبقد ر مسا 
بنتشی به ينقضى من الثیاب فكان هذاالخلاف شررا عليه لا نفحة 
له ثم دم التران عند هط يكون على الحاج من طل نذسه وكذ لك عند 
آبی حنيذة رحعه الله تعالى .اذا كان طمورا بالتران من جہہة 
الميت حتى لم يصر مغالفا لأن دم القران سات سائرالمناسك 
عايه ذكذ لك هذا النسك . لان لهذا الدم بدلا وهوالصوم ولو 
كان متسوا لم يشكل أن الصوم عليه د ون المحجى منه تكذلك 
الهدى يكون عليه أ ه ۵ ۱۵۱-۱۵ /€ دالأصل م.م مس ٦۲۸۰ء‏ 


تال فى المبسوط : رجل أمره رجلان أن بدج من كل احد نیما 
تأهل بحجة عن أحد هما لا ینوی عن احد متهط ڈل له أن يصرفه 
الى یط شا* فى قول ابی حنيفة ومحمد رحمبط الله تعالسى 
وتال ابو یوسف رحد الله تعالى أرى ذ لك عن نفسه وهوضا من 
لننتتیط وحجته فى ذلك أنه طأمورعن كل واحد منهط بتامیسسسین 
النية له ناذا لم يفعل صار مخالفا کا اذا نون نبط جما 
رعلا ف الحا عن الأبوين فانه غير مور به من جبشهط . ألا تری 
أأنه ايفن نيته عنہعا فكذ لك عن احد هط بخیر عينه وهذا لن النيسة 
بعنزلة الركن نی العبادات فان قيمة العمل يكين بالنية بتوك له 
تحيين النية یکین مخالفا فى حق کل واحد منهط وهط تالا الابهام 
فى ألا رتد!* لا يمنع من انعظاد الاحرام صحیحا والتتیین فسسى 
الا نتاه . ألا ترى أنه لوأحرم لا ینوی حجة ولا عمرة بحينها كان 
له أن يحين فى الا نتہاٴ ويجعل ذ لك كتعيينه فى الابتداء وهذا 


اج مع ع مه 


) ۷۲۹ ) 


۳ سألة : رجل خن الى الحج فأفمى عليه تبل أن يحرم تأهل عنه 


أصحابه بالحع أجزأه فى قول ابی حنيفة ولا یجزیه نی تولهط ولو 
اُغمی عليه بعد ط أحرم فتضوا عته أ مور المناسك ولاٹوا به جاه 


)۱( 
بالا عطاق ۰ 


نس صت مہ مہ مه تپ مه که و ےد ا 


لأن الا حرام منزلة الشرط لأداء النسك . ألا تری, أنه يصح فى غير 
وتت الاأداٴ ولا يتصل به الأداٴ فترک نية التعيين فيه لا پجملے 
مخالنا اذا مین قبل الاشتغال بعمل الادا* كان ذلا کالتمیسین 
نى الابتدا* حتی أنه لواشتفل بالطواف قبل التدیمن لم يكن لسه 
أن يحين بعد ذلك عن واحد منهط لأنه لط اشتخل بالعمل تعين 
احرا ه عن ننسه فان أداء العمل معابهام النسك لا يكون وليسس 
أخد هط بأواى من الا خر فتحين احرا ه عن ننسه ثلا يملك أن يجعله 
لذیره بحد ذلك اه وم 2/۱۰ ۔ الاصل ۲/۵٥۰٦‏ . 

تال فى المیسوا۔ . اذا أم الرجل البيت تأغى عليه تأهل عنه 
أصحابه بالحمم ووتفوا به فى المواقف وتضیا له النسك كله تال يجزيه 
ذلذ عن حجة الاسلام فى قول أبى حنيفة رحمە الله تحالى . وتال 
ابو یوسف ومحمد رحمبط الله تعالى لا يجزيه والقياس توليط لأنه 
لم ی مر أصحا به بالا حرام عنه وليس للأأصحاب علیه وا ية ظا يصير هو 
محرط باحرا مهم عنه لأن عقد الاحرام عقد لازم والزام الحتد طسی 
الخيرلا يكون الا بولایة أن الاحرام لا ينحقد الا بالنية وتسد 
انمد مت النية من المغمی عليه حقيقة وحكط لن نية الثير عنه بد ون 
أمره لا تقوم متام نيته والد ليل عليه أن سائر الفتاسك لا تتأدى بأداء 
الأصحاب مته فكذ لك الاحرام ۰ وجه قول ابی حنيفة رح الله تعالى 
رعو أنه لط عاقد هم عقد الرفقة فقد استمان بهم فى كل ط يعجزعن 
مباشرتة بنفسه والاذن دلالة بمغزلة الاذن انصاحا كط فى شرب ماء 
السقاية ومن نصب القد ر على الكانون وجعل فيه اللحم راود النار 
تحته نجا* انسان ولبخه لم يكن ضامنا لوجود الا ذن دلالة اذا ثبت 
الاذن قامت نيتهم متام نيته كط لو كان أمرهم بذلا فصا با سار 


ہۓ سے و ےج 


) “لمالا ) 


۲۶ سألة : رجل أذن لامته ناحرت بالحج ثم باعها نراد العشتری 


(١) 


أن یحللب1 نله ذلك فى قول علط فنا الثلاثة وفى تول زثر لیس لے 
ذلك وللمشترى أن يرد ھا بالعيب ركذ لك اذا أحرمت المرأة طا زی 
لہا ثم انا تزوجت فللزوج أ ن بحللپا اذا لم يكن ذلك حجسة 
الاسلا جینی قول زفر ليس له أن پعللہا , ۲۱۶ 


المناست فالأ صح أن نیاتهم عنه فى أدائها صحيح الا أن الأولسى 
أن یتنا به وان معاوفوا به ليكون أقربالى أدائه لوکان شیتسا 
لوا نه جا زومن أصحابنا من فرق فقال الا حرا ميمنزلة الشسرط 
نتجزن النيابة فى الشروط وان كان لا تجزى فى الأحطل . ألا ترى 
نت اذا عسل شان عمد ھا ل بط سا 
بان لانت النيابة لا تجزى فى أعط لالصلاة توشیحه ان النيابة عنسد 
تحتق الجر ففی أصل الاحرام ت تحقق عجزه عنه بسبب الاثط* نينوب 
مته أصحابه اط فى أداء الأعطال لم يد يتحقق السجزلا نیما ذا أحضر»ه 
الماتف کان هوالاتف اذا طافوا به کان هوالنائف بمنزلة مسن 
ناف راتا لعذراً ه ٦٦ر‏ -۱ 6/۱۹ - الأصل ۲/۵ -تحفة 
: ۱/۸ -الاختيار ۱/۱۰٦‏ -جوهرة ۱/۱ - لیابه ۱۹١‏ /۱- 
تبيون ۲/۳۸ - بحر ۲/٢۷۹‏ - زمز ۱/۹۷ ۔أٗبوالستسسسود 
۵ - کشف ۱۳۷ ۱/۱۳۸ -فتح هناية ۱۰ ۲/۵۱۱۵ - 
بنایه ۱ ۰ ۳/۵۱۲۵ -عمدة الرطية ۱/۲۷ -تبستانی ۷ ۱/۲ 
مجمح ود ر منتقی ۱/۲۸ - در مختار ۲/۲۵۸ -درر۱/۲۲۲ ۔ 
ارشاد الساری ۱۳۸ ۰ 
تال نی المسود: اذا أذن لعبده أولأمته فى الا حرام کرهست 
له أن یمنحه بعد ذلك ولو حلله جا ز بخلاف الزون وتد تتدم بیان 
هذا الثرق أيضا اطده للفرق وهوأنه لط باع المملك بعد الاذن له 
ذللمشعر ى أو ن یحلله بغير كراهة عند نا لأن الكراهة فى حق البائسسع 
كان لمعنى خلف الومد وذ لك غير موجود فى حق الشتری وعلسسو. 


sem 


) ۷۷۱ ( 


وموم صألة : المرأة اذا احرت بغيراذن زوجها بحجة تلع نللسزج 


أن یحللبا ون حللها ثم بدا له أن يأذن لہا فان حجت نی تلك 
السنة فحلیپا الد م لرفض الأ ول ولا عمرة عليها وان حجت نی سنة 
آخری نحلیها عمرة ود م . وفی قول زفر فى الوجہین جھیحا عليها 


تول زثر رحه الله تعالى لیس للشتری أن يحلله ويكون له أن برده 
عليه بحيب الا حرام وجعله بمنزلة النكاح اذا زوج أمته ثم باعها لسم 
يكن للشتری أن يبطل ذ لك النكاح لأته سبق ملک ولكن يجوز له 
أن يرد ها اذا لم يكن للبائع ولا ية أبطال التكاح بعد صحته فلا 
یکین ذ لك للمشترى أيضا راذا ثبت له ولاية التحلھل لم يكن ذلك 
عيبا لا زط تضيحه ان النكاح حق العباد ٹیکون متارشا لمق 
الشترى فيترجح عليه بالسبق فاط الاحرام لزوت ليس لحق العباد 
وحق العبد فی المحل مقد م على حق الله تحالى نلہذ! كان للشترى 
١‏ ن يحلله وجلی هذا الخلاف اذا أحرت المرأة ثم تزوجت کان للزج 
أن بحللہا اذا أحرت بغير حجة الاسلام عند نا چند زثر لیس لے 
ذلك أ هھ م۱ 6/۱۱۱ - الأصل ۳/۵۱ ۰ 

تال فى المسول . وان أحرت العرأة بحجة التلوم يخير اذ ن زوجها 
فحللم! ثم جامسہا ثم بدا له أن ن يأذن لها فى ماد ڈ للا فعليها 
أن تحن باحرام ستقل ملیہا د م لأنها قد تحللت من الا حرام الأول 
باحلال الزع قبل أداء الاعطل فعليها الد م وتضاء الحی وليس علبها 
تشاٴ حجة ومرة كيا هوالحكم فى المحصر وصار ذلك ديا فى ذ متها 
ظ فت بين أن يأذن لہا فى اه ذلك او نی عام آخر وحجتنا فسى 
ذلك أن وجوب العمرة على المحصر باعتبا ر فوت أداء الحئ فى هذه 
ألسنة بالتیاس على فافت الحج فان فائت الحی يلزه أداء الحمسرة 
ناذا أذن لبا فحجت فى هذه السنة لم يتحقق سبب وجوب العمسرة 
ليبا نأ بعد تحولالسنة فقد تحقق سبب وجوب التمرة لیبس 
بهو فت أداء الحج فى السنة الأولى فلهذا رقا بیٹہط أ ه ۷۲ 
الأصيل ۲/۵۵ ۰ 


( ۷۲۷۲ ( 
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۰-۳۳ صألة : ولوان رجلا جا وزالميقات بغیر احرام ثم أحرم بحجسة 


أو بحمرة ثم رجعالميقات قبل أن ن لوف با لبيت نان فى قولأبى حنيفة 
ان لبى عند المیقات سقط عنه الد م وان لم يلب لا يستا عنه الد م 
ونى تولہط لبى أولم يلب سقط عنه الدم اذ! رجعالی العیتسات 

. وال زفرلا يسقط عنه الدم لی أولم يلبا ن گان رجوعه 


ہے ہی سج سے سے 


فى الرمز. ومواقيت الا حرام . أى المواقيت التی لا يتجا وزھاالا نسان 
الا محرط كذا وکذا . وهو جمع ميقات وهوالوتت الضروب للیسل 
المراد به الموضع . بھی خسة . الأول ذ والحليثة وهو موضسع 
عند ترية بينه وبين المد ينة ستة أميال أو سبحة وهو ط* من مياه 
بای جشم بینهم وبين خفاجة من بی عقيل العا م يتولون آبنا رملى 
رشی الله عنه . «الثانى ذات عرق بکسر الحین وهوالحد الذى 
بين نجد متبامة . بالعرق فى الأصل الأ رت التی أحياها قوم بعد 
أن نت دائرة . 'وقيل هی السبخة التی تد تبت الثرنا" شبپپا 
والثالث جحخة بضم الجیم وسکون الحا* المبطة وهو مضع با لقرب من 
رابخ وهو رسم خال لا يسكن به والعوام يقولون هی الا بخ وليسر, 
كذ لك بل مثل ط ذكرنا . والرابع قرن المنازل وبتال له ترن الثعالب 
بينه ورين مک خسن ميلا . والخاس يلطم بختح الیا* آخر الحسروف 
وتیل ألطم بالهمزة موضع اليا* وهی على ليلتمن من کا . لأهلبا 
أى هذه المنازل لأهلبا فذ والحليفة لأهل المد ينة وذات عرق لأهل 
الحراق وجحة لأهل الشام وسر والمغرب وقرن لأهل نجد ویلطسم 
لأهل اليمن . ولمن مر بها أى بهذه المواضع من خير أهلها لحد يث 
ابن عباس رضی الله عضهط أنه عليه السلام وقت لا حل المد ينة ذاالحلیۃ* 
دل الشام الجحفة وهل نجد قرن المنازل لاملا ليمن يللم فقال 
هن اهم 1 أتى عليهن من غير أهلهن لمن کان بريد الحج والعموة. 
الحد يث رباہ البخارى وسلم وأبو دا ود من عائشة أنه عليه السلاء 
وتت لأھل العراق ذات عرق .رو ها بود ا ود والسا ئی اھ ٠/45‏ 

حد يث | بن با س‌ریاها لبخا ری فی الحج بابمهل آهل الها ۱۲۲۲ /؟. سلم 
فى الح باب مواقيت الحج ۸۸۸-۸۲ ٠‏ 


حد ييغطا كشقروادأً بود ا ود فى! لمنا سك بأبفى! لمواتيت) ٣/٢٣٥ ٥-٣٢‏ - 
النسائىنى مناساه الحج میقات أهل العراق ۰۵/۱۲۵ 


) ۷۲۷۲۳ ( 


۲ ۹ 
عحے بحد ط :حرم ولو گان رجوأطد الى الميتات قبل أن يحرم ستد مشه 


الد م بألا تثاق اذا لمی عند المیتات ولوأته أحرم بحد ط جسساوز 


8 8 
الميقات ولاف شوطا او شوطین لا يسقط عنه لدم رجع! و لم برجع 
)۱( 


قال فى البداقع . ولو جاوز ميقا من الماتيت الخمسة يريد 
الحی أ والحمرة فجاوزه بغير احرام ثم عاد قبل أن يحرم وأحسسرم 
التحقت تلك المجا وزة بالعدم وصاد ر هذا ابتد!* أحرام منه ۰ ولو 
أحرم بدد ط جاوزا لميقات قبل أن يحمل شيئا من أندال الحج ثم 
طد الى المیقات ولبى سقط عنه الد م ون لم يلبلا يسقل وهسذا 
قول أبى حنيفة ولال آبو یوسف وبخمد يسقط لی أولم يلب . وقال 
زثر لا بستدا لبى أولم يلب ۰ وجه قول زفر أن وجوب‌الد م بجنايته 
على المیقات بمجا وزته اياه من فير احرام وجنايته لا تناد م بخسود ة 
لا یستا۔الد مالذ وجب وجه قولهط . أن حق المیقات فى مجا وزته 
ایاه محرط لا فى انشاٴ الاحرام‌ضه بد ليل أنه لوأحرم من دویسرة 
أهله وجا وز لميقات ولم يلبلا شئ عليه فدل أن حق العیتات فسی 
ما وزته آیاه محرط لا فى انشاء الاحرام منه ويد ط عاد اليه 
محرط نقد جاوز محرط ظا يلزه الدم . طابی حنينة ط روينا من 
أبن عباس رضى الله عنہط أنه قال للذى احرم بعد الميتات ارجسع 
الى الميتات فلب الا ظا حح لكءأ وجب التلبية من الميقات فلسسزم 
احتبا رها وان الفاقت بالمجا وزة ھوالتلمیة ظا يقع تدا رك الفافسست 
الا بالتليية بخلاف ط اذا أحرم من د ويرة أهله ثم جا وز؛ لميقات مسن 
غير ! نشا الا حرام لته اذا أحرم من د ويرة أهله صار ذلا ماتا لے 
وقد لبى منه قلا يلزه تلبية راذا لم يحرم من د ويرة أهله كان ميقاته 
المكان الذى تجب التلبیة منه وهوالميظات المعهود رط تاله زفسسسر 
أن الد م انط وجب عليه بجنايته على المیقات سلم لکن لط طد قبل 
دخوله فى أفعال الحج فط جنى عليه بل ترك حته نی الحال فيحتاج 


( ۷۷۶ ( 
۷.. سألة . ولوأن رجلا جاوزا لميقات ثم قرن بحجة همرة وضی علسى 
ذلك رلم برجع فحليه دم واحد فى قول علطافظ الثلاثة ونى تسسول 
زنر طيه د مان 0 
دع ألى التدارك وقد تداركه بالعود الى التلبية ٠‏ ولو جا وز ا لميقساته 
بخير حرام تأحرم یلم معصللی المستات حتي طاف شولا لین 
أو وتف بحرنة أو كان احراه بالحج ثم ماد الى المیقات لا يسقط عنه 
الد م لا لط اتصل الاحرام بأفعال الحج تأكد عليه الد م ظا بسقط 
بالحود ولوطد الى ميقات آخر غير الذى جاو قبل أن مغمل شیدا 
من أنعال الحج سقط ميه الدم هوده الى هذا المیتات الى ميقات 
آخر سيا ه وعلى قول زفرلا مسقط على ط ذكرنا . وروی ع نأبى يوسف 
أنه فصل نی لك تفصیلا فظال ان كان الميتاتالذى عاد اليه 
يحاذ و الميقات الأ ول أو أبعد من الحرم يسقط حنه الدم الا فلا 
والصحيح جاب ظاهر الرؤية لط ذكرنا أن كل احد من هذه 
الما تيت الخصة میتات لأهله ولغير أهله بالنص مالا عن اعتبسار 
المحاذاة ولولم يعد لی السقات لکنه أفسد احراه بالجماع قل 
لوف الحموة أن كان احراءه بالعمرة أو قبل الوتوف بعرفة ان كان _ 
احراءه بالحئ سقط عنه ذلك الد م لأنه يجب عليه القضا* و نجبر ذ لك 
كله بالتشا* کمن سپا فى صلاته ثم أفسدها نتضاها انه لا يجب عليه 
سجود السپو وكذ لك اذا فاته الحج ثانه يتحلل بالحمرة معلیه قضاء 
الحی ویستد عم ذ لك الد م مند أصحابنا الثلاثة چند زثرلا بسقسط 
اھ ۲۸۱۷۵ ۔سسوط ۱۷۱-۷۰/) -الاصل ۱ ۲/۵۲ -تحفة 
AAT“‏ الاختيار ۱/۲۰ -جوهرة ۱/۲۱۸ ۔لیاب ۱/۲۱۷۔ 
تبیون ٣/۷۳‏ »بحر ۱ ۵ = ۳/۵۲ درمز ۷ ٠١۸-٠۰‏ / -ابوالسعود 
۱۵ مکشف۳ ۱۵ - ۲ ۱/۱۵ مفتح ونایة) ۱١١-٠١‏ /۳۔ 
بنایة ۷۸۸ - ,۳/۷۹ -عمد 2 الرطاية ۱/۲۸۲ ۔تہستانی ۰۱/۲۱۲ 
مجمع ود ر منتقی ۱/۳۰۳ + در مختار۹ ۱-۳۰ ۲/۲۰ ۔۵زر)٢٢٥٢‏ ۔ 


۱/۰۵ بط د ر ۰۵۲۸ ۱/۵۳۹ ۔ارشاد السار ٥۹-۰۸‏ - جمع 
المتاسكت ٦٦ - ٩۵‏ ۰ 


۱1 تال فن العسط: فان قرن هذا الكوفى بعد 5 جاوز المیقات .== » 


( ۷۷۵ ( 
۸۔ سألة: ولوأن رجلا من أهل الآظق دخل مكة بغوراحرام نملیے 
حجة أوحمرة فلوأنه رجعالى العیقات وأحرم بحجة الا سلام سقط عنه 
طا وجب حليه بد خوله فى قول علطاكنا الثلاثة . وثى تول زنرلا يسقط 
عنه ولوأته لم يخرج حتى ضی تلك السنة ثم شرج نی السنقا لقا نة 


ہے حرم بالحی والعمرة ولم يرجعالى العقات نسلیه دم باحد عند دا 
وتال زثر رح الله تعالی عليه د طن لاثه أخر الاحرامين جميعا عن 
المیتات يلزه لكل احرام دم ألا ترى أن القارن اذ! ارتكب سائسر 
المحذلورات يجب عليه ضعف ط يجب على المٹرد ذكذ لك اذا أحسرم 
ورا" الميتات وطماؤت تالا استحق عليه عند العیقات احرام واحسه 
ألا تری أنه لوأحرم بالعمرة عند الميقات ثم أحرم بالحج بعد ما 
جاوزا لميظات كان جافزا ولا شئ عليه فعرفتا أن الستحق عليه مند 
الميتات احرام وا حد فيجب عليه بتأخير ذ لك الاحرام دم أحد بخلاف 
ساخرالمحظورات ظنه صار بجنا يته مرتكيا محذاورا حرا مون فكان عليه 
جن كذ لك ان أهل بعمرة بعد ط جاوزا لميتات ثم أهل بحجة 
بمكة نحليه دم واحد لتأخيره احرام العمرة من المیتات لأته لطا دعل 
مكة باحرام الحمرة فميتات احرا مه للحج الحرم وتد أحرم به فى الحرم 
ان كان ھل بالحجة بعد ط جا وزالميتات ثم دخل مكة تال 
بالعمرة أيضا كان عليه د بان لأنه أخر احرام! لحع عن ميته فوجسب 
عليه دم ولط د خل مكة باحرام الحجة فميقات احراه للحمرة العسسل 
بمازلة میقات أهل مکة فحين أهل بالعمرة فى الحرم نقد ترك قات 
احرام الحمرة أيضا فیلزہ لذلك دم آخرأ ھ۱۷۱ رع ۔الأصل؛٭ ۰۲۸ 


(۱ ) زظل فى البدافع . ولو جاوزالستات يريد د خول مكةأوالحرم فسن 
غير احرام يلزه اط حجة وبا عمرة لأن مجا وزة الميقات على قصسسد 
د خول مكة أوالحرم بد ون الاحرام لط كان حراط كانت المجسسا وزة 
التزاط للاحرام دلالة كأنه تال لله تعالى على احرام ولوظل ذلك 


د يلزه حجة أوعمرة كذا اذا فعل ط يدل على الالتزام کمن شرع فى 
2 التدابع ثم أفسدها يلزه قضا* ركعتين كط اذا تال لله تعالى 
على أن أصل رکعتین فان أحرم بالحج أو بالحمرة تضاء لط عليه 
من ذ لك لمجا وزت الميقات ولم يرجع الى الميقات نحليه دم لأنه جنى 
على المیتات لمجا وزته ایاہ من غير احرام ولم يتدا ركه ذیلزہ الد م جبرا 
نان أظام بمكة حتى تحولت السنة ثم أحرم يريد تضا* ط وجب عليه 
بد خوله مک بخمر احرام أجزأه فى ذ لك میقات أهل مكة فى الحسج 
بالحرم وی العمرة بالحل لأنه لط أقام بمكة صار فى حكم أهطل 
مک نیجزئه أحرا» من میقاتہم فان کان حين د خل مكة ماد فى تلك 
السنة الى الميقات فأحرم بحجة عليه من حجة الاسلام أو حجة 
نذ ر آوعمرة نذا ر سقط ط وجب عليه لد خوله مكة بخير احراها ستحسانا 
والقياس أن لا يسقط ألا أن ینوی ط وجب عليه لد خول مكة وهو قول 
زثر . ا خلاف فى أنه اذا تحولت السنة ثم عاد الى الميقات شم 
أحرم بحجة الا سلا م أنه لا يجزئه مما لزه الا بتحيين النية . وجه 
التیاس أنه قد وجب عليه حجة أوعمرة بسبب المجا وزة فلا يسقط عنسه 
بواجي "خر كط لو نذ ر بحجة أنه لا تسقط مته بحجة الاسلام وكذا لو 
نعل ذلك بحد ط تحولت السنة . وجه الاستحسان أن لزوم الحجة 
أ والحعرة ثبت تعظيط للبقعة وال جب عليه تحنلیمها بعللق الاحرام 
لا باحرام على حدة بد ليل أنه يجوز د خولها ابتدا“باحرام حجسسة 
الاسلام نانم لوأحرم من الميقات ابتدا* بحجة الاسلام أجزأه ذلك 
عن حجة الاسلام وەن حرمة العیقات وصار کن دخل السجد بأد ی 
رض !لوقت ٹام ذلك متام تحية المسجد . وكذا لونذرأن يعتكف 
شہر رشان نصام رضان معتكفا جا ز وقام صوم رضان متام الصسسوم 
الذى هو شرل الاعتکاف بخلاف ط اذا تحولت السنة لأنه لط لم يقسض 
حق البقحة حتى تحولت السنة صار مفوتا حقپا فصار ذلك دينا عليه 
وسا راصلا ومقصودا بنفسه فلا يتأدى بغيره کمن نذ رأن يعتكف شہسر 


ر ۷۲۷۲۲ 


۹ء سألة : ولوأن رجلا جا وز العیقات ثم أحرم عليه دم وه 


(۱) 


جا مع وأنسد حجته فعلیه القضا* ويسقط عنه الد م الذ ی وجسسسب 


(٦) 
٠ بمجا وزة الميقات بغير احرام وفى قول زفر لا يسقك‎ 


رہم مت مات ہے ہے ہو دہ ہہ ہب دہ بے ہے چ 


رضان فلم يصم ولم يعتكف حتی تضی شہر رضان معالاعتكساف 
جاز نان صام رضان ولم يعتكفخيه حستى د خل شہر رضان القابل 
ناعتكف فيه ٹضاٴ عط عليه لا يجوزلن الصوم صار أصلا وبقصودا 
بئفسه كذا هذا . وکذ لك لوأحرم بعمرة منذ ورة فى السنة الثانية 
لم مجن لأأنه يكره تأخير العمرة الى يوم النحر وأيام التشریق فاذا 
صار الى وقت یکره تأخير العمرة اليه صار تأخيرها کتفویتبا أ هل 
۶۵ -۱۲۲ /۲ - ممسوط ۱ ۱۷۔۱۷۲ /) -الاصل ۲/۵۲۲ بت 
تبيون ۷۲ ب ۲/۷۲ - بحر ۳/۵۳ ۔رز ۸ ۱۰ ۱ -أبالسحسود 
۱/۰٢۷۷‏ کشف ۱/۱۵ فتح هناية ۱۱۱ ۳/۱۱۲ = 
تایه | ۳۸۷۹۲۷۹ -عمدة الرمایة ۱/۲۸ -تہستانی ۱/۲۳۸ 
مجمح ود ر منتقی ۳۰۳ ۰ ۱/۳۰ در مكتار ۳۱۲ ۳۱6۰ ۲ 
درر ۵۵ ۱/۲۵۱۲ ط در ۱/۵۰ دارشاه السار ۱۰ ۳ ۱ ۰ 
تال فى الحناية . من جا وزالميقات بغير احرام ثم أحرم بالحج 
وناته الحی ثم قضاه فا نه يسقط عنه د م الوقت مند نا خلا ٹا لزفر . ونظير 
الا ختلاف یمن جا وزالميقات بغير احرام وأحرم بالحيع ثم فسدهبا لجطع 
قبل الوتوف بعرفه ثم قضاه فان د م الوقت بستدل عنه عند نا خلافسا 
لزٹر . قال . لأن الدم بمجاوزة العیقات صار را جبا عليه فلا يسقسط 
بخوات الحی . كط لو جب عليه الد م بالتطيب أو لبسالمخيك فانسه 
لا يست عنه بفیات الحج . ولنا أنه يصير اضيا حق الميقات بالاحرام 
منه أى من العیقات فى التضا» وهو أى القضا* يحكى الفافت أى يفعل 
مثل نحل ما فات وهوالا حرام من الميقات ابتدا* نینحد م به المعسنی 
الذى لأجله لزه الد م وھوالمجا وزة بغیر احرام بخلاف فيره من 
المحذلورات فانه لا ينعد م بفوات الحج وقضائه اھ۳ ۱ بنایے 
٣۹٤۶‏ - مبسوط.م ۷| مع ۔الأصل ۲/۵۲۲ -بدائہ٦٠‏ / ١‏ تبيين 
۰/۳ 


) ۷۷۸ ( 


£ 4 1 
٠‏ - سالة: ولوان مكيا أحرم بحجة وممرة فا ته یرٹض العمرة فى قولسم 


جمیحا ركذ لك اذا أحرم بالعمرة ولم يلف لہا حتى أحرم بالحج 

يرفض الحمرة ۰ ولوأنه طاف للعمرة شوطا أو شوئين ثم أحرم بالحج 
فان فى تول اہی حنيفة يرفض الحج ثم يقضيها بحد ط یفرغ من العمرة 
ونی قول أبى يوسف ومحمد برض العمرة ۰ ولوأنه اف للعمسسرة 


أربحة أشواءا ثم أحرم بالحج فاته برفض الحج فى قولہم جما 
)0( 


قال فى المبسوط . المكى لا يقرن بين الحج والحمرة لا يضيسف 
أحد هط الى الآخر فان ترن بینهط رفض العمرة وضى فى الحسج 
لأ ته ممنوع من الجمع بينهط ظا بد من رفض أحد هط ورفشالحمسرة 
أيسر لأ نها د ون الحج فى القرة أنه يمكنه أن یتضیبا متى شاه 
وكذ لك ان أحرم یلا بالعمرة ثم أحرم بالحج رفش الحمرة لن الترجيح 
بالید!*2 بعد الساواة فى القوة ولا ساواة هنا نيرنض الحمرة على 
کل حال وان ضى فيط حتى تضاهط أجلأ لأن النهى لا يسع 
تحتق المتہی عنه وهذا بخلاف الجامع بین الحجتين والحمرتمن فان 
الجمع بینبط علا منفى هناك ومع النفى لا يتحقق الا جتماع فيكسون 
رانضا لأحدهط على كل حال وهنا الجمع بين الحيع والحمرة فى حق 
المكى متهی دنه ومع النهى يتحقق الجمع فيجب عليه الد م لجسے 
بينبط ولكن هذا الد م ليس نظير الدم فى حق الاناتى اذا تسسرن 
بینهط نان ذلك نسك يحل التناول منه وهذ! جبرلا يحل التناول 
مه لان وجوب هذا الد م بارتكاب ا هو منهى عنه یکین وا جبا بطريق 
الجبر للنقصان فلہذا لا یماح التناول منه وان كان دلاف للحمرة 
شونا أوظاثة أشواط ثم أحرم بالحج رفض‌الحی فى قول أبى حنيفة 
رحمه الله تعالی وفى قول أبى یوسف ومحمد رحمپط الله تعالى 
برش الحمرة لأنه أهل بالحج فأكثر أعمال العمرة باق طيه وللأككتر 


6 ۷۷۹ ( 


۱۔ سألة: وان کونیا أهل للممرة فی آشهر الحی ساق الهسدی 


۱) 


وهو يريد الحج ولاف لعمرته ولم یحلق حتی رجعالی أهله شسم 
وانی الحيئ مع‌الناس فهو متمتع فى قول أبى حنيفة وأبى بوسف وضی 


)۱( 
تول محمد لا یکین متمتعا ولا يجب عليه دم العتحة . 


ہے ہے ہے مہ مه ہو مو مه مہ که یہ هه دہ وہ ته ہے ہہ 


حكم الكل نک أهل بالحجة قبل أن يأتى بش من أعطل العمرة 
فيرنضها و بو حنيفة رحد الله يقول ان‌اهرام الحمرة قد تأكد بسا 
أتى به من داحاف العمرة واحرام الحج لم يتأكد ,شوه من عمله والمتأكد 
بأداء الحمل أقوى من غير المتأكد فلهذا برش الحجة . الدليل 
على أن التأكد يحصل بشوط من الطیاف ط بیٹا فى الآثاقى اذاطاف 
للحع شونا ثم أعرم للعمرة كان عليه رفضها لتأكد احرام الحج بالعمل 
قبل الاهلال بالعمرة بخلاف ط لوأهل بالعمرة قبل أن بأتى بشسئ 
من لواف الحج ولو كن المكى طاف للعمرة أربحة شود ثم أحسسرم 
بالحی تنقول انط أحرم بالحج بعد ط أتى بأكثر طواف الحمرة وللأكثر 
حکم الكل تأنه أحرم بالحج بعد الفراغ من الحمرة ظا يرفض شيا 
ولكن يفرخ من عمرته ومن حجته وعليه دم لأأنه صار كا لمتمتع وهو منهسسى 
عن التمتم الا أنه لا يحل التناول من هذا الدملأنه دم جبر كط بينا 
ولوكان هذا الماواف من للعمرة فى غير أشهر الح كان عليه الد م 
أيضا لأنه أحرم بالحج قبل أن يفرغ من الحمرة ۰ ولیس للمكى أنيجمع 
بیدیط ناذا صار جمعا کان عليه الد مولو كان هذا آناتيا لم يكن عليه 
هذا لد م لأ نه غير ممنوع من الجمع بیتهط قال فى الأصل وليه د متراه 
الوتت فى الحمرة أيضا وانط أراد به اذا كان أحرم للحمرة فى الحرم 
نان میات اهل مكة لا حرام العمرة هوالحل أ ه ۱۸۳-۱۸۲ /ع - 
الأصل ٣٣م‏ - ۲/٠٢‏ - تبیمن -١ / ۷ -۷ ٣‏ مجمع) ۱/۲۰ ۰ 


قال فى المبسوط . وان اعتعر الکیفی فى أشهرالحعح ساق هديا 
للمتحة وهو يريد الحج فلاف لعمرته ولم يحلق ثم رجع‌الی أهله ثم 
حئ كان تمتعا'فى قول أبى حنيفة وأبى يصف رحمهط الله تعالسی 


) ۷۸۰ ( 


۲- سألة: ولوأن کونیا دخل مكة فى آشهر الحن بحصرة فاسد ة ثم 


تضی الدهرة یحج من طه ذلك لا یکون متمتعا بالا تثاق ۰ ولسسو 
أنه رجع‌الی الكوفة ثم رجع وقضی عمرته ثم حح من طط ذلك نهو 
متمتع بالا تفاق . ولوأنه رجع‌الی مص رآخر ثم اعتمر وحن من عامسه 
ذلك فان فى تول آبی حنيفة لا یکین تتا شی توطلبط یکین شم . 


ولم يكن متمتتا فى قول محمد رحه الله تحالی اذا کان رجوسه 
الى أهلة بعد ط أتى بأكثر طواف العمرة وحجته وهو أنه ملم بأهله 
بين النسكين وهوالمام صحيح فان العود غير ستحق عليه حتى لو 
بحث بهد يه لينحر عنه ولم یحج كان جائزا فهو بمنزلة المكى السذى 
امتمر من الكوفة وساق الهدى لمتعته فهناك لا يكون متمتما فکذ لك 
هنا وأو حنيفة يأبو يوسف رحمپط الله تعالى بقلان الہ فسسیر 
صحيح بأهله هنا لأنه محرم على خاله طلم يتحر عته الہدی فکسان 
الحود ستحظ عليه وذلك يمنع صحة الہ بأهله کالتارن اذا أتى 
بحمل الحمرة ثم رجع‌الی أهله ثم عاد فحج گان قارظ ولم يصح 
الاه بأهله محرط فكذا هذا وهذا بخلاف من لا هدى محه وقد 
حل هناك من احرام العمرة فانط ألم بأهله حلالا فکان اللامه 
صحیحا أ ف ۱۸٤۰‏ - 2/۱۸۰ -الاصل ۲/۵۲۹ . 


تال فى المسو. رجل أهل بعمرة فى أشهرالحع ثمأفسدها 
بالجطم خلط فرغ منہا أهل بأخرى ینوی قضاءها ثم حی من عات لم 
يكن متمتحا اط بالعمرة الأولى ظأنه أفسدها بالجطع والتمتسسسع 
بالعمرة الفاسدة لا یکین . و الثانية ظأنه أحرم لہا من فسير 
الميتات والمتمتع من تكون عمرته میقاتیة وحجته مكية رلأنه لط دخل 
مكة بالعمرة الفاسدة صار بمنزلة أهل مكة بان کان حین فرغ من‌العمرة 
الفاسدة خرج من مكة حتی جاوز المواقيت ثم أهل بعمرة فى أشهسر 
الحی ثم حي من عاءه ذلك فان كان جا وزالوقت قبل آشهرالحسی 


) ۷۸۱ ( 


۳۳- سألة: ولوأن رجلا من أهل الافاق حج ونوی العتام هناك فان 


(٦) 


نوق قبل أن يحل النفر الا ول فانه لا يجب علیہ دلوا ف الصد ر بالا تفاق 
ولوأنه نوی بعد ط حل النفر الأول وقد ذکر اختلاظ بين آبی‌یوسف 


ومحط ۰ .قال أ بو يومف سقط عنه طواف الصد ر رتال محمد لا نم 


كان متمتحا لأنه بمجا وزة الميتات صار فى حكم من لم يد حل مكسة 
اذا احتمر نی أشهرالحج وحج من عا« فقد أتى بحمرة ميتاتية 
وحجة 5 مكية نکان متمتعا بان لم يجا وزالوقت الا فى آشمپرالحسسی 
لين بحتمتم تع لأن آشهر الحج لطا د خلت وهو دا شل الميتات حسرم 
عليه التمتع کا هو حرام على أهل مكة ومن هو داخل الميتات فلا 
تنتالح هذه الحرمة بخروجه من المیقات بعد ذلك فى حق المکی ومن 
هوداخل الميقات فان كان دخوله الأول فى أُشپرالحی بعمسرة 
تأنسدها بأتمها معالفساد ثم رجعالى أهله ثم ماد نتضاها وحج 
من حا ذ لك كان متمتعا لآن سغره الأول قد انقتاع برجوه الى 
أحله نصا رن لم یوجد مسر سر او وقد أدى النسكين 
فى هذا السٹر بصفة الصحة فكان متمتعا . وان رجعالى بلدة 
أخرى ثم طاد فقضى عمرتہ وحج من عامه لم يكن متمتنا فى قول 
ابی حنيفة رح الله تعالى بناٴ على الأصل الذى قررنا أنه الم 
يصل الى بلدته فهوفى الحكم كأن لم يخرج من مكة ظا یکین متمتعا 
چند هط یکین متمتعا لأن من أصلهط ان بخروجه من الميقات انقطع 
حكم ذ لك السفر فى حق التمتع بمنزلة ط لو رجعالى بلدته ناذا عاد 
محتمرا وحم من طاءه كان متمتعا لأدا* النسكين فى سفر أحسسد 
صحيحا اه ۱۸۵ - ودر /ع ۔الأصل ۲/۵۱ - جوھرة ۷ ۱/۲۰ - 
مجمع ۱/۲۹۱ ۰ ۱ 

ال فى البدائع . ولو نوی الآفاقى الاقامة بمكة أبدا بأن توان 
ہہا باتخذ ھا دارا فبذا لا يخلو من أحد بجی اط ان نسسسوی 
الاظامة بها قبل أن يحل النفر الأول 8اط أن نوی بعد ط حل 


؟85- 


- fo 


YAY (‏ ) 
سألة : ولوأن نصرائيا أسلم قبل وقت الحج أ وأد رك الصبی فحضرته 
الوناة تأوصى بأن یحج عنه . قال زفر وصيته باطل لأنه لم يكن عليه 
الحی . وتال أبويوسف وصيته جائزة وطيه الحج . وروی الحسسن 
اون ھا الج سس ا ۱۱ 
سألة : ولوان رجلا محرط اضطر الى ميتة أوالى قتل صيد . قال 
زنر يأكل الميتة ولا يقتل الصيد وهو قول أبى حنيفة . وتا لأ بويوسف 

يذبح الصيد وكفر ولا بأکل المیتۃ ۰ (۳) 


ہے کس ہہ ےھ ہہ ہے ہے ہے ہے س سے ہہ ہے ہہ ہہ ہے ب يد[ 


(٦۱) 


)۲() 


لواف الصد رأى لا يجب عليه بالا جطع وان نوك بحد ط حلالنضر 
الأول لا بستدا وعليه لواف الصد ر فى قول أبى حنيفة وت لأ بويوسف 
یستد عنه الا اذا كان شرع فيه . ووجه قوله أنه لط توق الاتامسة 
صار کواحد من أهل مكة ولیس على أهل مکة دلا ف الصد رالااذاشرع 
نيه لأنه وجب عليهبا لشروع فلا يجوز له ترک بل يجب عليه العضى فيه 
ووجه تول أبى حنيفة : آنه‌اذ! حل له النفر نقد وجب عليه الا واف 
لد خول, وتته الا أنه مرتب على احاف الزيارة کالوتر معالحشاء فنيسة 
الاتامة بعد ذلك لا تعمل كط اذا نوی الاتامة بحد خوئ وقسست 
الصلاةأ ى ۱/۱۲ - مسوطل۱۷۹- ۱۸۰/ء -الاصل ۰۲/۵۲۰ 
فى الميسوا . وذ کر فی اختلاف زفر ويعقوب رحمهط الله تعال-سی 
أن النصرانی لوأسلم أو بلغالصبی فطت قبل اد راك الوتت بأوصى 
کل واحد منيط بن یحج عنه حجة الا سلام نوصيتيط باطلة منسسد 
زثر رحد الله تعالى لأنہ لم يلزمبط الحج قبل اد راك الوقتاذ لا 
يتصور الأ د!* قبل اد راك الوقت فلا تصح وصیتبط به وى تول 
آبی يوسف يصح لأن سبب الوجوقد تقرر فى حقبط والوقت شمسرط 
الأداء وانحدام شرط الأداٴ لا يمنع تقرر سبب الوجوب نتصیسسح 
وصیتیط بالأداء فى وقته ا هھ ۱۷۳ - الأصل Y/oYY‏ * 

تال فى المبسوا. . واذا اضطرالمحرم الى تتل الصید ظا ببأس 
بأن يقتله ليأكل من لحه وید ی الجزا" وقد بينا هذا فيط سيسق 


جح ع عدم 


۷۸۳ ( 


۱- سألة : ولوأن حلالا دل على صيد نی الحرم لاجو* عله فى توسول 


“¥ 


(۰) 
(٢۲) 
(۳) 


طلمافنا الظاقة . وال زنر عليه الجناء '' ' ولوقتل الحلال صيد! 


فى الحرم نو بالخيار ان شاٴ أعطى القيمة وان شا* ذبح هديا 

ا یجوزالسیام وتال زنر طيه القيمة ولا بجوز الهدی , (۳) 

سألة : المحرم اذا قتل قردا أو خنزیرا أو فيلا ظا شئ عليه فى قول 
زرلا ته بمنزلة الطير الأھلی . ول أبو یوسف عایه الج“ . وبا للسه 
التونیق .(؟) 

أورد فى کاب اختلاف زفر ویعقوب رحمبط الله تحالى أنه اذا اضطر 
الى ميتة أو صيد فعلى قول أبى حنيفة وأبى یوسف رحمپط اللهتعالى 
یتنا ول من هذا الصيد ويهدى الجوا*وعلی تول زثر رحه الله تعالسى 
يتنا ول من الميتة لأنه لو قتلالصيد صار ميتة فیکون جامعا بين أكسل 
الميتة وتتل الصید وله عن أحد هط غنية بأن يتنا ول المیتة ولکنا نقسول 
حرمة المیتة أغلظ ألا ترى أن حرمتالصید ترتفع بالخرئ من الاحسرام 
وحرمة أ لميتة لا فعليه أن يتحرز عن أغلظ الحرعتین بالا قدام على 
آمونپا وتتل الصيد وان كان محظورالاحرام ولکنه عند الضوورة لا بأس 
به كالحلق دند الأذى فلہذا يقتل الصيد ويتناول من لحه ویسقد ی 
الجوا* ا مہ ۱۰ 6/۱۰۲۰ ۰ 

المسود 2/۷١‏ - الأصل ۰۲/۲۳۷ 

المسود ۰۱۷( - الاصل ۵۲ /۰۲ 

تال فى المبسوا.. والخنزیر والقرد يجب الجزا* بتتله على المحرم فى 
تول ہی یوسف رحه الله تعالی . وظال زفر رضى الله تعالى عنه لا 
يجب لأن الخنزير بمنزلة | لکلب العقور مذ بدابحه وتد ندب الشرع الى 
قتله تال النبى صلی الله عليه وسلم بعثت لكسر الصليب وتتل الخنزیسر 
ولكن أبو يوسف رحد الله تعالی مقول بأنه متوحش لا يبتد :۶ بالأذى غالبا 
ٹیکون نا لتحريججتنا ولا له . وكذ لك السمور رالد لق يجب الجزا*بتلهط 
على المحرم . والفيل كذلك اذا کان وحشيا أ ف 1/۰۲ ۰ 

قوله" السمور ولد لق" الستّور . حيوان ببلاد الروں ورا“ بلاد التركيشيه 
الس ومنه أسود لا مع وحكى لی بعض ا لناس أن أهل تلك الناحيمة 
يصيد ونأ لصخا رمنها فبخصون! لذ كورمنها ویرسلونها ترمی ذا ذ اكا نا یا با لثلح 
خوجوا للصيد فط كان فحلا فاتهم وطكان مخصيا استلتی على تفاه 
تاد ركه د سعن وحسن شعره وا لجمعسط ميرمثل تنوروتنا نیر ها لمصباح۷۷۸۸۷ 
ال لق : يفتحتين د ويبةنحو لهرةطويلقا لاله ريحمل من ا لفروظا رسی معرب 


او قیلالد لقهطا . وی لأ نه شبها لنصن. ویتا لهو 
۹1۱ نالروف اھ ام الستام کت ۰ ٠‏ 


۳ 
۷۸ e 


کنسیاب النکساح (0 


۱) النكاح لغة : الضم والجمع : قال فى المصباح يقال مأخوذ سن 
نكحة الد وا اذا خامره وظبه . أو من تتاکعت الأشجار اذا انضسسم 
بعضپا الى بعض . أو من نكح المطر ان | اختلط يثراهاأه) ٦٦/۲ء‏ 
قاموس ۱/۲۱۲ : مغرب 11 ۰ ۲/۷۱۷ ومعناه شرعا . 
قال فى الد ر المختار ۽ هو عند الفقبا* عقد يفيد ملك المتصسسة 
أى حل استمتاع الرجل من امرأة لم یمنح من نکاحہا مانع شرصسس 
فخرج الذ کر والخنثى الشكل والوثنية لجواز ذ كورته والمحارم والجنسة 
وانسان الما* لا ختلاف الجنس , وأجاز الحسن نكاح الجنية بشپسود 
قنية قصد ۱ , خرج ما يفيد الحل ضمنا کشراٴ أمة للتسری . 
وعند أهل الاصول واللغة . هو حقيقة فى الوط" مجاز فى العقسد . 
فحیث جا* فى الکتاب أو السنة مجرد | عن القرائن يراد به الوط؟ كما فى 
- ( ولا تنكحوا ما نكح #الکم من النسا؟ )ل النسا*/ ۲۲ : فتحسسرم 
مزنية الأب على الا بن بخلاف‌حتی تتکح زوجا غيره لاسناده اليهسا » 
والمقصى منہا الم لا الول“ الا مجازا اه ۳۵۵ - ۰۲/۳۵۷ 
الد ر المنتقی ۱/۳۱۲ ۰ درز ۱/۳۲۲ ۰ 
وفی العناية : وفی الاصطلاح مق وضع لتمليك منافع البضع . وسببه 
تعلق البقا * المق ور بتماطیه . شرطه الخاص حضور شاهد سسسن 
لا ينعقد الا به . بخلاف بقية الأحكام فان الشپاد ة فیپا للظهور 
عند الحاکم لا الاتمقاد . وشرطه الما م الأهلية بالمقل والبلوغ والمحل . 
وهس امرأة لم نع من نكاحها مانع شرعی . ورکنه الا یجاب والقبسسول 

كما فى ساثر المقود . والایجاب هوالتلفظ به أولا من أى جانسب 
كان والتبول جوابه . وحکه ثبوت الحل طیبا ووجوب المبر طیسه 
وحرمة الصاهرة . والجمع بين الأختین أه ۱۸۷ ۴/۱۸۹ ٠‏ 
تبیین ۲/۹۵ مجمع ۱/۳۱۱ صفته كما فى لسان الحکام ءاختلسف 
آصحابنا رحمهم الله تحالی فيه . قال بعضہم : أنه مد وب وستحب 
واليه ذهب الکرخی ٠.‏ = 


5 وقال بعضهم و فرض كفاية اذ | قام به البعض سقط عن الباتیسن 


کالجہاں صلاة الجنازة ٠‏ 

وقال بعضهم ‏ انه واجب على سبيل الكفاية كرد السلام . 

وقال بعضهم ۽ انه واجب عینا لکن عملا لا اعتقاد١‏ على طریق‌التعیین 
كصد قة الفطر والوتر والاضحية . 

وفى المجمع . قال يسن حالة الاعتدال ويجب فى التوقان ویکسبره 
لخوف الجور اه ۱۰۷ 

وفى الد ر المختار : ویکون واجبا عند التوقان . فان تيقن الزنسسا 
الا به فرض نهاية . وهذا أن ملك المهر والنفقة والا فلا اثم بتركه 
بد الع . ويكون سنة ملگ ة فى الأصح فيأثم بترکه ويثاب أن نویتحصینا 
وولد ١‏ حال الاعتد ال أى القد رة على وط؟ وسر ونفقة . 

ورجح فى النهر وجوه للمواظبة عليه والانكار على من رغب عليه ۰ 
ومكروها لخوف الجور فان تیقنہ حرم ذلك 1ه ۳۳۵۷ ۲/٥١۹‏ ۱ 
الد ر المنتقى ۱/۳۱۲ .دير ۱/۳۲۲ ۰ منحة الخالقه ۸ -٦۳/۸ء‏ 
بد اشع ۲۲۸ ۲/۲۲۹۰ ۰ طائى على الکنز ۱/۱۱۳ ۰ 

قوله فى الد ر “ مجاز فى العقه ” وتیل بالمكس ونسبه الأصوليسون 
الى الشافعى رضى الله عنه . وقيل شترك لفظی فيهما . وتسسل 
موضوع للضم الصاد ق بالمقد والوط* فهو شترك معنوى به صسرح 
شایخنا أيضا بحر أ ه ح . والصحيح أنه حقيقة فى الوط' کا نی 
شرح التحرير . قوله ” مجرد ۱ عن القراعن “ای محتملا للمعنى الحقیقی 
والمجازى بلا مرجح خارج . وقوله " براد الوط ” أى لان اليجساز 
خلف عن الحقیقة فتترجح عليه فى نفسها آه رد المختار ۲۵۷ /؟.ط 
على الد ر ۰۲/۳ أبو السمود ۲/۳ المجمع ۵ ۳۱ ۱/۳۱۷۰ ۰ 


۲۷۸ 


۳۸ - واذ ۱ طلق الرجل امرأت ثم قال قد آخبرتنی أن عد تہا قد انقضت 
ون لك فى مد ة تتقضی فى مثلها المد 8 وانكرت المرأة فان السزوج 
لا يصد ق فى ابطال نفقتها وسکناها بالا تفاق .فلو آراد أن يتزوج 
أختها وأربما سواها جاز له ذ لك فى قول علمائنا الثلاشة . 
وقال زفر لا يجوز . ولو مات الزوج لم يكن لہا ميراث يحتسل أن 
هذا قول أبى حنيفة وأبى یوسفلان من أصلهما أن الزوج یملسك 
أن يجمل ن لك الطلاق بائنا . فلما ادعى انقضاء ط تہا صار 
كأنه أبائنها . وفى قياس قول محعد لہا الميراث لأن السسزوج 
لوأراد أن يجمل ذلك الطلاق بائنا لا يمكنه . ولا يجوز أن يقال 
فى قولهم جمیما لا ميراث لها . وانما الاختلاف فى الذ ی طلسق 
امرأته طلاقا رجميا . ثم قال جعلت ذلك الطلاق بائنا أو تال 
جعلت ثلاثا قال أبو حنيفة جاز ذ لك ان جعله بائنا أو ثلاشا . 
وقال أبو یوسف يجوز أن يجحله بائنا . ولا يجوز أن يجعله ثلاثا 
بتلك الكلمة . وقال محعد لا يجوز أن يجعلها ثلاثا ولابائنا )١(.‏ 


رن الميسوط ۲۰۸ - 1/۲۱۰ ۰ 


۷۸۷ 


وم - سألة ۽ ولو آن المعت ة لحقت بد ار الحرب مرتد ة ظزوجیا 
أن يتزوج أختها وأربعا سواها فان رجمت الى دار الاسلام 
سلمة قبل آن يتزوج الزوج أختها ثم آراد أن يتزوج أختبا 
بعد رجوعها . فقد روى عن بی حنيفة أن له ذ لك لأنه لا يجب 
طیہا المد ة . ونی قولهما يجب عليها العدة التى کانست 
واجبة عليها ولا يجوز للزوج أن يتزوج أختها . ولو كان السزوج 
قد تزوج أختها قبل ذلك فق روى عن أبى یوسف فی هذا 
روايتان فى الأمالی فى احد ی الروايتين لا بيطل نكاح أختها . 
کی ا ناشن بن 


رو ) قال السرخسی : وان ماتت فى المد ةأولحقت بدار الحسرب 
مرد ة حل له أن یتزوج أختها لآن لحوقها کموتہا فلا تبقى ممتد ة 
بعد موتها فان رجمت سلمة قبل أن بتزوج أختها فله أن يتزوج 
أختها عند أبى حنيفة رحمه الله تمالى لأن المد ة بعد ما سقطت 
لا تعد الا بتجدد سببها وعند هما ليس له أن يتزوج أختهسا 
لأنها لما عاد ت سلمة كان لحوقها بمنزلة الغيية آلا ترى انسسه 
يعاد الیہا مالها فلا تعد کحالہا فتمود کا كانت وان كان 
قد تزوج أختها قبل رجوعها ثم رجعت سلمة عن أبى یوسسف 
رحمه الله تصالی روايتان فى احدى الروايتين بيبطل نکاح‌الاخت. 
وفى الرواية الأخرى لا بيطل ذ كر الروايتين عنه فى الأمالى أ ه 
البسوط 1/۱۲۰ ٠‏ 


AA 


٠‏ - سألة ۽ "ویجوز للسلم أن يتزوج المرأة من أهل الكتاب یہو ية 
كانت أو نصرانية . ولا يجوز أن يتزوج المجسية بالاتقفاق 
ويجوز نكاح الصابئة فى قول أبى حنيفة . وفى قول أبى يمسف 
لا يجوز ذ کر الا ختلاف فى الأمالى . وروی عن سحد مثل قسسول 


أبى یوسف . (() 


(١)‏ قال السرخسى : ولا بأسبأن يتزوج السلم الحرة من أهلالكتاب 
لقوله تمالی - ( والمحصنات من الذ ين أوتوا الكتاب ۰۰ )- الآيسة 
الماش ٥/3‏ . وكان ابن عمر رضی الله عنهما لا يجوز ذلك 
ویقول الكتابية مشركة . وقد قال الله تعالى =( ولا تنکحسسسوا 
الشركات حتى يؤمن )- البقرة / ٢‏ . وكان يقول معنى الاسة 
الثانية واللاتى اسلمن من أهل الكتاب , ولسنا نأخذ بهذا فسان 
الله تعالى عطف الشرکین على أهل الکتاب ف ل أن اسم الشرك 
لا يتناول الكتابى مطلقا ولو حملنا الآ'ية الثائية على ما قال ابن عمر 
رضى الله عنهما لم يكن لتخصيص الكتابية بالذ کر معنى فان غهسسر 
الكتابية اذ | أسلمت حل نكاحها وق جا* عن حذ يفة بن اليمسان 
رضى الله عنه أنه تزوج يهود ية , وكذ لك کعب بن مالك رمہسا 
الله تعالی تزوج يهود ية ء كذ لك أن تزوج الكتابية على المسلمة 
أو السلمة على الكتابية ء جاز والقسم بينهما سوا* , كأن جسواز 
النكاح ينبنى على الحل الذى به صارت المرأة محلا للنكاح » وعلسى 
ذ لك ينبنى القسم » والسلمة والكتابية فى ذ لك سواٴ اسرائیلیسےة 
كانت أو غير اسرائيلية » همض من لا يعتبر قوله فصل بین‌الا سرائيلية 
وغيرها ,ولا معنى لذ لك فى الجواز ء لكونها كتابية , وأما المجوسية 
لا يجوز نكاحها للسلم , لأنها ليست من أهل الكتاب » وذ كر 
ابن اسحاق فى تضیرہ عن على رضى الله عنه جواز نكاح المجوسیبة» 
بناء على ماروى عنه أن المجوس أهل كتاب , ولكن لما واقع ملکہسسم 
أخته » ولم ينكروا عليه أسرى بكتابهم فنسوه وهو مخالف للشص وج 


2 فان الله تعالى قال : - ( أن تقولوا انما أنزل الكتاب على طائفتیین 
من قبلنا )- الأنعام /+ن ١‏ . واا قلنا للسجوس كتاب کانسوا 
ثلاث طوائف . وقال صلی الله عليه وسلم ستو بالمجوس سنة أهسل 
الكتاب غير ناكحى نسائهم ولا آگلی ذ بائحهم * ولثن كان اللأمسسر 
على ما قال على رضى الله عنه , ولكن بعد ما نسوا خرجوا من أن 
يكونوا أهل كتاب . فأما تکاح الصائبة فانه يجوز للسلم عند 
أبى حنيفة رحمه الله تعالی » ويكره ولا يجوز عند أبى يوسف ومحسد 
رحمہما الله تعالى , وک لك ذبائحهم ء وهذا الاختلاف بنساٴ 
على أن الصابثین من هم ؟ فوقع عند أبى حنيفة رحمه الله تعالی 
نیم قوم من النصارى يقرؤن الزبور , ويعظمون بعش الکواکسب » 
كتعظيمنا القبلة , وهما جملا تعظيمهم لبعض الكواكب عیسادة 
شهم لہا ۾ نکانوا کعید ة الأوثان , وقالا آنهم يخالفون النصارى 
والیپید فيما يعتقد ون » فلا یکونون من جطتهم » ولكن أبو حنیفسة 
رحمه الله تعالى يقول مخالفتہم للنصاری فى بمض الأشياء 
لا تخرجهم من أن یکونوا من جطتهم , کینی تغلب فانهم یخالفون 
التصاری فى الخمور والخنازیر , ثم کانوا من جطة التصاری . أ ه 


النیسوط ۲۱۰ - 1/۲۱۱ ۰ 


Y0‏ م 


وهم - صألة و ولا باس أن يتزوج الرجل المرأة واموأة أبيها لما روف 
أن عمد الله بن جعفر تزوج ليلى امرأة على وزينب ابنة حلسی ٭ 


وفى قول ابن أبى ليلى لا يجوز . (۱) 


(۱) قال السرخسی : ولا بأسبأن يتزوج الرجل المرأة منت زوج تسد 
كان لها من قبل ن لك يجمع بينهما , لانه لا قرابة بينبسسا . 
وقال ابن أبى ليلى لا يجوز ذ لك لأن بنت الزوج لو كان ذ كرا 
لم يكن له أن يتزوج الأخرى ء لأنبا منكوحة أبية ء وكل امرأتسن 
لو كانت احد اهما ذ كرا لم تجز المناكحة بينهما , فالجمع بينهصا 
نكاحا لا یجوز كالا ختين » وطلکنا نستد ل بحد يث عبد الله بن ‌جمفر 
رضى الله تعالی عنه فاته جمح بين امرأة على رضى الله تعالی عنه 
وابنته ثم المائح من الجمع قرابة بين المرأتین أو ما أشبه القرابسة 
فى الحرمة كالرضاع وذ لك غير موجود هنا , وما تاله ابن ابی ليلى 
رحمه الله تعالى انما يعتبر اذ | تصور من الجائيين , كما نى 
الأختين » وذ لك لا يتصور هنا , نان امرأة الأب لو صورتها ذ كرا 
جاز له نكاح البنت , فعرفنا أنہما لیستا تالاختین , ولا يسأس 
بان يجمع بين امرأتين كانتا عند رجل واحد ء لأنه لا قرابة بينهما 
وکنا جاز للأول أن يجمع بينهما , فكذ لك للثانی , وكذ لك لا باس 
بان يتزوج المرأة وبزوج ابنه أمها أو ابنتها فان محمد بن المنفيسة 
رضى الله تعالی عنه تزوج امرأة وزوج ابنتہا من ابنه » وصذا 
لأن بنکاح الام تحرم ھی طى ابنه , فأما با وابنتها تحرم عليه 
لا على ابنه ءفلهذ | جاز لابنه أن يتزوج آمبا أو آبنتہسا A‏ 
البسوط ۲۱۱ ۔ )/۲١٢‏ ۰ اختلاف ابی حنيفة وابن ابی ليلسى 
Yn‏ ۰ 


- of 


- oY 


“0 ۰ 


باب نكاح الصغير والصفسيسيرة 


مسألة ۽ واذ! زوج الولى غير الوالد مثل المم والاخ الصغسيرة 
جاز النكاح فى قول علمائنا : وفى قول الشافمى لا يجسسسوز 
الا الأب والجد . وفى قول مالك لا يجوز الا الأب .فاذا آد ركت 
الصفيرة وقد زوجها أخوها أوصہا فلها الخیار فى قول أبى حنيفة 


ومحف وأبى یوسف الأول ۰ ونی قوله الا خر لا خیار لہا ۰ )0 


سالة ۽ واذ ١‏ کان للصغيرة أخ لاب وأم . وأخ لاب . فان الأخ 
من الأب والام أولى بتزويجها ٠‏ فان کان الأخ من الاب والأم 
غائبا غبية منقطمة جاز لاخ من الأب أن مزوجہا . واختلفسوا 
فى الفيية المنقطمة . روى عن أبىيوسف أنه قال من الكوفة 
الى بغد اد . وروی أنه قال من جابلقا الى جابلتا ٠‏ وعمسا 
د ينتان احد اهما بالشرق والأخرف بالمغرب » يعنى اذا کان 
بحال لا يعرف ین هو ؟ وهو قول زفر . وروی عن محند أنه 
قال من الكوفة الى الرى ۰ وروی عنه أنه قال من بغد اد الىالرى . ٠‏ 
وقال أسد بن صرو سيرة ثلاثة أيام . وتال محمد بن سلمة اذا 
كان فى بلد ة لا تختلف اليها القوافل . وقال محمد بن مقاتل 
اذا كان بينهما سيرة شہر , فان رجع الخ من الأب والام بعد 
ن لك وأراد أن برد النكاح لم يكن له ذلك . وهذا قول علمائنا 


الثلاثة . وقال زفر بطل النكاح اذا رجح .(1) 


(() المبسوط ۲۱۳ 1/۲۱۵۰ ۰ روضة الطالبين ۰۳ - ٥ہ‏ / ۷ء 
المجموع ١٥/٢٤‏ . بداية المجتہد ٦‏ ۔ ۲/۷ ء المنتقی ۲/۲۸ » 
الكافى ٩‏ ۰۱/۲ 

(۲) البیسوط ۰۲۱۸ 1/۲۲۲ ۰ 


۷۲ 


.وم سالة ۽ الصفيرة اذا زوجها القاضی ثم أد ركت فان الجسواب 
لم یذ کر فى هذا الکتاب ۰ وروی عن أبى حنيفة أنه قال 
لا خيار لہا . وروی عن محمد أنه قال‌لها الخیار , (۱) 


مه" - سألة ۽ واا كان للصفيرة أم أو خال أو خالة وليس لهسا 
عصبة يجوز تزويج الم والخال والخالة فى قول أبى حنیفسسسسة 


استحسانا . وفى قول محد لا يجوز , () 


١ (‏ ) قال السرخسى : وأما القاضى اذا كان هوالذى زوج اليتيمة ففی 
ظاهر الرواية يثبت لہا الخيار , لأنه قال ولهما الخيار فى نكاح 
غير الأب والجد , اذا آدرکا , وروی خالد بن صبيح السسروزی 
عن أبى حنيفة رحمه الله تعالی أنه لا يثبت الخيار . 
وجه تلك الرواية ۽ أن للقاضى وا ية تامة تثبت فى المال والنفسس 
جمیتا و فتكون ولا يته فى القوة كولاية الأب . 
ووجه ظاهر الرواية : أن ولاية القاضى متأخرة عن ولا ية الصم والاخ 
فان | ثبت الخيار فى تزويج الأخ والعم , ففى تزويج التاضی أولسى 
وهذ ا لأن شفقة القاضى أنما تكون لحق الد ين , والشفقة لحقالد ين 
لا تكون الا من المتقين بمد التكلف , .فیحتاج الى ائهات إلخيسار 
لہما ۾ اذا آدرکا . أه المبسوط ه ۲۱ ۰ 4/۲۱1 ۰ 

(۲) المبسوط 1/۲۲۳ ۰ 


1 معلا 


٠ه‏ - سألة ء واذا كان للمجئونة ابن وأب فهر كالصغيرة فى قسول 


أبى حنيفة وأبى یوسف ولاية النكاح الى الابن فى قول أبى حنيفة 
ذ کر فى المجرد . وتول أبى یوسف ذ کر فى نواد ر هشام . وقسال 
محعد الاب أولى من الابن . وقال أبو مطيع البلخی كلاهما 
وليان . واتفقوا أن الأب أحق بالتصرف فى مالها من الأبن .(۱) 


۷۔ سألة ۽ ولو كان للصغیر أخ وجد روى عن أبى حثيفة أنه قسال 


(٦۱) 


(۲۲) 


الجد أولى من الأخ . وفی قیاس‌قولپما كلاهما وليان , (1) 


قال السرخسى و فأما المجنونة اذا كان لہا ابن فللابن علیہا ولاية 
التزويج عند نا . . . ثم اختلف أصحابنا رضى الله عنهم فى الأب والأبن 
أيهما أحق بالتزويج . فقال أبو حئيفة وأبو بودف رحمہما الله تعالی 
الابن أحق لأنه مقد م فى المصویة ألا ترى أن الأب معه يستحسق 
الاد س بالئریضة فقط . 

وقال محمد رسمه الله تعالی و الأب أولى لأن ولا یة الأب تعسسم 
المال والنفس فلا يثبت للابن الولاية فى المال . ولان الأب ينظير 
لها عاد ة والابن ينظر لنضه لا لہا فكان الأب مق ما فى الولاية 
وبحد هذا الترتيب فى الأولياء لها كالترتيب فى أولياء الصفيرة. أه 
المہسوط )/۲٢٢‏ ۰ 

قال السرخسى , نان كانت صغيرة فأولی الأرليا* عليها أبوها ثالجد 
بعد الأب قائم مقا م الأب فى ظاهر الرواية . وذ کر الكرخى رحمه الله 
تحالى : أن هذا قول أبى حنيفة رحمه الله تمالی . فأما عند 
أبى یوسف وسح رحمهما الله تعالى : الأخ والجد بستویسان لأن 
من أصلهما أن الأخ يزاحم الجد فى العصوبة حتى يشتركا فى الميراث 
فكذ! فى الولاية . وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى الجد مقد م فى 
المصوبة فكذ لك فى الولاية ٠‏ ع 


“۹ 


۸ے سالة : واذ! زوج الوالد الصغير بأكثر من مر مثل امرأتسسے ٠‏ 


للق 


أو زوج الصغيرة بأقل من مهر مثلها جا ز النكاح بذ لك المہسر 
فى قول أبى حنيفة سوا* كانت الزیاد ة والنقصان قليلة أو كثيرة . 
وفى قولهما لا يجوز . . : بمقدار ما یتغابن الناس فى مثلسے . 
وفى قول مالك النكاح جائز والتسمية باطلة . ولو كان غير الوالد 
زوجها لا يجوز فى قولهم جميعا الا أن تكون المحاباة مقدار 
ما يتغابن الناس فى مثله . واتفقوا أن الأب لو اشترى لولدہ 
شیثا وزاد على الثمن مقد ار ما لا يتغابن الناس فى مثله أو بماع 
ماله وحط من الثمن مقد ار ما لا يتغابن الئاس فى مثله لم يجسز 
البيع والشراء على الصبى . وذ لك الوصی وأما الوكيل بالبيسسع 
يجوز اذ | باع بشن قلیل أو كثير فى قول أبى حنيفة ۰ وفى قولہسا 
لا يجوز الا بمقد ار ما يتغابن الناس فيه . وفى الشراٴ اتفقسوا 


أنه لا يجوز . ۱) 


والأصح أن هذا قولهم جمیعا لأن فى الولاية مصنی الشفقة معتبر 
وشفقة الجد فوق شفقة الاخ . ولهذا لا یثبت لہا الخيار فى عقد 
الجد كما لا يثبت فى عقد الأب بخلاف الأخ ء ويثبت للجد الولاية 
فى المال والنفس جميما . ولا یثبت للاخ . وکذ لك فى سكم الميراث 
حال الجد أعلى حتى لا ينقص نصبيه عن السد س بحال » فلهذ! 
كان فى حکم الولا ية بمنزلة الاب لا یزاسمه الأخوة ء ثم بمد الا جد اد 
من قبل الابا* » وان علوا .اھ . المبسوط 1/۲۱ ۰ 

المسوط ٢‏ ۲۲ 1/۲۲۵۰ ۰ المنتقی ۰۳/۲۸۱ الکافی )6 ه6/١‏ ۰ 
0ئ" 


IS 


۹۔ سألة ۽ واذا قال أب الصغير والصغيرة قد كنت زوجتك امس 
فلا يصد ق الا أن یشہد الشہود أو يد رك الصغير فیصد ته . 
هذا قول أبى حنیفة . وقال أبو يوسف وسعید القول قولسے . 
وهذه ست سائل اختلفوا فى حقیقتہا : 
أحد هما ولى الصغير . والثانی ولى الصفيرة . والثالث وکیسل 
الزوج ۰ والرابع وكيل المرأة . والخامس مولى العبد فى قول 
أبى حنيفة لا يصد ق فى هذا كله الا ببيئة . وفى قولهما يقبلقوله . 


والساد س‌مولی الأمة اذا قال زوجتها أمس يصد ق بالأتفاق )١!‏ 


۰ سألة ۽ واذ! زوج الرجل ابنه وهو صغير وضمن عنه المہر فلم بك 
حتى مات وأخذ ت المرأة من مال الأب فلسائر الورثة أن برجمسوا 


فى مال الابن . وفى قول زفر لیس لهم أن برجموا . (5) 


۰ 1/۲۲۱۰ ۲۲۵ المسوط‎ )١( 

(۲) قال السرخسی : واذا زوج ابنه الصفیر فى صحته ومن عنه المهر 
جاز يعنى اذ ۱ قبلت المرأة الضمان ثم اذا أدى الأب لم برجسع 
بما آد ی على الابن استحسانا . وفى القیاس‌برجع عليه لان غسيره 
لوضمن بأمر الأب وأدى کان له أن يرجع به فى مال الأبن , فكذ لك 
الأب ان ١‏ ضمن لآن قيا م ولا يته عليه فى حالة الصغر بمنزلة أمره اياه 
بالضمان عنه بمد البلوغ ٠...‏ وان مات الاب قبل أن یگ ی فهذه 
صلة لم تتم , لأن تمام الصلة يكون بالقبض » ولم يوجد » ولکہسا 
بالخيار ان شاءت أخذ ت الصد اق من الزوج وان شاءت من تركسة 
الأب بحكم الضمان , لأن الاستعقاق كان ثابتا لها فى حياة الأب 
بحكم الکنالة فلا بيطل ذ لك بموته . واذ١‏ استوفت من تركة الأب رجح 
سائر الورثة بذ لك فى نصيب الا بن أو عليه ان كان قيض نصيبه . 
وقال زفر رحمه الله تمالى لا يرجعون لأن أصل الكفالة انمقسدات 
غير موجبة للرجوع عند الأد ۱* , بد ليل أنه لو آد اه فى عیاته لم برجح 
عليه فبموته لا يصير موجبا للرجوع . أه المسوط ۰7۲۲۸-۲۲۷ 


۷۹۹ 


۰۱ سألة ۽ السینون والمجنونة اذا أد ركا وهما مجنونان فلسلاب أن 
يزوجهها بالا تفاق . ولو أد ركت عاقلة ثم عشهت ففی قول 


علمائنا الثلائة جوابه مثل الأول وفى قول زفر لا ولا ية للاب طیهما (۱) 


(۱) قال السرخسی ‏ والمجنون المفلوب بمنزلة الصبی فى جمیع ذلك , 
لانه مولی عليه كالصغير , ویستوی ان كان جنونه اصلیا أو لارثا . 
وطی قول زفر رحمه الله تمالی فى الجنون الأصلى ء كذ لك الجواب 
بأن بلخ مجنونا , فأما فى الجنون الدلاری* » لایکون للمولى عليه 
ولا ية التزويج ء لانه يثبت له الولاية على نضه عند بلوثه , والنكاح 
بحقد للعمر , ولا تتجدد الحاجة اليه فى كل وقت , ففصيرورته 
من أهل الئذار لنضه يقع الاستغناٴ فيه عن نظر الولى ء بخلاف 
المال , فان العاجة اليه تتجدد فى کل وقت . 
ولكنا نقول ثبوت الولاية لمجز المولی عليه عن الننأر لنفسے ء 
والجنون الأصلى والعارض فى هذا سوا* ءفریما لم يتفق له كف * 
فى حال افاقته حتى جن ء أوماتت زوجته بعد ما جن ء فتتحقق 
الحاجة فى الجنون الطارى* ء كما تتحقق فى الجنون الاصلی أه . 
الميسوط 1/۲۲۸ ٠‏ 
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2۷۹۷۰ 


سألة ۽ واذ ١‏ قالت البکر لم أرض بالنکاح وأدعى الزوج رضاها 
ونطقها فالقول قول البکر فى قول علمائنا الثلائة . وفی قول زضر 
القول قول الزوج وطیہا البينة آنبا قد رد تالنكاح حین بلغها 
وهذ ۱ الا ختلاف يشبه الا ختلاف الذ ی قالوا فى رجل قال‌لعبد ه 
ان لم تد خل الیوم هذه الد ار فأنت حر أوان لم تتکلم اليسوم 
فلانا فأنت حر فمضى اليوم فقال العبد لم أد خل الد ار وقد صرت 
حرا . وقال المولى قد د خلت ولم تعتق فالقول قول المولی فسی 
قول علمائنا الثلاثة لأنه انكر العتق . وفى قول زفر القول قسول 
المبد لأن الد خول لم يظهر . ثم القول قول المرأة فى النگاح 
ولا یمین عليها فى قول أبى حنيفة . وفى قولہما القول قولهبا 
مع یمینها . وقد اتفقوا فى دعوى الاموال انه يحلف وذ لسك 
فى القصاص واتفقوا في الحد ود أنه لا يحلف . واختلفوا فى 
ستة أشيا* فى النكاح والرجعة والفی * والنسب والرق والسولا * 

فلا یمین فيها فى قول أبى حنيفة . ونی قولهما فيا الیمین . )١(‏ 


سألة ۽ ولوأن البكر جامعها رجل بفجور ثم أراد الولی‌آن يزوجها 
فان فو, قول أبى حنيفة يزوجها كما يزوج الأبكار ويكون سكوتها 
رضاها ما لم يكن د خولا يجب المهر والعدة . وقال أبو يوسف 


ومحكد بزوجہا كما يزوج الثيب بشاورة منها . (۲) 


. ۵/1 - الصسوط ؟‎ )١( 


(۲) 


۰ ۵/۸ ۷ 1 


۷۹۸۰ 


باب النكاح بغير ولسی 


۲ سألة ۽ واذا زوجت المرأة نفسها من رجل ومی بكر أو ثيب والزوج 
کنو لها أوغير كفو جاز النكاح فى قول أبى حنيفة الا أن للأولياء 
أن یفرقوا بينهما اذ! كان غير کف . وروی عن أبى یوسف أنه 
كان يقول لا يجوز النكاح الا ان يجيز الولى ثم رجح الى قول 
أبى حنيفة ۰ وقال محمد فى رواية هذا الكتاب النکاح موقوف 
على اجازة الولى فان اجاز جاز وان رده رفع الى الحاكم حستی ٠‏ 
ا 
وذ کر الطحاوى ان فى قول محعد ان اجازة الولى جاز وان رد ه 
بطل . 
وروی أبو بكر الق * عن محمد انه رجح الى قول أبى حنيفة . 
واذ | زوجت المرأة نفسها من رجل کف وقصرت من مپرهسا 
فللاولیا * أن بیلفوا لها مهر مثلها فى قول أبى حنيفة . 
وقال أبو یس ف النکاح جائز بتلك التسمية ولا حق للاولیا* فیہا . 
وما فى قول سعد لم یجز النكاح ولو كان من أصله أن النكساح 
جائز كان قوله مثل قول أبى یوسف لأنه قال فى كتاب الاكسراه 
ان! اكره الولى حتی زوجہا وقصر فى مهرها ففى قول أبى حنيفة 
للاولیا* أن بیلغوا مر مثلها ۰ وفى قولهما ليس لهم السك 
اذا كان كفا ورضيت المرأة ,(۱) 


(۱) المسوط #«١-6١(/ه‏ ۰ 
یو القمی ۽ بضم القاف وتشد ید الميم ٠.‏ نسبة الى قم . بلد ةبيسن 
اصبپان ساوة أه . الجواهر الضیة ۲۸۹/) ٠‏ 


۷۹۹ 


باب الوكالة فى النکاح 


۳۵ - سالة : ولو ان رجلا کتب کتابا الى المرأة ليخطبها وأشہسد 
على الکتاب ولم يقرأ عليهم فان فى قولہما لا يجوز الا أن یشہد 
على ما فى الکتاب . ونی قول ابی یوسف يجوز وهكذا فی کتساب 
القاضى الى القاضى وتال فى هذا الكتاب مختوم وغير مختسوم 
فهو سوا* على هذا الا ختلاف . وقال آبو يوسف فى الأمالى 
اذ ۱ لم يكن الكتاب منتوما لم يجز فى قول أبى حنيفة سوا* شہد 
الشہوں بما فيه أو لم يشهد وا . وتال أبو یوسف ان شيد وا 


بما فيه جاز وان لم یشہد وا لا يجوز .(۱) 


(١)‏ قال السرخسى : وان الخطبة بالكتاب تصح , وهذ! لأن الکساب 
ممن نای کالخطاب ممن د نا » فان الکتاب له حروف ومفہوم یسك ی 
عن معنى معلوم » فهو بمنزلة الخطاب من الحاضر ۰۰۰ فان جا* 
الزوج بالكتاب مختوما الى الشهد , وقال هذا كتابى الى فلانسة 
فاشهد وا على ذ لك لم يجز ذ لك فى قول أبى حنيفة وسحط رحمهسا 
الله تمالی , حتى بملم الشہو ما فى الكتاب , وهو قول أبى يوسف 
الأول » ثم رجع فقال يجوز ولا يشترط اعلا م الشهود بما فى الكتاب » 
وأصل الخلاف فى كتاب القاضی الى القاضی عند أبى يوسف رحسه 
الله تعالی تجوز الشہاد ة على الكتاب والختم . وان كان لا يعلسم 
الشهيد ما فى الكتاب . وعند أبى حنيفة ومحمد رحمہما الله تمالسی 
لا تجوز لأن الشپود به ما فى الكتاب لا نفس‌الکتاب . ولكن 
اسقحسن ابو يصسف رعمه الله تعالی نقال قد يشتمل الكتاب على 
شرط لا يعجبهم اعلا م الشهود بذ لك , واذ ١‏ كان مختوما يؤمسن 
من الزياد ة والنقصان فيه ,فيكون صحیحا » ثم فى هذا الكتاب قال 
يجوز عند أبى یوسف رحمه الله تعالى مختوما کان أو غير مختوم ۰ 
وذ کر فى الأمالى أن الكتاب اذ | كان غير مختوم » لایجوز عند آبی‌حنيفة دع 


ةك 


۰ سألة : ولوأن الرسول خطب المرأة وضمن لها المهر وقسال 


أمرنى الزوج بذ لك فان صد قه الزوج بذ لك فالنکاح جائز والضمان 
لازم بالاتفاق وان انكر الزوج الأمر ولا بينة للمرأة فان النکساح 
لا يجوز وطی الرسول أن يغرم نصف الصد اق للمرأة ثم لا برجع 
على الزوج . وهذا قول أبى حنيفة وأبى يوسف . وقال محمد فى 


بعش كتب الوكالة ان الرسول يضمن جميع الصداق .(0 


وسحعد رحمهما الله تعالى أصلا وعند أبى یوسفرحمه الله تعاللى 
لا يجوز الا أن يعلم الشهيد ما فيه واذ! كان مختوما فعینگذ هل 
يشترط اعلام الشهود ما فيه فعن أبى یوسف رح الله تمالى فسه 

روایتان وكما ينعقد النكاح بالكتاب ينمقد بالبيع سائر التصرفسات 
للمعنی الذ ی قلنا . أه المیسوط ۰۲ ۵/۱۷ ۰ 

قال السرخسی ‏ فان كان الرسول قد خدابپا ومن لہا المپسر 

وزوجها اياه وقال قد أمرنى بذ لك فالنکاح لازم للزوج ان أقر أو قامت 
عليه البينة بالأمر والضمان لازم للرسول ان كان من أهل الضسان » 
لأنه جعل نضه زعيما بالمهر والزعیم فارم وان جحد الزوج ولم یکن 
عليه بينة بالأمر فلا نكاح بينهما لما قلنا وللمرأة على الرسول نص_ف 
الصد اق من قبل أنه مقر بأنه قد أمره وان النكاح جائز وأن الضسان 
قد لزمه واقراره على نفسه صحيح. وذكر فى كتاب الوكالة ان علسى 
الرسول جمیع المهر بحكم الضمان فقيل ما ذ کر هنا قول أبی حنيفسة 
رحمه الله تعالى وقول أبى یوسف الأول وما ذ کر هناك قول أبى یوسف 
الاآخر وهو قول محمد رحمه الله بناء على أن قضاء القاضى ينفذ ظاهرا 
وهاطنا فى قول أبى حنيفة وأبى یوسف الأول فنفذ قضاق بالفرقة هنا 
قبل الد خول وسقط نصف الصد اق عن الزوج فيسقط عن الكفيل ایغسا 
وعلى قول أبى یوسف الا خر وهو قول محف رحمه الله تعالی لاينفف 
قضاف باطنا ء قییقی جميع المہر واجبا على الزوج ويكون الکفسسل 
مطالبا به لاقراره وقيل بل فيه روايتان . وجه تلك الرواية أن الزوج 
منكر ل صل النکاح وانكاره أصل النكاح لا يكون طلاقا فلا يسقط بسسه 
شى* من الصد اق بزعم الكفيل . = 


EEN او‎ 


a 


00 


۷۔ سالة : واذ ١‏ أشہد ت المرأة وقالت زوجت نفسى من فسلان 


وفلان غائب لم يخطبها فبلغ الزوج فأجاز أوقال الرجسسل 
تزوجت فلانه فیلفها فأجازت أو قال رجل أجنبى زوجت فلانه 
من فلان فبلخہما فأجازا فان هذه الفصول الثلائة لم یجسز 
النكاح فى قول بی حنيفة ومحد ویجوز فى قول أبى يوسصف 
الآخر . ولو كان الأمر سبق من الزوج للمرأة أن زوجى نضسك 
متی فدعت المرأة الشهود وقال اشد وا بأنى زوجت نفسى 
من فلان ولم يكن هناك خاطب حاضر أوالمرأة أرسلت الى الزوج 
بأن یتزوجہا أو كتب اليه كتابا وقال الرجل عند الشپسسسود. 
اشہد وا أنى قد تزوجت فلانة أو وكل الزوج رجلا والمرأة وكلت 
ذلك الرجل فزوج الوكيل المرأة من الرجل بمحضر من الشہسود 
جاز النكاح فى هذه الفصول الثلاثة فى قول علمائنا الثلاشة ۰ 


ونی قول زفر لا يجوز . ويقال هو قول الشافمى )١(.‏ 


ووجه هذه الرواية أنه أنكر وجوب الصد اق عليه وهو مالك لاسقساط 
نصف الصد اق عن نضه بسبب يكشسبه فيجعل سقطا نیما يمكتسه 
اسقاطه ء ومن غه رورة سقوط نصف الصد اق عن الأصيل سقوطسه 


عن الكفيل , فلهذ! کان الكفيل ضامنا لنصف الصد اق . أأه . 


المبسوط ۲۰ - ۵۰/۲۱ ۰ 


۰ ۷/۳۷ المبسوط ۵/۱۹۱۸ ء روضة الطالبین‎ )١( 


As 


۳۸ - سألة : ولوأن رجلا خاطب المرأة وقال زوجى نفسك من فلان 
فقالت زوجت أو قال رجل لرجل زوجت فلانه منك فقالت قبلست 
فبلغها فاجازت أو قال رجل أجنبى لرجل آجنبی زوج فلانسه 
من فلان فقالت زوجت نبلغہما فاجازا 2920 
فى قول علمائنا الثلاثة وهو قول زفر أيضا . وفى قول الشافعى 


لا يجوز فصار فى الحاصل تسع سائل . )١(‏ 


(() المبسوط ٥/١۹‏ » المجموع ۱۵/۲ ۰ 


فب XK‏ فنا 


عليه 


باب الأكفاء(1) 


۹۔ سألة ۽ من لم يقد ر على مہر امرأة ونفقتہا فليس بكفؤلها. 


(۱) 


(۲) 


وروی الحسن بن أبى مالك عن أبى يوسف أن الکفؤ الذ ی يبلك 
المہر والنفقة قال فقلت ان كان الزوج يملك المهر ولا یلك 
النفقة قال لا يكون تفا قلت فان کان يملك النفقة ولا يملك المهر 
قال يكون كفؤا . وروی الحسن بن زياد عن أبى یوسف قسال 
من كان كناسا أو حجاما فليس بکفه لغيره من التجار وصاحصسب 
جومرة . وقال زفر قريش بعضہم أكفاء لبعش والعرب بعضہم 
اكفاء لبعمض وسائر الناس بعضهم أكفاء لبعض وان كان کتاسا 


أوحجاما ۰ 9) 


قال فى المصباح : الكفؤعلى فمول والکف * مثل قفل كلها بمعنى 
الساقل . أه ۲/۵۳۷ . 

قال السرخسى : الكفاءة فى خسة أشياء ۽ أحدها , النسب . 
الثانى ۽ الكفاءة فى الحرية . الثالث , الكفاءة من حيث المال . 
الرابع : الكفاءة فى الحرف . الخامس والكفا*ة فى الحسب . آه 
البسوط ۲ - ۵ ۵/۲ . 

قال السرخسی ‏ والثالث الكفاءة من حیث المال ۰ فان من لایقد ر 
على مهر امرأة ونفقتها لا یکون كفؤا لها لان المہر عوءى بضعها 
والنفقة تند فع بها حاجتها وهی الى ذلك أحوج منہا الى نسب 
الزوج فاد ! كانت تنمد م الكفاءة بضعة نسب الزوج فبحجزه عن 
المهر والنفقة أولى . وعن أبى یوسف رح الله تمالی قال اذا كان 
یقد ر علی ما يحجله ويكتسب فينفق علیہا یوما بيوم كان کفڑا لہا . 
وأما اذ | كان قاد را على المهر والنفقة كان کفوا لها . وان كانست 
المرأة صاحبة مال عظيم وبعض المتأخرين اعتبروا الكفاءة فى كثرة المال ۰۰ج 


Kits‏ ت 


۷۰۔ سألة : واذا زوجت المرأة نفسها من غير كف * فأجاز بعسیض 
الأولياء فليس لمن بقى من الاولیا* أن يفرقوا بينهما . وصذا 
قول أبى حنيفة وسعمد وزفر . وقال أبو يصفلا يجوز الا أنيجيز 


جمين الأولياء . ذکر قوله فى اختلاف زفر . (۱) 


2 والرابع : الكفاءة فى الحرف والمروی عن أبى حنيفة رحمه الله تعالی 
ان ذلك غير معتبر أصلا . وعن أبى یوسف رح الله تعالی آنسسه 
معتبر حتى ان الد باغ والحجام والحائك والکتاس لا يكون كفوؤا 
لبنت الیزاز والعطار وکأنه اعتبر العادة فى ذلك . أه 
البسوط ۵ ۵/۲ ۰ 

( ۱) قال السرخسی , واذا تزوجت المرأة غير كف فرضی به أحد 
الأولياء جاز ذ لك ولا يكون لمن هو مثله فى الولاية أو أبسعد مشه 
أن ينقضه الا أن يكون أقرب منه فحینثذ له المطالبة بالتفریسسق . 
وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى فى نواد ر هشام اذا رضى أحد 
الوليين بغير کف * فللولى الذ ی هو مثله أن لا برضی به وهو قسول 
زفر والشافمى رحمپما الله تعالی » وذلك ان كان هذا الولسی 
الراضى هوالذى زوجہا . والخلاف مع الشافعی انما يتحقق هنا : 
وجه قولہم ان طلب الكفاءة حق جميع الأولياء ء فان | رضى منهسم 
واحد نقد أسقط حن نضه وحق غيره , فيصح اسقاطه فى حق‌نضه 
د ون غيره کالد ين المشترك اذ | أبرأ أحد هم أو ارتہن رجلان عینسا 
ثم رده اعد هما أوسلم أحد الشفيمين الشفمة أو عفى أحد الوليين 
عن القصاس يصح فى .ءقه د ون غيره . وکذ لك لو قذ ف ام جماعة 
صد قه أحد هم كان للباقين الى'البة بالحد . والد ليل عليه نپا 
لو زوجت نفسها من غير کفه کان للأولياء أن يفرقوا ولم يكن رضاها 
بعد م الكفاءة مبطلا حق الأولياء فک لك هنا ء وحجتنا أن الحق 
واحد وهوغير محتمل للتجزى لأنه ثبت بسبب لا يحتمل التجسزی 
فيجمل كل واحد منهم کالمنفرد به كما فى الأمان فان فيه ابطالحق دع 
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۳۷۱ - سألة : ولوأن رجلا طلق امرأتہ طلاقا بائنا ثم تزوجها نی 


عد تہا ثم طلقها قبل أن يد خل بها كان على الزوج المہر كاملا 
بالنكاح الثانی . وعلى المرأة استثناف المد ة ولکہا تل 
العد ة الأولى . وقد قال بعضهم لین عليها اتمام العسد ة 


الأولى وهو قول بشر . () 


٦٢‏ ۔- سألة : ولو أنه تزوجها بعد انتضا * ص تہا ثم طلقها قبل 


الد خول فان فى قولهم جمیعا لہا على الزوج نصف المہسصر 
ولا عد ة علیہا . )٩(‏ 


(٦۱) 
(۲) 


الاستغنام والاسترقاق ثم صح من واحد من السلمين فى حق جماعتهم 
للمعنى الذى قلنا . وهذ ا لأن الاسقاط صحیح فى حق السقسسط 
بالا تفاق فاذ | کان الحق واحدا . وقد سقط فى حق السقط فسن 
ضرورته سقوطه فى حف غيره لأنه لو لم يسقط فى حق غيره لكان اذا 
استوفاه يصير حق الغير ستوفى أيضا . وذ لك لا يجوز . ولأنسه 
لما لم ببق بعد السقوط لا يتمكن الااخر من المداالبة به بخلاف الد ين 
فانه متجزی* نی نضه هخلاف الرهن فانا لونفينا حق الآخر لا يصير 
حق السقط ستوفی ههه تبين أن العق يتمدد هناك وک لك ی 
الشفمة . وفى القصاص ما لا يحتمل التجزى لا بيقى بعد عفو أأعد هم 
وانما يبقى ما يحتمل التجزى وهو الد ية مخلاف حد القذ ف فان ذ لك 
لايحتمل السقوط ولكن المصد ق ينكر سبب الوجوب وهو احصان 
المقذ وف وانكار سبب وجوب الشى * لا يكون اسقاطا له فوزانه مما نهسن 
فيه . أه المیسوط ۲٩۱‏ بت ۵/۲۷ . 
البسوط ۲۸ - ۵/۲٩۹‏ . 

۰ ۵/۲٩ ہہ‎ 


عات 


باب النكاح بالشهيي () 

۳۷۲ - سالة ۽ واذا تزوج السلم امرأة بخیر شبد لم يجز النكاح 
فى قول علمائنا وان تزوجها بشہاد ة فاسقين جاز النكاح ۰ 
ونی قول مالك وابن أبى ليلى وعثمان البتی جاز النكاح بغسسير 
شہود . وفى قول الشافعى لا يجوز الا بشاهد ين ص ليسن ۰ 
وهف ! اذا تزوج امرأة سلمة . وأما اذ! تزوج امرأة نصرائية فسان 
تزوجها بغير شبد فپوطی هذا الاختلاف . وان تزوجها 
بشپاد ة نصرانیین فهو جائز فى قول أبى حنيفة وأبى يوسف . 


وقال مید مله لا يجوز النكاح 3 0( 


٣۷)»‏ - مسألة :واذ ا تزوج الرجل المرأة بشہاد ة آخویبا جاز النكاح 
وأيهما جحد جازت شهاد تهما . فى قولہم جميعا. ولو کسان 
الأب هو الذ ى تولى عقد النكاح فان کان الأب مع الجاحد 
منهما جازت شهاد تهما فى قولهم جما . ولو كان الأب مسح 
الد عی منهما لم يجز بشہاد تهما فى قول أبى یوسف . وتجسوز 
فى قول محمد . وكذ لك فى كل عقد لا يرجح أحكام العقد السی 
أيهما . ولو كان عقد | يرجح أحكام الحقد الى أيهما لاتقل 
شهاد تهما فى قولهم جمیعا مثل البیع والشرا* والا جارات . (1) 


۰ فى البسوط : باب النكاح بغير شهود‎ )١( 

(۲) المیسوط ۳۱ - 0/۳۳ » بداية المجتهد ۱۷ - ۲/۱۸ ء روضة 
الطالبین هع ۷ء المجموع ۱۵/۸۵ ۰ 

(۳) المسوط ۵/۳ ۰ 


باب نکاج أهل الذ سة 
۷۵۰ سألة : واذا تزوج الرجل من أهل الذمة امرأة شهم بفیسر 
شهيد وذ لك فى د ينهم جائز فهو جائز ولا يفرق بینهما وأناسلما . 
وهذ ١‏ قول علمائنا الثلاثة . وقال زفر النكاح باطل )١(.‏ 


() قال السرخسی : النكاح بغير شبد فانه جائز بين أهل الذ سة 
يقرون عليه اذا أسلموا عند نا . وقال زفر ر.عمه الله تعالى لا بتصرض 
لهم فى ذلك الا أن يسلموا أو يترافموا الينا » فحینئذ ہضسرق 
القاضى بينهم لقوله تعالى = ( وأن أحكم بينهم بما أنزل الله 
ولا تتبح أهواءهم ) د الماك 2٩/۵‏ . ولان بعقد الذ مةصاروا منا 
دارا والتزموا أحكام الاسلام نيما يرجح الى المعاملات » فیثبست 
فى حقہم ماهو ثابت فى حقنا ء ألا ترف أن حرمة الربا ثابتة 
فى حقهم بهذا الطريق , فكذ لك حرمة النكاح بغیر شهود ۰ ۰۰ 
وحجتنا فى ذ لك أن الاشهاد على النكاح من حق الشرع , وهم 
لا يخاطبون بحقوق الشرعبما هو أهم من هذا . ولأن النكاح 
بغير شہود يجوزه بعش السلمين , ونحن نعلم نهم لم يلسستزموا 
أحكام الاسلام بجمیع الاختلاف , ثم من المنزل أن يترك أهل 
الكتاب وما يعتقد ون الا ما استثنى عليهم , وان حكم خطاب الشرع 
فى سقهم » كأنه غير نازل لاعتقاد هم خلافذ لك , ألا ترى أن الخمر 
والخنزير يكون مالا متقوما فى حقهم , ینفذ تصرفهم فيهما بهذا 
الطريق , نکذ | ما نحن فيه بخلاف الشرك ء فان ذ لك لم يحل قط 
ولن يحل قط , واذ! انعقد انمق فيما بیٹہم صحيحا بهذا الطريق 
فما بعد المرافعة والاسلام حال بتا* النكاح والشهود شرط ابتد ۱* 
النكاح لا شرط البقا* . أ ه المبسوط ۵/۳۸ ۰ 


عله 


۳۷۹ - سالة + واذ ا تزوج الرجل امرأة فى عد ة من زوج كافر جاز النگاح 
فى قول أبى حنيفة . وقال أبو یوسف ومح النکاح باطسل ۰ 
وقال بعضهم ان النكاح جائز عند أبى حنيفة لأنه لا يرى على 
الذ عیة العدة . وقال بعضهم يرى عليها الہد ة الا أنه يجسيز 


النکاح فى المدة , (() 


(() قال السرخسی ۽ ناما اذا تزوج ذ مية فى عد ةذ می جاز النكساح 
فى قول ابی حنيفة رحمه الله تعالى ء حتی لا يفرق بينهسا ٠‏ 
وان اسلما أو ترافما وعند أبى یوسف ومحعمد ر::مہما الله تعالسی 
يفرق لأن النكاح فى المد ة مجمع علو بطلانه فيما بين السلسین 
فكان باطلا فى .مقہم أيضا ء ولكن لا نتحرض لهم لمكان عق الذ مة 
فان | ترافموا أو أسلموا وجب الحكم فیہم ہما هو .عکم الاسلام ء كما 
فی نكاح السعارم , ناما عند أبى عنیفة رسمه الله تعالى سن 
أصحابنا من يقول العد ةلا تجب من الذ می , لأن وجهها لحق 
الشرع أو لحق الزوج , ولا یکن ايجابها لمق الشرعهنا , لأنهم 
لا يخاطبون بذ لك ولا لحق الزوج ء لأنه لا يعتقد ذلك فاذا 
لم تجب العد ة كان النكاح صعيها . 
ومنهم من يقول العد ة واجبة , ولکنبا ضميفة لا تمنع النكاح بنسا* 
على اعتقاد دم , كالاستهرا* فيما بين السلمین » فكان التككلاح 
صحيها , وهمد المرافعة أو الاسلام الحال .یال بقا* النكاح والعد ة 
لا تمنع بقا * النكاح کالمنکوعة اذا وداثت بشبہة » وهذا بخلاف 
ما اذ ۱ كانت معلل ة من سلم » لأن تلك المد ة قوية واجبة حقسا 
للزوج . أه المبسوط ٣۹-٣۸‏ ره . 


Aes 


۷۷ سألة , ولوأن ذ ميا تزوج واحد ة من ذ وات محرم منه فالنكاح 
باطل بالا تفاق ‏ فان لم يختصموا الينا لم يفرق بينهما ويتركان 
على حالهما ۰ وهذا قول أبى حنيفة وسعد وأبى یوسف فى 
هذه الرواية . وقال أبو یوسف فى كتاب الطلاق يفرق بينهما . 
وان لم يختصموا الينا . ولو اختصم آعد هما الى القاضى فسان 
القاضى لا يفرق بينهما ما لم يتراضيا بحكه فى قول أبى حنيفة . 


وقالا يفرق بینهما اذا خاصم أحد هما . (۱) 


(و) قال السرخسی ۽ فأما اذا تزوج ذاترحم محرم منه من أم أوبنت 
أو أخت نانه لا يتمرس له فى ذ لك . وان عله القاضى ما لسم 
يترافموا اليه الا فى قول أبى یوسف رسمه الله تعالی الااخسر » 
وذ كر فى کتاب الطلاق » أنه يفرق بینهما اذا علم بذ لك لما روى أن 
عرو رضى الله عنه كتب الى عماله ان فرقوا بين المجوس هيسن 
محارسهم » وأمنعوهم من الرمرمة اذا أكلوا . ولكئا نقول هذا 
غير شہور . وانما الشہور ما كتب به عمر بن عبد المزيز الى 
الحسن البصرى رضى اللهتمالى عنہما ما بال الخلتاء الراشد سن 
تركوا أهل الذ مة وما هم عليه من نكان المحارم ء واقتنا* الخصور 
والخنازیر فكتب اليه انما بذ لوا الجزية ليتركوا وما يعتقد ون , وأنما 
أنت متبع وليس بمبتد ع والسلام . 
ولآن الولاة والتضاة من ذ لك الوقت الى يومنا هذا ,لم یشتخضل 
أحد منهم بذ لك ء مع علمهم آنهم بباشرون ذلك , ثم قال 
أبو حنيفة رحمه الله تعالى لپذه الأنكحة فيما بينهم حكم الصحة . 
ولهذ ١‏ قال يقضى لہا بنفقة النكاح اذ ١‏ طلبت , ولا يسقط احصانه 
اذ | د خل بها , حتی اذ ۱ أسلم یحد قاذ فه . 
وقال أبو يوسف وسععد رحمپما الله تعالى هوباطل فى حقهم » 
ولكتا لا نتعرض لهم فى ن لك لمكان عقد الذمة ء وهصذا! لأن 
الخطاب بحرمة هذ ه الأنكحة شائع فى د ار الاسلام وهم من أهل = 
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دار الاسلذ م فیکون الذ«! اب ثابتا فى .حقهم , لأنه ليس فى وسح 
الہلخ التبلیغ الى کل واحد » وانما فى وسعه جعل الخدلساب 
شائعا , فيجعل شيوع الد: اب بمنزلة البلوغ‌الیهم »ولكنن 
لا نتعرش لهم لمكان عقد الذ مة ء ألا ترى أنہم لا يتوارشون 
بهذ ه الأنكحة ولو كانت صحيحة فى ۔حقہم لتوارثوا بها ... عنسد 
أبى حنیفة ان رفع أحدهما الأمر الى القاضى , وطلب حكم الاسلام 
لم يفرق بينهما > اذا کان الآخر يأبى ذ لك وعند هما یغرق بینہسا 
لأن أصل النكاح كان باطلا ء ولكن ترك التعرش كان للوفا* بعقد 
الذ مة فان | رفع أحد هما الأمر وانقاد لعکم الاسلام , كان هذا 
بمنزلة ما لو أسلم أحد هما . ولو أسلم أحد هما فرق القاضى بینہما 
فكان اسلام أحدهما كاسلامهما نکذ لك رفع أحد هما اليه كمرافعتهما . 
وأبو حنيفة رسمه الله تعالى يقول أصل النکاح كان صحيحا فرع 
أحد هما الى القاضى ومطالبته بحكم الاسلا ملا يكون حجة على الا خر 
فى أبطال الاستحقاق الثابت له باعتقاده بل اعتقاده يكون معارضا 
لاعتقاد الآخر , فبقى حكم الصدة على ما كان بخلاف‌مااذ ا أسلم 
أحد هما فان الاسلام يعلو ولا يعلى فلا يكون اعتقاد الا خر 
معارضا لاسلا م السلم منهما وهخلاف ما اذا رفعا لأنهما انقادا 
لحكم الاسلام فيثبت حکم الخدلاب فی حقہا بائقياد هما له والیسه 
أشار الله تعالی فى قوله ۔ ( فان جاؤك فاحكم بينهم )- المائداة 
/) . فتكون مرافعتهما کاسلامہما وبعد اسلامهما يفرقيينهما 
لان المحرمية كما تنافى ابتد اٴ النكاح تنافى البقاء بعد ما انعقسه 
صحیحا كما لو اعترضت المحرمية فى نكاح السلمين برضاع أوصاهرة. 
أهالمبسوط ۰ - ۵/1۱ . 


۸۱۱ 


۳۷۸ -سالة ۽ واذ! تزوج الذ مى الذ مية على خمر أو خنزیر بعينهبا 
أو بغير عينها ثم أسلم أحد هما فان اسلم بعد القبض فليس لها 
الا ذلك بالاتفاق ۰ وان لم يقبض حتى أسلم أحد هما ففى قول 
أبى حنيفة ان كان الخمر والخنزير بعينها فليس لہا الا ذلك . 
وان كان بغير عينها فلہا فى الخمر قيمتها . ونی الخنزير فسی 
القياس لها القيمة . وفى الاستحسان لہا مہر مثلها . وقال 
ابو یوسف لہا مهر مثلها فى الوجهين جميعا . وقال محمد لها 
القيمة فى الوجهين جمیعا . (۱) 


۹ سألة ۽ واذ! اسلم الزوج وأبت المرأة الاسلام وفرق بينهما لا يكون 
الفرقة طلاقا بالاتفاق ۰ وذ لك اذا ارت ت المرأةبانت شه ۰ 
ولو أن المرأة هى التى أسلمت وأبى الزوج ان يسلم . آو کانسسا 
سلمين نارف الزوج . فان فى تول أبى حنيفةالا يباء يكونطلاقا 
والرد ةلا تكون طلاقا . وقال ابو يوس ف كلاهما لا يكون طلاقا 


وقال محمد كلاهما يكون طلاقا . )١(‏ 


۰ ۰/1۳ - 1۲ المبسوط‎ )۱( 
۰ ۵7/5۷ ۰ 1 “¢ (Y) 


الله 


باب نکاج المرتسد 


۰ سالة ۽ وان ارد أحد الزوبین عن الاسلام بانت المرأة فى قول 
علمائنا جميعا . ونی قول ابن أبى ليلى يعرش عليه الاسلام فان 
اسلما فہما على النكاح . وان أبا قتل أيهما كان ۰ وفى قسول 
الشافعی لا تبين المرأة حتى تيش ثلاث ميض ثم وقعت الفرقة 
ان لم يسلم قبل ذ لك ۱(۰) ولو أن الزوج والمرأة ارت | جمیعا معسا 


فہما على النكاح فى قول علمائنا الثلاثة وفى قول زفر بانت منه . 9) 


ر۱) قال السرخسی ۽ واذ ! ارتف السلم بائت منه امرأته سلمة كانت أو 
كتابية د خل بہا أو لم ید خل بها عند نا ۰ 
وقال الشافمى رحمه الله تعالی ان كان لم یدخل بها فكذ لك » وان 
كان بعد الد خول لا يتوقف انقطاع النكاح على انقضاء ثلاث حیض 
بنا* على أصله فى الفرق بين تاک النكاح بالد خول وط م تأكده , 
على ما بينا فى الاسلام , فانه بالرد ة يقصد منابذ ة الملة لا الحليلة 
فلا یکون ذ لك موجبا للفرقة بعد تأک.ه مالم ینضم اليه سبب آخسر 
كما لو اسلم آجد هما . 
وابن أبى لیلی رحمه الله تمالی یقول لا تقع الفرقة برد ة اعد هما 
قبل الد خول ولا بعد ه , حتی يستتاب المرتد ء فان تاب فپسی 
امرأته » وان مات أو قتل ورثته ء وجمل هذا قیاس‌اسلام آحسسد 
الزوجین على با بينا ۰۰۰ ثم ان كان الزوج هو المرتد ظها نص-سف 
المہر ان كان لم يد خل بها ونفتة العد ة ان كان د خل بها ءوان‌کانت 
هي التی ارت ت فلا مپر لہا ان كان قبل الد خول » ولیس لهسا 
نفقة المد ة بعد الد خول . والکلام فى أن ذه الفرقة بطللاق 
أو بغير طلاق كما بیناه . 

(؟) قال و واذ | ارت الزوجان معا فهما على نكاحهما استحسانا عند نا . 23 


ANY 


۲۸۱ - سألة : ولوأن سلما تحت امرأة نصرانية فتمجسا جميعا معا 
أو تپود ۱ . روت عن معط بن ال.سن أنه قال ان تمجسا جميعا 
فهما على النكاح لان سیب الفرقة شهما جمیعا فصار کارتسد اد 
الزوجین . ولو تود | جمیما وقعت الفرثة بینهما لاآن سبب الفرقة 
من قبل الزوج خاصة . وتال أبو یوسف وقعت الفرقة فى الوجهین 


جمیعا . لآن الزوج لا يقر على ذ لك الد ين والمرأة تقر عليه . (۱) 


5 وفی القیاس‌تقع الفرقة بينهما وهو قول زفر رحمه الله تعالی , لن فى 
رد تهما رد ة أحد هما وزياد ة فاذ | كانت رد تهما تنافى ابت ۱* النكاح 
تنافى البقاء أيضا ولكنا تركا التیاس‌لا تفاق الصحابة رضى الله تعالى 


عنهم فان بنى حنيفة ارت وا بمنع الزكاة فاستتابهم أبو بكر رضى اللسه 
تعالى عنه رلم يأمرهم بتجد يد الانکعة بمد التوبة . ولا آحد مسن 
الصحابة رحمهم الله تعالی سواه ولا يقال لعلی الارتد اد من بعضهم 
كان قبل بعنن ولم يشتغل بذ لك أيضا لأن کل أمرين لا یعرف التاريخ 
بينهما يجمل كأنهما وقعا معا وفقه هذا الكلام أن وقوع الفرقة عند 
رد أحد هما لظهور خبثه عند المقابلة بطيب السلم فاذ | آرتد | معا 
لا یظہر هذا الخبث بالمقابلة لأنه تقابل الخبث بالخيث والمعصنى 
فيه انه لم يختلف لهما د ین ولا د ار فيبقى ما كان بينهما على ما كان 
كما اذ | أسلم الکاثران معا واعتبار البقا* بالا بتد !* فاسد فان العد ة 
تمئح ابتك * النکاع ولا تمنح البقا* ولا فرق لأن كل واحد منهما يوجب 
حرمة المحل ولنکہا غير متأبد ة فان اسلم أحد هما وقعت الفرقة بینہما 
باصرار الا خر على الرد 3 لظهور خبثه الآن عند المقابلة بطيب الآخر 
حتی لو كانت المرأة ھی التى أسلمت قبل الد خول فلها نصف الصد اق 
وان كان الزوج هو الذى اسلم فلا شى * لہا لأن الفرقة من جانب من 
آصر على الردة فان اصراره بعد اسلام الآخر کانشا* الرد ة . أأه 
البسوط ٩‏ - .ه/ه . اختلاف آبی حنيفة وابن أبى ليلى ۱۹۹ ۰ 
المجموع ۱٥١/۱۹۹-۱۹۸‏ ۰ ۱ 
١ (‏ ) قال السرخسی , وان أسلم النصرانی وامراته نصرانية ثم تحولت الى وج 


977869 ون و ری ايده وا ورک من یں شس عا رو ONE‏ لا کک 


5 الیہودية فہی امرأته كما لو كانت يهود ية فى الابتد۱* , وأن أسلم 
وهی مبوسية ثم ارت عن الاسلام بائت منه لأن النکاح بعسسسد 
اسلامه باق ما لم يغرق القاضى بينهما ء ألا ترى أنها لو أسلسست 
كانا على نكاحهما » فتفرده بالرد ة فى حا ل بقاٴ النگاح موجب للفرقة 
وکذ لك اذا أسلمت المرأة المجوسية ثم ارتدات بائت منه » وکذ لسك 
لو ارتد الزوج بانت منه وان لم برت الزوج ولم تسلم هی حتى مات 
الزوج كان لها المہر كاملا د خل بها أولميد خل بها , لأن النگاح 
ینتہی بالموت حين لم يفرق القاضى بینهما فيتقرر به جميع المہرء أه. 
المیسوط .ويه ۰ 


- TAT 


- ۳ 


و( 
باب نكاح أهل الحرب 


سألة ۽ راذ! أسلم الرجل من أهل الذ مة وعنده خمس نسوة وقد 
أسلمن معه فان فى قول أبى حنيفة وأبى يصف ان كان تزوجہسن 
جمیعا فى عقداة فنكاحهن باطل ويفرق بيئه ينبس سن ۰ 
وأن تزوجهن فى عقود متفرقة فان نكاح الأربع الأول جائز ونكاح 
الخاسة فاسد . وفى قول معد سوا ٴ تزوجهن فى عق ة واحد 5 
أو فى عقود متفرقة فيخير الزوج فيختار أربح ويفارق البواقى. 
وكذ لك لو اسلم وعنده أختان فهو على هذا الأختلاف ۔(١)‏ 


سألة , ولو تزوج اما وهنتا فان فى قول أبى حنيفة وأبى يمسف 
الجواب مثل جوابهما فى الأختين انه ان تزوجهما فى عقسسسداة 
فنكاحهما باطل . وان تزوجہما متفرقة فنكاح الأولى جائز ونكاح 
الأخرى فاسد . وفى قول مح نكاح البنتهو الجائز سواء 
تزوجہما فى عقد ة واحد ة أو فى عقد تين ونكاح الم باطل ٠‏ وهذا 
اذا لم يد خل بواحد ة منهما . ولو أنه د خل بهما جميما فتکاحہما 
جمیعا باطل بالا تفاق . وان كان د خل باحد اهما فان د خسسل 
بالأولى ثم تزوج الثانية فنكاح الأولى جائز . والثانی باطسل 
بالاتفاق . ولو لم يد خل بالأولى ولكن د خل بالثانية . فان كان 
الأولى بنتا والثانية أما فتکاحهما جميدا باطل أيضا بالأتفاق. 


(۱) المسوط ۲ه ۵/۵۵ 


۸۹ 


ولو تزوج الام أولا ولم يد خل بها ثم تزوج البنت ود خل بها 
فان قول أبى حنيفة وأبى یودف نكاحهما جمیما باطل الا أنه 
يحل له أن یتزوج البنت ولا يحل له أن یتزوج بالام . وأما فى 
قول سعد نكاح البنت جائز وقد د خل بها وهی امرأته ونکساح 
الام باطل . () 


)١(‏ قال السرخسى , لوأسم وتحصہ بنت وأم فأسلمتا معه فان كان 
تزوجهما فى عقد واحد بطل نكاحهما ثم ان كان لميد خل بہسا 
فله أن يتزوج البنتد ون الام ۰ وان كان د غل هما لم يكن لسبه 
أن يتزوج واحد ة منهما لأن الد خول بکل واحد ة منهما یوجب حرمة 
الأخرى بالمصاهرة على التأبيد وان كان د خل بالام فليس لے أن 
یتزوج واحد ة منہما لأن الام حرمت بعقد البنت والبنت حرست 
بالد خول بالأم وان كان د خل بالبنت د ون الام فله أن سستزوج 
البنتد ون الام لأن بمجرد العقد على الام لا يوجب حرمة البنت 
وان كان تزوجهما فى عقد ين فنكاح الأولى جائز ونكاح الثانية فاسد 
ان لم ید خل ببهما وکذ لك ان د خل بالأولى فان کان د خل بالثانية 
فان كانت الأولى بنتا فسد نکاحہما لأن الأم حرمت بالعف على 
البنت والبنت حرمت بالد خول بالأم وان كانت الأولى أما نکساح 
البنت صحيح لأن الد خول بالنت بحرم الام والمقد على الام 
لا يحرم البنت فأما طى تول محمد رحمه الله تعالى سوا* تزوجہما 
فى عقد ة أو فى عقد تین فنكاح البنت صعیح لأن المت علسى الام 
لا یوجب حرمة البنت والعقد على البنت يوجب حرمة الأم الا أن 
يكون د خل بالاام فحينئف يفرق بيئه وبينهما وهذ ۱ اذا كان د خوله 
بالأم بعد ما تزوج بالبنت فان کان قبل أن يتزوج البنت فتكاح الام 
صحیح لأن الد خول بها يحرم البنت فاذ | لم يصح نكاح البئت لا تحرم 
الام بذ لك الا أن يكون د خل بالینت أيضا فحینئذ تقع الفرقفة 
بيئه وبينهما بالمصاهرة ولیس له أن يتزوج واحد ة منہما .1ھ 
الہسوط و ه- ۵1 ۵7 ٠‏ 


۱۷ 


م سألة ۽ واذا خرجت المرأة من د ار الحرب واسلمت أوصارت 
ذ مية بانت من زوجها فى قول علماشنا جمیما ولا عد ة عليها 
فى قول أبى حنيفة . وفى قولم‌ما طیها المد ة ثلاث حيسض . 
ولو كانت المرأة ساملا فان فى روايةهذ! الکتاب لا يجوز 
أن تتزوج ما لم تضع حملہا بالاتفاق . وروی آبو یوسف عن 
أبى .عنيفة فى الامالی ان لها أن تتزوج الا أن الزوج لا بقرسها 


حتی تضع حطها . (۱) 


۳۸۵ - ساألسة ‏ ولو أن امرأة حربية أسلمت فى دار الحرب ولہسا زوج 
فانہا لا تبين من زوجہا حتی تحیش ثلاث حيض ثم تبين سن 
زوجما وعليها العد ة ثلاث .عيض بعد ذلك . وتال محمد فی 
السير الكبير وهو قياس قول أبى يوسف أيضا . وفى قول‌آبی‌حنيفة 
لاعد ة عليها كما ذ کرنا فى المسألة الاولی . )١(‏ 


(() الہبسوط ۵/0۷ ۰ 
(Y۲)‏ ار وم .ے 


AA 


باب نكاح المتعة() 


رو) قال فى القاموس : المتعة بالضم والكسر اسم التمتيع کالمتتاع 
وأن تتزوج امرأة تتمتع بها أياما ثم تخلى سبيلها . وأن تضسم 
عمرة الى حجك وقد تمتعت واستمتمت وما يتبلغبه من السزاد 
ويكسر فيبما ج متح كصرد وعنب . اه ۳/۸٦‏ ء المصباح ۲/۰۲۲ 
مختار الصحاح ٦٦ ٤‏ ۰ 
وفى البدائع : نكاح المتعة توعان :- 
أحد هما : أن يكون بلفظ التمتع . 
والثانی : أن يكون بلفظ النكاح والتزويج وما يقوم مقامهما . 
أما الأول فهو أن يقول أعطيك كذ ا على أن أتمتح منك يوسا أو 
شهرا أو سنة ونحو ذ لك وأنه باطل عند عامة العلما* . وقال بعش 
الناس هو جائز ...۰ 
وأما الثانی : فهو أن يقول أتزوجك عشرة ایام ونحو ذ لك وأنسه 
فاسد عند أصحابنا الثلاثة . 
وقال زفر النكاح جائز وهو مد والشرط باطل . 
وروی الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه قال اذا ذكرا من المداة 
مقد ار ما يعيشان الى تلك المد ة فالنكاح باطل ٠‏ وان ذكرا مسن 
المد ة مقدار ما لا يعيشان الى تلك المد ة فى الغالب يجوز النكاح 
کأنہما ذكرا الأبد اف ۲۷٢‏ - ۲/۲۷۳ء 
وفى الاختيار : ونکاح المتعة والنكاح المؤقت باطل . أما المتعسة 
فلقوله تعالى : = ( فمن ابتغى ورا* ن لك فأولثك هم العاد ون )ت 
المؤنون/ ۷ . وهذه ليست مطلوكة ولا زوجة . أما السلوكة فظاهر. 
وأما الزوجة فلعد م أحكام الزوجية من الارث وانقطاع الل 
بغير طازق ولا مائع . وقد صح عن على رضى الله عنه ” أن النبسى 
عليه الصلاة والسلام حرم يوم خبير متعة النسا* ولحوم الحمر الأهلية” 
وما روف فى اباحتها ثبت نسخه باجماع الصحابة . وصح أن ابسن 
عباسرجع الى قولهم . وأما النكاح المؤقت فلانه أتى بمسنی المتعة جج 


۸۱۹ - 


۳۸۹ - سألة : واذ! تزوج الرجل امرأة شرا أوسنة أومائة سنة فان 
فى قول علمائنا الثلاثة النكاح بادلل ۰ وفی قول زفر النكاح جاشز 
والتوتیت باطل . وفی قول الحسن بن زياد اذا كانت السسد ة 
دأويلة عتد ار ما يعلم آنهما لا یمیشان الى تلك المد ‏ جاز النکاح 
وان كان رما یمیشان الى تلك المد ة فالنكاح باطل . (۱) 


5 والعبرة للممانی ۰ وسواء طالت الد ة أو قصرت . لأن التأقيت هو 
المبطل وهو المغلب لجپة المتمة ۰ وصورة نكاح المتعة أن یقسسول 
الرجل لامرأة ۽ متعینی نضدك بكذ | من الد راهم مد ة كذ ۱ . فتقول له ۽ 
متعتك نفسی ٠‏ أو یقول ء أتمتع بك . ولابد من لفظ التمتم فیسه ۰ 
وأما المؤقت فان يتزوجها بشہاں ة شاهد ين مد ة معلومة . 
وقال زفر :النکاح المؤقتصحيح وبيطل التأقيت . لأن النكاح لا بیطل 
بالشرط الفاسد . وجوابه ما مرأه ۳/۸۹ ٠‏ جوهرة ۱/۸ ء لباب 
۰ - ۳/۲۱ + تبیین ۲/۱۱1-۱۱۰ ء بحره ۰۱۵ ۳/۱۱۲ > 
ریز ۱/۱۱۸ ء أبو السعدد ۲/۲۲ ء عناية وفتح ٢٢٢‏ ۔ ۰۳/۲۲۷ 
بناية ۹۸ - ۱۰١‏ /) » فہستانی ۱/۲۷۲ ؛ مجمع ود ر منتقی 
۱/۳۲ در مختار ۲/۰۳ 2 درر ۳۳۲ ۱/۳۲ ۰ 
قوله * عن على رضی الله عنه الخ " رواه سلم ولفظه ۽ عن على بسن 
آبی الب ن رسول الله صلی الله عليه سلم نهى عن متعة النسا* 
يوم خيير وعن أكل لحوم الحمر الا نسية * کتاب النکاح باب نكاحالمتعة 
وبيان أنه أبيح ثم نسخ ثم أبيح شم نسخ واستقر تعريمه الى يوم القيامة 
5 . الترمذ ی فى النکاح باب ماجا* فى تحریم نكاح العتصة 
رقم ۱ ۰۱۱۲ وتال حدیث على حد يث سن صحيح ٠‏ 
وعن الربيح بن سيرة الجهنی عن أبيه أن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
نهى عن المتعة وتال ألا انها حرام من يومكم هذ ! الى يوم القيامسة 
ومن كان أعطىشيكا فلا یأخذ ه" رواه سلم فى نفس الباب السابق ؟ ۱۰/۸ ۰ 

(۱) قال السرخسی : وان قال تزوجتك شہرا فقالت : زوجت نفسى منك 
فهذا متعة وليس بنكاح عند نا ۰ 33 


ne 


Aon 


SOS OE TE LOOT OREO N E CELA GE TE E go 


ود رج و ن التوقيت شرط فاسسد 
ن النکاح لا يحتمل التوقيت والشرط الاسد لا بیطل النكاح بسل 
يصن النكاح وبيطل الشرط كاشتراط الخمر وغیرما توضيحه أنه لو شرط 
أن يطلقها بعد شہر صن النكاح وبطل الشرط فکذ | اذا تزوجهسا 
شهرا . وعجتنا فى ذ لك ماروى عن عمر رضى الله تعالی عنه أنه قال : 
لا أوتى برجل تزوج امرأة الى أجل الا رجمته ولو أد ركته ميتا لرجست 
کر 
والمعنى فيه أن النكاح لا يحتمل التوقیت انما التوقیت فی المتعسة 
فان | وقتا فقد وجد منہما التنصیص على المتعة فلا ينمقد به النكاح 
وان ذ کر لفظ النكاح وهذ ا لأنه لا يخلواما أن ينعقد العقد مهدا 
أو فى مد ة الأول باطل فانهما لم يعقد العتد فيما ورا* المسداة 
المذ كورة ولا يجوز الحكم بانعقاد العقد فيما ورا * المد ة المذ کسورة 
و 0 الحكم فى زمان لم یح | فيه العقد ألا ترى 
أنهما لو أضافا النکاح الى ما بعد شهر لم ينعقد فی الحال لأنهما 
لم يعقداه فى الحال فگذ لك هنا ولا يجوز أن ينعقد فى الد ةلأن 
النكاح لا يحتمل ذلك وهذ ١‏ بہین ' ارت لیس سس قرط 7 
ولكن ينعد م بالتوقیت أصل العقد فى الزمان الذ ى لم يعتقد اہ فيه 
وهذ ۱ بخلاف ما اذ | شرط أن یدالقپا بعد شر لأن الطلاق قاطسع 
للنكاح فاشتراط القاطع بعد شہر لينقطع به د ليل على أنهما عقد! 
العقد ید۱ » ألا ترى أنه لوصح الشرط هناك لا بيطل النكاح 
بعد مضى شهر وهنا لو صح التوقيت لم يكن بيئهما عقد بعد مضی 
الوقت كما فى الاجارة . وقال الحسن بن زياد رحمه الله تعالى ان 
ذكرا من الوقت ما یعلم أنهما لا يعيشان أكثر من ن لك كمائة سنة أو 
أكثر یکون النکاح صحیحا لان فى هذا تأکید معنی التأبيد فا نالنكاح 
يعفد للعمر بخاذف‌ما اذا ذ كرا مد ةقد يميشان أكثر من تلك الط 3 
وعند نا الكل سوا* لاآن التأبید من شرط النکاح فالتوتیت بيطله طالت 
المدة أوقصرت . أه . السسوط ۵۳ ۵/۱ 


ATI 


باب المهور() 


)0 قال فى مختار الصحاح : الفہر الصداق وقد مهر المرأة من 
باب قطع وأمهرها أيضا ۳+ . المصباح ۲/۰۸۲ . المقرب 
٦ء"‏ ء 
قال أبو السعود : وهو اسم لما تستحقه المرأة بعقد النكاح أو 
الوط؛ بشبهة . ويقال له الصد اق والنحلة والأجر والفريضة والصد قة 
والحباٴ . وجاء فی السنة تسميته بالعليقة والعقر . وقد سصاه 
الله تعالى بالابتفا* . وقد جمع بعضهم اسما*ه الا الصدقه فى 
قوله : 

صد اق ومهر نحلة وفريضة حباء وأجر ثم عقرعلاشق 
وفتح صاد الصد اق افصح من کسرها عند ثعلب وعند القفصراء 
والأخفش الکسر افصح نهر . قوله " صبالنكاح بلا ذ کوه " لأن النگاح 
عقد انضمام وازد واج فیتم بالزوجین . ثم المپر واجب شرصا 
ابانة لشرف المحل فلا يحتاج الى ذ کره لصحة النکاح وکذ ا اذا 
تزوجها بشرط أن لا مہر لها لما بینا حموی عن ابن الكمال أ ه. 
فتح الله المعين +«ع ۲/۷ -طعلی الدر ۲/٤١۸‏ -رد المحتار 
٢/٤٥٣٢‏ -تبيين ۲/۱۳۲ - بحر ۵۲ ۳/۱ رمز ۱/۱۲۳ ° 
عناية وفتح ۳۱ ۳/۳۱۷۰ -بناية ۱۸۰ ۱۸۱/) - مجمع ودرر 
ملتقى ١/0686‏ -درر ۱/۳۱ ۰ 
قوله " وقد جمع بعضهم اسماءه الا الصدقة" وفى طعلی الدر : 
وقد جمعها بعضهم ماعد | الصد قة والعطية ٣/٤۸‏ -رد المحتار 
۲ وبهذا يكون للمپر عشرة آسما* . 
قوله " وجا* فى السنة تسمیته بالعليقة والعقر " عن ابن عباس 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم آنکحوا الأيامي ثلائا قيل : 
ما العلائق بينهم يا رسول الله ؟ قال : ما تراضي عليوالاً هلون . 
ولو قضيب من أراك " رواه الد ار قطني فى النكاح باب المہر ۳/٢٢‏ 
وقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه : لها عقر نساقها . قوله " وقسد 
سماه الله تعالی بالابتفا" آی قوله تعالى -( وأحل لكم ماوراءذ لكم 
أن تبتفوا بأموالكم محصنين خير مسافحين" النساٴ / )۲ . 


- AY 


- ۳ 


ATT 


سألة : اذا تزوج الرجل امرأة ولم يسم لها مهرا فان د خل 
بها أو مات عنہا فلها التسمية بالاتفاق .وأن طلقها قبل أن 
يد خل بها فان فى قول أبى يوسف الأول لها نصف ذ لك ذ کر 
فى كتاب الطلاق . وفى قوله الآ خر وهو قول أبى حنيفة ومحمد 
لها المتعة. () 


سألة : وان اختلف الزوج والمرأة فقال الزوع تزوجتك علی 
ألف د رهم . وقالت المرأة تزوجتنى على ألفين فان فى قول 
أبى حنيفة ومحمد ان كان مپر مثلها ما قالت المرأة أو اسر 
فالقول قولها مع يمينها . وان كان مهر مثلها مثل ما قال 
الزی أو أقل . فالقول قول الزوج مع یمینه . وان كان مہسر 
مثلها ألف وخسمافة فالقول قول المرأة الى ألف وخصمافسة 
والقول قول الزوج فيما زاد على ذلك . وأما فى قول‌آبی يوسف 
القول قول الزوج الا أن یأتی بشی* ستنکر جدا . قال 
بعضهم الستنکر الذى يدعى دون العشرة . وقال بعضہےم 
المستنگر الذى يدعى مهرا (۲) 


(م المسوط ۱۲ -۵/1۵ ٠‏ 


(۲) 


۰ ۵/1۱ ۱۵ 6 


ATT 


۹-۔ سألة : واذا تزوج الرجل امرأة على خاد م فان لها خاد م 


وسط قيمته أربعون د بنارا . ولو تزوجها على وصيف آبیسض 
فلها خصون دینارا وهو قول أبى حنيفة . وقالا انما ینڈسر 


الى قد ر الغلا* والرخص . وليس فى الحاصل اختلاف )١(.‏ 


. وم - سألة : واذا تزوج الرجل امرأة على خاد م ودفع اليهبا 


فازد اد ت فی بد نها ثم طلقہا قبل أن يد خل بها فللزوج 
عليه نصف القيمة ۰ ولا سبيل للزوج على الخاد م ۰ وهذا 
قول آبی حنيفة وأبى يوسف . وقال محمد الجارية بينبما 


نصفان وهو قول زفر . (5) 


0) 


(۳ 


المبسوط ۱۷ -59/ه ٠‏ 

قوله " وصيف أبيض" الوصيف الخاد م غلاما كان أو جارية والجمع 
الوصفاء. وربما قيل للجارية وصيفة والجمع وصائف . أ ه مختسار 
الصحاح ی۷ -المصباح ۲/٦٦٢‏ -المقرب ۲/۸۱ ۰ 

قال السرخسى : فأما اذا كانت الزيادة متصلة كالسمن والجمال 
وانجلاء البياض فطلقها قبل أن يد خل بها عند أبى حنيفسة 
وأبى یوسف رحمهما الله تعالى هذا والزياد ة المنفصلة سوا* وللزوج 
عليها نصف قيمة الصد اق يوم قبضت » وعند محمد وزفر رحمهما الله 
تعالى يتنصف الأصل بزیاد ته وحجتهما فى ذ لك أن النكاح عقسد 
معاوضة » والزيادة المتصلة لا عبرة بها فى عقود المعاوضات » كما 
فى البيع لو اشترى جارية بعبد وقبض الجارية فازد اد ت زياد ة متص 
ثم هلك العبد قبل التسليم أو رده المشترى بعيب ء يسترد الجارية 
بزیاد تها » بخلاف ما لو كانت الزيادة منفصلة » وهذا لأنالزيادة 
المتصلة بمنزلة زياد ة الشعر , ألا ترى أنها لو حد ثت قبل القبسض 
لا ينقسم الثمن باعتبارها كزيادة الشعر » فكذ لك فى الصداق 
وحذ ! بخلاف الموموبة » فان الزياد ة المتصلة فيها تمنع الرجسوء 


AT“ 


ووم - سألة : واذا تزوج امرأة على جارية ود فع اليها ثم طلقا 
قبل أن يد خل بها فاعتقتها المرأة جاز عتقها فى الكل انكان 
القاضى لم يقض بها للزوج وعلیہا نصف القيمة . وان اعتقها 
الزوج فعتقه باطل . وهذا قول علمائنا الثلاثة . وفی قسول 
زفر أيهما آعتق جاز عتقه فى النصف . وصار الحکم قبل القضاء 
کالحکم بعد القضا* به .() 


5 لآن الهبة لیست‌بمقد ضمان ء فالقبش‌بحته لما لم یوجب ضسان 
العين على الموشوب له لم يبق للواهب حز, فى المين حتی تسری 
الى الزياد ة > واذ | تعذر الرجوع فى الزيادة , تعذر فى الأصل, 
لأن الأصل لا ينفصل عن الزياد ة , فأما تبضبا الصد اق قبض‌ضمان 
وثبوت الضمان لحق الزوج فبه يتبين بقا* حق الزوج فى الأصل 
فيسرى الى الزیاد ة كما فى البيع . وأبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما 
الله تمالی قالا هذه الزیاد ة حد ثت من ملك صحیح تام لهسا » 
فیکون سالما لہا بكل حال كالزياد ة المنفصلة , واذ | تعذر تتصف 
الزياد ة تمذ ر تتصف الاصل , لما قال محمد رح الله تعالسسی 
والد ليل عليه أن التبد اق فى حکم الصلة من وجه , لأنها تطکه 
لا عوضا عن مال‌یستحق عليها , والزياد ة المتصلة فى الصلات تمنسع 
رد الأصل كالموهوب , وتأثير الزیاد ة المته.لة فى الصلات أكثر مسن 
تأثير الزياد ة المنفصلة , حتی أن الزباد ة المنفصلة فى الببسسة 
لا تنح الرجوع والمتصلة تمنع . أ ه المبسوط ۷۲- 076/ه ۰ 

(() قال السرخسى ۽ وان كانت المرأة قيضت الصد اق وهو جارية شم 
طلقها قبل أن يد خل بها ثم أعتقها الزوج لم ينفذ عتقه فى شسی" 
منها » وعند زثر رعمه الله تعالى ینثذ عتقه فى نصفها , لأن سن 
أصله أن حكم التنصيف يثبت بنفس الطلاق ,ويعد نصفها الى ملك 
الزوج كما لو كان قبل القبض , فينظ عتقه فى نصيبه » ولكنا نقسول 
سبب ملكها فى النصف يضد بالطلاق ء حتى يستحق طليبيسا جج 


اك 


؟وم ‏ سألة و واذا تزوج الرجل امرأة على خاد م ولم يد فع اليها حتی 
وهبت لها هبة أو اكتسب الخاد م كسبا ثم طلقہا قبل أن يد خل 
بها فان فى قول أبى حنيفة الخاد م بينهما نصفان والكسب والهبة 
للمرأة . وفى قول صاحبيه الكسب والہبة بينهما نصفان ۰ ولو 
كانت الخاد م فى ید ى المرأة فاكتسب كسبا فالكسب لها والخاد م 


بينهما نصغان بالاتفاق ۰ (0 


2 رد النصف , ولكن لا بيطل ملكها فى شی* الا بالرد بقضا* أورضاء, 
لأن ضاد السبب فى الابتد ا* لا يمنح ثبوت الملك بالقبض ,فلان 
لا ينع بقاٴ الملك أولى , ضاذا لم يعد شى* من العين الى الزوج 
لا ينغذ عتقه . قال : ولو قضى القاضى له بنصفها بعد ذ لك لا ينف 
ذلك العتق السابق , لأنه سبق ملک بمنزلة المشتراة شراء فاسد ۱» 
وقد قبضبا المشترى وأعتقها البائع , ثم رد ت عليه لم ينفذ العتق 
وان كان أعتقها بعد ما قضى له التاضی بنصفہا , أو رد تالمرأة عليه 
النصف بالتراضى نغذ عتقه » فيكون حكمه كحكم جارية بين رجلسسن 
أعتقها آعدهما . ولو كانت هی التى أعتقت الجارية بعد الطلاق 
نغذ عتقها فى الكل , وكذلك ان باعت أو وهبت ء لان الملك فى 
الكل باق لها قبل قضاء القاضى , واذ | نغذ تصرفہا فقد تعذ ر طیہا 
رد النصف بعد تقرر السبب الموجب له ء فتضمن نصف قيمتها للزوج 
يوم قبضت ,ولو وطئت الجارية بالشبهة حتى غرم الواطى * عقرها 
فحكم العقر كحكم الزیاد ة المنفصلة المتولد ة من الااصل ؛ وكحكم الأرش 
لأنه بد ل جز* من عيشها ء فان الستوفی بالوط* فى حكم العسين 
د ون النتفعة . أه الميسوط ۵/۷۸۷۷ . 

١ (‏ ) المبسوط إلا ۵/۷۲ ۰ 


1 


م 


سالة ۽ واذ١‏ تزوج الرجل امرأة على د ار فلا شفعة للشفيع فی قول 
علمائنا . وقال الشافعی للشفيع الشفمة.(!) وان تزوجها على دار 
على أن ترد على الزوج مالا فان فى قول أبى حنيفة لا شغمة للشفيع. 
ونى قول صاحبيه للشفيع الشفعة بحصة المال من الد ار ولا شمفة 


فى حصة النكاح لق 


(۱) 


(۲) 


قال السرخسى ۽ ولو تزوجها على شقص من د ار لم تجب فيه 
الشغمة عند نا وعند ابن أبى ليلى والشافعی رحمہما الله تعالسی 
تجب لأن النصف ملك بعقد معاوضة فکان کالسلوك بالشرا* 
فتجب فيه الشفعة بقيمة الموض والموض هو البغع وقيمته مهر المثل 
وهو کمن اشترى د ارا بعبد يأخذ ها الشفيع بقيمة العبد وعند نا 
وجوب الشفمة يختص بمعاوضة مال بمال بمالق والبضع ليس يمال 
مطلق فكان المملوك صد اقا بمنزلة الموهوب فلا تجب فيها الشفعسة 
وهذ ا لآن الشفيع انما يتملك بمثل السبب الذى به تملك المشترى 
فان الشرعقد م الشفيح على الشتری فى اثبات حق الأخذ له 
بذ لك السبب لا فى انشاء سبب آخر ولهذا لا تجب الشفمة فى 
الموهوب لأنه لو أخذه أخذه بعوض فكان سببا آخر غير السبسب 
الذى تملك به الممتلك فكذ لك هنا المرأة انما ملكت الد ار بالنكاح 
صد اقا فلو أخذها الشفیع کان شراء فكان سببا آخر بخلاف ما اذا 
اشتراها بعبد فان الشفيع يأخذ ها بمثل ذ لك السبب لأن الشراء 
بقيمة العبد بمنزلة الشراء بعين العبد فى أنه شرا* مطلق . 

قال واذ | تزوجها على دارعلى أن ترد المرأة عليه ألفد رهم 
لم يجب للشفیع الشفعة فى شى * من الد ار فى قول أبى حنيفة 
رحمه الله تعالی وعند هما تقسم الد ار على الألف وعلى مہر مثلہا 
فيما يخص الألف تجب الشفعة فيه للشفيح لأن الحقد فيما يفص 
الألف شراء وفيما يخص البفع نكاح . آلاتری أنه يثبت فيه حكسم 
الشرا* من الرد بالعيب اليسير والفاحش وغيره من أحكام البيع ۰ جج 


AY“ 


6 -مسألة : واذ | تزوج الرجل امرأة على ثلاثة أثواب هروية ثم جا* 


بقيمتها أجبرت على قبولها . وقال زفر يجبر الزوج على د فع الثوب. 
وقال أبو يوسف ان بين الأجل والصفة كما بين فى السلم يجبر على 
د فع الثياب وان لم بيين الأجل تجبر المرأة على أخذ القيستة . 
وأما فى كتاب النكاح أجا ب على ما ذ كرت انها تجبر على أخذ القيمة 


ولم يفصل بين اثبات الااجل وغیرہ . (۱) 


نل 


(٦۱) 


وگذ لك حکم الصرف يثبت ت فيه لو تزوجها على مائة د ينار على أن تود 
عليه ألفد رهم يجب التقابف فى حصة الصرف ويجوز أن تستحق 
الشفمة فى بم ما تتناوله الصفقة د ون البعض كما لو اشترى د ارا 
وعبد | صفقة واحد ة فانه تجب الشفمة فى الد ار د ون العبسد . 
ولابی حنيفة رحمه الله تعالی أن البيع هنا تيع للنكاح لأن البیسع 
لم يكن متصود | بذ ه الصفقة وانما كان المقصود النکاح . ألا تری 
أنه تتوقف حصة البيع على قبول المرأة ان ١‏ حصل العقد من فضولی 
والشرا * مقصود | لا یتوقف وذ لك ینمقد بلفظة الرد ولا يحتساج 
فيه الى القبول حتی اذا قال زوجینی نفسك على هذه الد ار طسی 
أن ترد ی على آلفا فقالت فعلت يتم بد ون قبول الزوج وأنها لسو 
قيلت حصة النکاح د ون البیع صح ولو قبلت حصة البيع د ون‌النکاح 
لم يصح واذ ١‏ ثبت أن الشرا* تبح للنکاح فنقول اذ ا لم تجب الشفعة 
فى ذ لك البناء وهذ | لآن المقصود بالاأخذ بالشفمة د فع ضرر 
الجار الحاد ث ولا يحصل هذ! المقصد اذ | لم تجب الشفمة فیسا 
هو الاصل بخلاف الرد بالعیب فانه یثبت باعتبار البیع لأن العيسب 
فى الأصل فوات وصف هو تبح وكذ لك حکم الصرف یثبت فیما هو تبح 
كالصفائح من الذ هب فی الد ار المشتراة بالفضة یثبت فيها حكم 
الصرفآ ه . السسوط ۷۸ ۵/۷۹۰ ۰ 

قال السرخسی : ولو تزوجها على ثوب هروی بغیر عینه ولم بیسسن 
الصفة نان أتاها بالثوب آجبرت‌طی القبول وان اتاها بالقيسة 


۳۹۰ 


(٦۱) 


ATA 


- سألة ۽ وان ١‏ تز تزوج تزوج الرجل امو 3 على د راهم أو على شی علا يبلمغ 


عشرة د راهم فانه يكمل لها عشرةد راهم . وقال زفر لها مہسر 


مثلها . وقال الشافعى لها ما سسی وان كان قلیلا . (۱) 


أجبرت أيضا بمنزلة العبد المطلق , لان الثوب الذ ی هلو 
غير ميصوف لا تثبت عينه فى الذامة ثبوتا صحيحا , وانما صصت 
هذه التسمية باعتبار المالية والثوب فى ذ لك وقيمته سوا ٴ وان بين 
صغة هذا الثوب فعلى قول زفر رحمه الله تعالى تجبر على قبول 
القيمة اذا أتاها بها وعلى قول أبى بوسف رسمه الله تعالى انذ کر 
الأجل مع ذلك لم تجبر على قبول القيمة وان لم یذ کر الأجل 
أجبرت عليه لأن الثياب لا تثبت فى الذ مة ثبوتا صحیحا الا مؤجلا 
ألا ترى أنه لا يجوز استقراضها ویجوز السلم فيها لأن القسرض 
لا يكون الا حالا والسلم لا يكون الا مجلا فعند ذكرالأجبل 
يثبت الثوب د ينا ثبوتا صحیحا فلا تجبر على قبول القيسة 
ند هام در الأجل ل ب يثبت ثبوتا صحیحا . وزفر رحمه اللسسه 
تعالى يقول الثوب يثبت فى الذ مة موصوفا ثبوتا صحيحا لأن 
بالميالفة فى ذ کر وصفه يلتحق بذ وات الأمثال ولہذ١‏ يجوز السلم 
فيه واشتراط الأجل هناك من حکم السلملا من حكم ثبوت الثیاب 
د ینا فى الذ مة فيستوى فی هذا ان ذ کر الأجل أولميذكر . 

ولكنا نقول لو باع عبد ا بثياب موصوفة فى الذ م ةلا يجوز الا مجلا 
وان لم يكن الم سلما فعرفنا أن الثيا بلا تثبت‌د ينا وا 
صحيحا الا مؤجلا . أه المسوط .نه . 

المبسوط .لم ۵/۸۱ ء روضة الطالبين ٩‏ ۷/۲ ء المجمس‌وع 
۸ ۱/۲۰۹۰ .۰ 


ا 


٦‏ - سألة ۽ واذ ! تزوج الرجل امرأة على عبد بعينه فتبين أن العبد حر 
أو تزوجها على د ن من خل فاذ | هو خمر فان فى قول أبى حنيفسة 
لها مر مثلها فى الوجہین جميعا . وتال أبو يوسف لها فى الحر 
قيمته أن لو كان عبد! . وفى الخمر مثل ذلك الد ن من الخل. 
وفى قول محمد لها مهر مثلہا فى الحر كما قال أبوحنيفة . وفسی 
الخمر كما قال آبو یوسف . وذ کر ابراهيم بن رستم عن محمد قسى 
رجل تزوج امرأة على هذه الشاة الميتة فاذا هى مذ بوحة فلببا 
تلك الشاة . واذ! تزوجها على هذ! الخمر بمینه فاذ | هو خل 
أو طلا* . فلها مهي مثلها . وروی أبو يصفعن أبى حنيفة أن لها 
فى الوجہین جميما ذ لك الشی* الذى أشار اليه وهو قول أبى یوسف 
وروی عن أبى حنيفة رواية أخرى أن لہا مر مثلها فى الوجہیسن 


جميعا . (۱) 


)١(‏ قال الشرخسى ۽ ولو تزوجها على عبد بحینه فوجد ته حرا فلها مہر 
مثلها فى تول أبى حنيفة وسمعد رحمهما الله تعالى وهو قول 
أبى یوسف رحمه الله تعالى الأول . وفى قوله الا خر قيمة ذ لك 
الشخص أن لو كان عبد ا , وكذ لك لو تزوجها على هذه الشاة 
المذ بوحة فاذ | هى ميتة أو تزوجها على هذا الد ن من الخل فاذ١‏ 
هو خمر فعند أبى حنيفة رحمه الله تمالی لها مهر مثلها وضد 
أبى يوسف ومحمد زحمهما الله تعالی لها مثل ذ لك الد ن من خل 
وسط أبو يسفرحمه الله تعالى يقول سمی لہا فى العقد مالا وهو 
العبد والذ كية والخل فصحت التسمية ثم تعذ ر تسليم السمی ہماظہر 
فتجب التيمة فيما ليس من ذ وات الأمثال والمثل فيما هو من ذ وات 
الأمثال كما "لو تعذ ر تسليم السمی بالهلاك فى يد الزوج وصذا 
لانه حين ظہر حرا فقد استحق نضه فيجعل كاستعقاق الفيراياه ٠.‏ دع 


a‏ یی و ہے جو هد ا افو لوا ور رر کی ل سای مس سرب ہے سے کے ہرس میں سو وس 


ولو تزوجها على عبد فاستحق کان لہا قيمته فكل لك اذا استحق 
نفسه بالحرية . وأبو حنيفة وحعد رحمہما الله تعالی قالا الأصل 
أن الاشارة والتسمية اذ ۱ اجتمعتا فان كان الشار اليه من جنتسسس 
السمی يتعلق الحقد بالشار اليه وان كان من غير جنس السسی 
يتعلق العقد بالسمى ألا ترى أنه لو اشترى فصا على أنه یاقوت 
فان | هو زجاج كان البيع باطلا لأن الشار اليه من غير جنس 
السس فيتعلق العقك بالسس والسمی معد وم وبيع المعد وم باطل . 
ولو اشترى فصا على أنه ياقوت أحمر فان | هو ياقوت أصفر جاز البيسع 
لان الشار اليه من جنس السمی فيتعلق المقد بالشار اليه 
لآن الاشارة أبلغ فى التعریف‌لأنہا تقطع الشركة من كل وجه... 
وعلى هذه الذ كية والميتة فان الجنس واحد فيتعلق الحقد المشسسار 
اليه . 

فأما محمد رحمه الله تعالى فى الخمر والخل قال هما جنسان 
مختلفان لاآن المقصود منهما یختلف وکذ لك الخل قط لا یصیر فى مثل 
حال الخمر . والخمر اسم لعين حرام والخل اسم لمطعوم حسسلال 
فكانا جنسين فیتعلق العقد بالسس والسمی هو الخل فلبذا 
كان لہا مثل ذ لك الد ن من الخل . 

وأبو حنيفة رحمه الله تعالی يقول الخل والخمر جنس واحد فان‌الااصل 
واحد والهيئة واحد ة وهذه أوصاف تمترش على العین فلا توجسب 
تید يل الجنس کالصفر والكبر فى الآن مى فان الحلاوة فی المصسير 
بمنزلة الحلاوة التى تكون فى الصغر ثم الشد ة فى الخمر بمنزلة الحد 4 
والقوة التى تكون فى الشباب . ثم العموضة فى الخل بمنزلة حال 
الشيخوخة فكماأن بتبد ل الأحوال لا یختلف جنس الاد س فكذ لسك 
بتبد ل الأحوال فى العصير فاذ | كان الجنس واحدا تعلق العقصد 
بالشار اليه والشار اليه ليسبمال فلهذا كان لها مثلها . أه . 
المسوط ۸۳ - ٥/۸)‏ ۽ الجامع الصخیر مع شرحه ٠٠١١‏ . 


ATI 


۷م سالة ۽ واذ ا أخذ تالمرأة رهنا لصد اقہا فبلك فهذا علسى 
وجهين ۽ اما أن يكون سمى لها مبرا أو لم يسم ثم كل وجه على 
وجہین : أما أن يبلك الرهن قبل الطلاق أو بعد الطسلاق . 
تما اذ! سمى لہا مهرا فان هلك الرهن قبل الطلاق ثم طلقها 
قبل الد خول فعلیہا أن ترد تصف‌المپر فى قولهم جمیعسا ۰ 
ولو طلقها قبل أن يد خل بها ثم هلك الرهن فان فی قولعلمائنا 
الثلاثة لاشی * على المرأة استحسانا . وفى قول زفر على المسرأة 
أن تغرم نصف الصداق . ولو أنه لم یسم لہا مهرا فان هلك 
الرهن ثم طلقها قبل أن يد خل بها فائها تغرم مہر متلپسسسا 
الا مقد1_ المتعة بالاتفاق وهو قول الشافمی . واما اذا طلقہا 
ثم هلك الرهن فان فى قول زفر طيها أن تغرم جميح الصداق 
الا مقدار متعتها وهو القياس الصريح . وفى قول أبى يوسف الأول 
وهو قول محمد يهلك بالمتعة . ولا شى* على الزوج ولا على المرأة. 
وفى قول ابی یوسف الآخر يهلمك على الأمانة ولہا على الزوج المتعةء(() 


(۱) المبسوط ی۸۔ ٥/۸۹‏ ء المجموع ۲۵۰ - ۲۵۱ ۲۱۱۰ ۰۱۵/۲۷۷ 


AYY 


۸۔ سألة : واذا تزوجها على مہر فى السر ثم تزوجها فى الملانية 
بأكثر من ذ لك وأراد بالزیاد ة السمعة فان آشهد ا بأنهما أراد! به 
السممة لها مهر السر فى قولهم جمیما الا فى قول ابن أبسسى 
ليلى فان لہا من العلانية . ولو لم یشہد | على ذ لك فلها مہسر 
العلانية وهذ! تول أبى حنيفة وس . وروی عن أبى يمسف 


فى غير هذا الموضع أن المہر مہر السر . (۱) 


)١(‏ قال السرخسى : واذ | تزوجها على مهر فى السر وسمع فى العلانية 
بأكثر منه یؤخذ بالعلانية وهذا على وجہین ان كانا تواضعا فى 
السر على مہر ثم تعاقد| فى العلانیة بأكثر منه فالمهر مهر العلانية 
لاآن تلك المواضعة ما كانتلا زمة وجعل ماعقد | عليه فى العلائيية 
بسنزلة الزيادة فى مهرها الا أن يكون أشهد علیہا أوعلى ولیہسا 
الذى زوجہا منه ان المہر هو الذى فى السر والعلائیة سمعسة 
فحینتذ المهر ما سمى لہا فى السر لأنهما فی الاشہاں أظهسرا 
أن مراد هما الهزل بالزياد على من السر والهزل ببعش السسی 
مائع من الوجوب الا على قول ابن أبى ليلى رسمه الله تعالی فانسه 
يقول كما لا يعمل الهزل فى جانب المنكوحة فکذ لك فى جاب 
الصد اق فيكون مهرها من العلانية نأما اذا تعاق | فى السر بألف 
وأشهد ١‏ انهما يجدد ان العقد بألفين سمعة فالمہر هو الأول لأن 
العقد الثانی بد الأول لغو وبالاشپاد علمنا أنهما قصدا الهزل 
بما سمما فيه وان لم یشہد | فى ذ لك فالذ ی أشار اليه فى الكتاب 
ان المپر هو مر العلائیة ويكون هذا منه زياد ة لہا فى المہر . 
قالوا وهذ! عند أبى حنيفة رحمه الله تعالى فأما عند أبى یوس_ف 
ومحمد رحمهما الله تعالى المهر هو الأول لأن العقد الثانی لغسو 
فما ذ كر فيه من الزیاد ة أيضا بلغو . وعند أبى حنيفة رحمه الله 
تعالى أصل العقد الثانی وان صار لخوا فما ذكر فيه من الزيسساد ة ج 


مج 


ووم سألة : واذا تزوج الرجل امرأةعلی ألفد رهم على أن يطلق 


ارأة له أخرى ثم لم يطلق تلك المرأة فان كان مہر مثلها اکسر 
من ألف د رهم فان المرأة تبلغ تمام مہر مثلها فى قول علمائنسا 


الثلاثة . وفى قول زفر لیس لہا الا ما سسس . (۱) 


أيضا يكون معتبرا بمنزلة من قال لعبده وهو أكبر سنا منه هف ! 
أبنى فانه لما لغی صريح کلامه عند هما لم يعتق العبد . 

وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى وان لغى صريح کلامه فی حکسم 
النسب بقى معتبرا فى حق العتق . أه المسوط ۵/۸۷ ۰ 
اختلاف ابی سنيفة وابن أبى ليلى 74-111( ٠‏ 

قال السرخسى , ولو تزوجها على ألف د رهم وطی أن بطسلق 
فلانة فأبى أن يطلقها ظہا كمال مہر مثلها عند نا لأنها البا 
رسيت بالألف باعتبار منغمة طلاق الضرة فاذ | لم يسلملها ذلك 
فلها كمال مہر مثلها كما لو تزوجها على الف وکرامتہا أو ہہسد ی 
اليبا هدية . 

وعلى قول زفر رحمه الله تعالى ان شرط لها مع الألف ما هومال 
کالہد ية والكرامة فکذ لك الجواب وان شرط ما ليس بمال کطسلاق 
الضرة فليس لها الا الألفلأن المال يتقوم بالا تلاف فکذ لك یمنع 
التسليم ولکنا نقول لا نوجب الزياد ة باعتبار تقوم ما شرط لها 
ولكن لا نعد ام رضاها بالألفيد ون المنفعة الشروطة . أ ه . 
المبسوط ٠ ۵/۸٩‏ 


ATC 


. .ع سألة ؤ واذا تزوج الرجل المرأة فوجد ها مجنونة أويرصا* 


أو وجد بها جذ اما أو وجد ها رتقا* فليس له أن برد ها بعيسب 
ولكن الطلاق بيده . وفى قول الشافعى برد ها ويفسخ النکساح ٠‏ 
ولو أن المرأة هی التى وجد ت بالزوج شيئا من هذه العيسسوب 
برضا أو جذ اما أو تحوذلك لا خیار لها فى قولهما . وقال محمد 


لہا الخيار وهو قول الشافعی . )١(‏ 


.> - سألة ۽ واذا تزوج الرجل امرأة على آلفد رهم ان لم يكن له 


(٦) 


امرأة أو على ألفين ان كانت له امرأة فان وجد ته على الشرط الأول 
فلہا ألفد رهم . وان وجد ته على الشرط الثانی فلہا مهر مثلها 
لا يزاد على ألفين ولا ينقص من ألف وهذا قول أبى حنيفة . 
وقالا الشرطان جميعا جائزان . () 


المبسوط ۵ ۰/٩۷ - ٩‏ ء روضة الطالبين ۱۷٦١‏ - ۷/۱۷۷ المجموع 
۵۵۰۱6 ۱۵/۱ ۰ 

قوله " رتقا* ” الرتق ضد الفتق ومحركة جمع رتقة وهی الرتبة والرتقة 
أيضا مصد ر قولك : امرأة رتقا* بينة الرتق لا یستطاع جماعهسسسا 
أولا خرق لها الا البال خاصة . أه القاموس ۳ ۳/۲ . 

قال السرخسى : ولو تزوجها على ألفد رهم ان لم يكن له اسرأة 
وطی ألفى د رهم ان كانت له امرأة أو على ألفد رهم ان لم يخرجها 
من الكوفة وطی ألفين أن اخرجہا أو قد م شرط الألفين فى الفصلین 
فعند ابی حنيفة رحمه الله تمالى المذ كور ألا صحیح فى الوجهسين 
والثانی فاسد حتى ان ١‏ طلقہا قبل الد خول بها فلها نصف المذ كور 
أولا وأن د خل بها فان وفى بالشرط فلها الألف وان لم يوف لهسا 
بالشرط فلہا مہر مثلها لا یبباوز بها ألفى د رهم لأنها رضيسست 
بالألف باعتبار منفعة شروطة فاذ | لم تنل ذ لك كان لها مر مثلها جج 


Ao 


۲ - سألة ۽ واذ١‏ تزوجها على ألفد رهم أو ألفين فان النكاح جاشز 


ولہا مهر مثلها لا يزاد على ألفين ولا ينقص من ألف . وهصذا 


قول أبى حنيفة وقالا لها الف د رهم ,00( 


ولکہا رضيت بالألفين بيقين فلہذ | لا يجاوز به ألفين وائما جوز 
الشرط الأول د ون الثائی لأن موجب العقد مع بقائه قد تم بذ کر 
الشرط الأول واستقر بذ لك فبذ كر الشرط الثانی قصد تغير موجسب 
العقد مع بقائه فلا يكون ذ لك صحیحا ٠‏ 

وعند أبى يوسف وسحمد رحمهما الله تعالى الشرطان جائزان علسی 

ما اشترطا . 

وعند زفر رحمه الله تمالی الشرطان فاسد ان فیکون لها مپر مثلها 

لا ینقص عن الالف ولا بزاد عن الألغين ٠‏ 

وأصل السالة فى کتاب الا جارات اذ ا د فع الى خياط ثها وقال 
أن خطه اليوم فلك د رهم وان خطت ظ | فلك نصف د رهم .أه 
الپسوط ۵/٩۰‏ ۰ 

قال السرخسی : واذ | تزوجها على ألفد رهم أو آلفین فعلی قسول 
أبى حنیفة رحمه الله تمالی يحكم مہر المثل فان كان مپر مثلها ألفا 
أو أقل فلا الألف وان كان ألفين أو أكثر ظہا آلفان ۰ وان كان 
أكثر من ألف وأقل من ألغين فلها مہر مثلها ٭ 

وعند أبى یودف وبحند. رحمهما الله تعالى لہاالألف فى الوجوه كلها . 
وحجتهما ذلك أن تسمية المال فى النكاح منفصل عن الع بد لیسل 
أنه لا يتوقف المقد على ذ كره فكان ذ لك بمنزلة التزام المال من غير 
عقد فائما يجب الق ر المتيقن به کمن أقر لانسان بألف أو ألفين. 
ولان النكاح لا يحتمل الفسخ بمد تماسه والتخيير بين الألف والألفين 
فيه لا يمنع صحة المقد فكان قياس الطلاق بمال والعتق بمال وهناك 
اذا سمى الألف أو الألفين يجب الق ر المتيقن به ولا وجه‌الی الرجوع 
الى مہر المثل لأنه موجب نكاح لا تسمية فيه وبالتخيير لا تنعد م التسمية 
وأبى حنيفة رحمه الله تعالى يقول النكاح عق يستحق فيه التسليموالتسلم ججح 


+ و ۰ 


a‏ "و ع إلا وكاو لوه ہر ہا ہیر ہر ہر ہو دہ E‏ کے ته 6 ا ا بالا سی ون E‏ ل وت 


فالتخيير فى السمی فيه بين الأقل والأكثر يمنع صحة التسميسسة 
كالبيع بخلاف الطلاق والعتاق فانه لا يحتاج فيه الى التسلسيم 
والتسلم الا أن فى البيع انمد ام التسمية يمح صحة البيسع 
فک | جہالة السمی بخلاف النكاح وهذا لأن هذه الجهالسة 
کجہالة مہر المثل أو أقوى منہا فانه متردد بين أجناس مختلفة 
تارة وبين المقاد ير المختلفة تارة وشل هذه الجهالة ينع صمة 
التسمية فاذا لم تصح التسمية يصار الى الموجب الأصلى وهو مہر 
المثل وه فارق الطلاق والعتاق لأنه لا موجب لذ لك العقد فى 
الأصل حتى لا يجب شی* عند عد م ذكر البدل لهذا أوبيئتا 
الأقل مخلاف الا قرار لأن المال المقر به لیس بعوض فلوعينا الأقل 
لا يكون فيه بخس لحق المقر له وہنا الصد اق عوش عما يستحق 
عليها وفى تعيين الأقل بخس لحقہا والنظر واجب من الجانبيسن 
فحكمنا مہر المثل لهذا .أه . المبسوط ٠ ۵۰/٩۱ - ٩۹۰‏ 


ANY 


۳ - سألة ۽ وان تزوجہا على هذا العبد الأبيض أوعلى هذا العبد 
الحبشى فان کان مہر مثلها مثل العبشى أو أقل فلها الحيشسى 
وان كان مہر مثلها مثل الأبيض أو أكثر فلہا الأبيض . وان كان 
مہر مثلها فيما بين ذ لك فلها مهر مثلها . ومذ | قول أبى حنيفة 
وفو, قولهما لہا الحبشى الا أن يشاء الزوج أن يد فع الیہ۔..((ا 
الأبيش . وان القها قبل أن يد خل بها فلها نصف الحيشسي 
بالا تفاق (۱) 


١ (‏ ) قال السرخسى : اذا تزوجها على هذ! العبد الحدشى أوعلى 
هذا العبد الآبیش فهوعلى ما بينا من تحكيم مہر المثل عند 
أبى حنيفة رعمه الله تعالى ووجوب الأوكس لہا عند هما الا أن 
يعطي الزوج الافضل فحينئذ يجوز ذ لك لأنه تبرع عليها وصذا 
عند هما بمنزلة مالو قال على أن أعطيك آیپما شئت ولو صرح بهذ | 
كان له أن يعطيها أيهما شاء ان شرط البشيئة لنضه وكان لها 
أن تأخذ آیپما شاءت ان شرط الشيئة لها ولكن أبو حنیفه رحسه 
اللدتمالى يقول باشتراط الخيار لا حد هما تنعد م المنازعة بينها 
ويستبد من له الخيار بالتعيين فلهذ | صحت التسمية وعند عدم 
شرط ال:یار تتحقق المنازعة وليس الرجوع الى قول أحد هما بأولى 
من الآخر فكانت التسية فاسد 8 كما فى البيح اذا باع أحدالعبدين 
لا يجوز ولوسمی لكل واحد منهما ثمنا وشرط الخیار فيه لأحد هما 
جاز ولو طلقها قبل الد خول فلها نصف الأوكس . وفی الفصضسل 
الأول لها نصف الألفلأن الزياد ة على ذ لك كانت باعتبار سهرالمثل 
وقد سقط مهر المثل بالطلاق فلهذ! کان لہانصف الأقل . اھ . 
الیپسوط ١9-؟95/ه‏ ۰ 
قوله ” ووجوب الأوكس لها” الوکس . النقص وقد وکس الشی * من باب 
وعد . ونی الحد یث " لها مہر مثلها لا وکس ولا شطط" أى لا نقصان 
ولا زياد ة وقد وكست فلانا نقصته من باب وط أيضا . أه مختار الصعاح 
۷٣٢‏ ء المصباح ٢/٦۷۰‏ . المغرب ۲/٩۳‏ ۰ 


۳۸ 


> .> - سألة و واذ ا تزوج الحربی الحربية على أن لا مهر لها فلا شی* 


لپا بالاتفاق الا فى قول زفر فان لها مہر مثلها . وان تزوج 
الذ س ذ مية فى دار الاسلام على أن لا مہر لہا فلا شى* لها فى 


قول أبى حنيفة . وفى قولہما لها مہر مثلها . (۱) 


سألة : واذا تزوج الرجل امرأتين على ألفد رهم واحد اهما فى 
العدة أولها زوج فان فى قول أبى حنيفة الألف كله التى صسح 
نكاحها . وفى قول صاحبيه يقسم الألف على مهر مثلہا فیطل 
حصة التى سد نكاحها فان د خل بالتى ضد نكاحها فان قياس 
قول أبى حنيفة لہا مہر مثلها بالفا ما بلغ لأنه لم يمتبسسر 
التسمية فى حشہا . وفى قول صاحبيه لہا مہر مثلها ولا يجاوز 
حصتہا من الألف . )١(‏ 


١ (‏ ) قال السرخسى , واذا تزوج الحربى الحربية من غير مهرأ وعلى ميتة 


(۲) 


شم أسلما فلا مہر لہا أما عند أبى حنيفة رسمه الله تعالی فظاهسر 

كما فى الذ ميين على ما بينا . وعند هما فى الذ ميين انما يجب 

المہر لأن الخطاب بالا بتغاء بالمال شائع فى دار الاسلام وأهسل 

الذ مة ملتزمون لا.عكامنا فى المعاملات فأما فى دار الحرب الخطاب 
به غير شائع وهم غير ملتزم ن لأحكامنا فلہذ ا لا شی * لہا وان | اسلما 
بعد ذلك ذالحال حا ل بقاء النكاح والصد اق لیس بشرط فى حا ل 
بقاء النكاح . أه المبسوط ٥/۹۲‏ ء الجامع الصغير مع شرحسه 
ص .٠ه(‏ و 


۰ ۵/٩۳ - ۹۲ الیسوط‎ 


- 5-1 


“A= 


سألة ۽ اذا تزوج الرجل امرأة على عبد ين فان | أحد هما حر 
فان فی قول أبى .عنيغة لها العبد الباقی وليس لها غير ذلك 

وفی قول أبى يوسف لہا العبد الباقى وقيمة الحر ان لو كان د ۰۱ 
وفى قول محمد لها العبد الباقى الا أن يكون مہر مثلها أكشر 
فلها الزيادة الى تمام مہر مثلها. وهذا الا ختلاف ذ کر سی 

الجامع الصغیر ۱(۰) 


سألة ۽ واذا تزوج الرجل امرأة على أن يخد مہا سنة فان كسان 
الزوج حرا فلها مہر مثلها فى قول أبى حنيفة . وفى قول محمد 
لہا قيمة خد مته سنة . وان كان الزوج عبدا فالمہر خد مته 


بالاتفاق . ذكر الاختلاف فى الجامع الصغیر . () 


سالة ‏ واذ! اعتق الرجل أمته على أن يتزوجها فلها مہر مثلها 
ذكر ذ لك فى الزياد ات . ويقال هو قول أبى حنیفة وسد ٠‏ وروف 
عن أبى یوسف أن عتقها صد اقہا . ولیس لہا غير ذ لك وهو قول 
الشافعی . ۲) 


(() الجامع الصغير مع شرحه ١156”‏ ۰ 


(۲) 


۰ ٩ 0 1 0 


(۳) المجموع ۲۱ ۱۵/۲۱۵۰ ۰ 


عت 


و.) ‏ سألة ‏ وان ا تزوج الرجل امرأة على هذه الأثواب العشسرة 
فان | هو احدی عشر فلها من ذلك عشرة يعطيها من ذلسك 
الزوج ما شا* وفی قول أبى یوسف ود . وفى قول أبى حنيفة 
لها أجود المشرة ان كان ذ لك مہر مثلها فصار كقوله على أحد 
هذ ين العبد ين . ولو وجد ها تسمة فلہا التسمة وتمام مہر 
مثلها فى قول محمد . وفى قول أبى حنیفة لہا التسمة وليس لہا 
غیرذ لك . (() 


. > - سألة ۽ واذ! تزوجها على ثوب هروى فان | هوغير هروی فہی 
بالخیار فى قول زفر . وقال أبو سوسف لا سبيل لہا عليه ولها 


ثوب هروى على تلك الصفة . ذكر فى اختلاف زفر . ۲) 


(() لم أجدها. 

(؟) قال السرخسى : ان تزوجها على ثوب هروی بعینه فلها ذلك 
الثوب ان كان هرويا . وان لم يكن هرويا وطی قول أبى بوس_ف 
رحمه الله تعالی لها قيمة ثوب هروى وسط وطی تول زفر رحسه 
الله تعالى لہا الذيار ان شاءت أخذ ت الثوب بحینه وان شساءت 
طالبت الزوج بقيمة ثوب هروى وسطلأن العقد أضيف الى 
عين ذ لك الثوب ولكتها وجد ته على خلاف شرطها فلها الخيسار 
كما لو وجد ته معیبا ولکنا نقول الشار اليه ليس من جنس السسى 
فیتعلق الحد بالسمى د ون الشار اليه . اھ . 
الميسوط ٠ ۵/۷٩‏ 


ANN 


ر > - سألة ۽ واذا تزوجها على عبد ووجد بالعبد عيبا قليلا لا برد من 
عيب ما لم يكن كثبرا فاحشا . وفى قول زفر لها أن ترد وأن کان 
العیب قليلا . () 


۲ - سالة : وان ا تزوج الرجل المرأة على ألف د رهم الى سسة 
فأراد الزوج أن يد خل بها قبل السنة وقبل أن يعطيها مرها 
روى عن أبى يس ف أنه قال فى قوله الآخر أنه لیس للزوج أن بیخی 
بها ما لم ينض المهر كله قال ولا يشيه هذا البيع . وفى قول 
آبی یوسف الأول وهو قول ابی حنيفة وسحعد للزوج أن بينى بها 


قبل أن ید فع الصد اق وليس لها أن تمنع نفسها وان حل المال .(5) 


(۱) السسوط ۷۰-)] ۵/۷ ۰ 
(۲) لم آجدها . 


ممه 


باب العلي یر )0 


٣‏ ۔سالة : العنين اذا أجل سنة فيضت السئة واختارت المرأة 


نفسها فق روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه قال لا تقح 
الفرقة باختيارها ما لم يقل القاضى فرقت بينكما . وروى سن 
أبى یوسف ومحمد ان الفرقة تقع باختيارها اذا اختارت فى 


المجلس الذى خيرها ,(۲) 


(۱) 


وهو الذ ى لا يقد ر على اتيان التسا* من عن اذا حبس فى المنة 
وهی حثيرة الابل أو من عن اذا عرض لأنه يمن يمينا شمس‌الا 

ولا یقصدہ . أ ھ المغرب ۲/۳۲۹ المصباح ١/7‏ القاموس 
۱ ۲ 17 ۰ 

وفی اللباب : وهو من لا يصل الى النسا* . أو يصل الى الثیسب 
د ون الابکار . أو يصل الى بعض النسا* د ون بعض . فہوعنسن 
فى حق من لا يصل اليها . أه ۳/۲۵ ۰ 

قال السرخسى , بلغنا عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه . 
قال يؤجل المنين سئة فان وصل الى امرأته فهى امرأته . وان 

لم يصل الیہا فرق بينهما وجملها تطليقة بائئة وجمل لہا المہر 
كاملا وطیہا المد ة وذ ا أخذ علماؤنا بخلاف‌ما يقوله بعض‌الناس 
أنه لا خیار لا مرأة العنين أصلا . . . فاذ ١‏ مضت السنة ولم يصلاليها 
ہے فان ادعی أنه قد وصل الیہا سألها القاضى أبكر هى أم ثيب؟ 
فان قالت ثيب فالقول قول الزوج لأن الظاهر من حال الفعل انه 
اذ ۱ خلا بأنثى نزى عليها . وفى الدعاوى القول تول من یشہد لسه 
الظاهر . وان كانت بكرا أراها القاضى النساء. فان البكارة لا یطلع 
عليها الرجال . والمرأة الواحدة تكفى لذ لك والمثنی أحوط لا'نطمأنينة 
القلب الى قول المثنى أكثر . فان تلن انها بكر فالقول قولها. وج 


جود له أو هأ جه واه لد ہر ہو رو ہہ رر ہے ہر و ور کا کر مخ ول عا بو ف ا سا جار أو BORE‏ ۳9 


<< وک لك ان أقر الزوج أنه لم یصل اليها ويؤجله القاضى سنة فیأسرہ 
أن يمالج نضه فى 00" 
أنه صل الیہا فہوعلی ما بينا من البكارة والثيابة . فان أراها 
النسا* فقلن هی بكر خيرها القاضى لأن البكارة لا تبقی مع الوصول 
اليبا . فاذا خيرها القاضى فاختارت الزوج أو قامت من مجلسهسا 
أوأقامہا أعوان القاضى . أو قام القاضی قبل أن تختار شيئا بطل 
خيارها لأن هذا بمنزلة تذيير الزوج امرأته وذ لك يتوقت بالمجلس 
فپذ ۱ مثله والتفریق كان لحقہا فان | رضيت بالاسقاط صريحا أودلالة 
بتأخير الا ختیار الى أن قامت أو أقيمت يسقط حقہا فلا تطالب 
بعد ذ لك بشی* وان اختارت الفرتة أمر القاضى الزوج أن يطلقها . 
فان أبى فرق القاضى بينهما وكانت تطليقة بائنة عند نا . أ ه 5 
المبسوط ۰۱۰۰/۵ ۱۰۲ ء بدائع ۲۲1-۳۲٥/۲‏ ۰ 
وفى منحة الخالق : وهل بيطل خيارها بالقيام هن المجلس ؟ 
فذ کر الكرخى عن أبى یوسف أنه اذا خيرها الحاكم فأقامت سے 
آو قامت عن مجلسہا قبل أن تختار أو تا م الحاكم أو أقامها عن‌المجلس 
أعوانه ولم تقل شیئا فلا خیار لها . وذ كر القاضى فى شرحه مختصسر 
الطحاوى أنه لا قتصر على المجلس‌فی ظاهر الرواية هھ ١171/6‏ ۰ 
رد المحتار ۸۲۱/۲ ۰ 
والفتوی على أن خیارها بتوقف على المجلس . أى بأن خيرت فى 
مجلسها . فلو قامت أو أقيمت أو قا م القاضی وأعرضت عن الطلسبب 
بطل حقہا . 
قال فى مجمع الأنہر : ومتی اختارته بطل خیارها لأنها رضیت به . 
اطلقه فشمل الا ختيار حقيقة أو عکما كما اذ ۱ قامت من مجلسہا أو أقاسها 
أعوان القاضى أو قام قبل أن تختار شيئا . وطیه الفتوى كما فى البحر. 
أه ۱۳/۱ ء البحر ‏ / ٣۳٣۱ء‏ رد المحتار ۸۲۱/۲ ۰ 


A 


۽ وع - سالة ۽ واذا تزوج الرجل امراة ومو مجبوب (ا)فغلا بها شسم 
طلقپا فلها المہر كاملا وطیہا المد ة فى قول أبى حنيفة وزفر . 
وفى قولهما نصف الصد اق وطیہا المد ة . فان جاءت بولد بعد 
ما فرق بينهما الى سنتين ثبت النسب ولہا المهر كاملا فى قولہم 
جميعا . ولو كان زوج الامة عنينا فان أبا حنيفة وزفر قالا الخيار 
الى المولى . وقال أبو یوسف الخیار الى الأمة ذ كره أبوبكسر 
الخصاف . (۲) 


(«) الجب : القطع ومنه المجبوب الخصى الذى استؤصل ذ كسره 
وخصياه . وقد جب جبا . ومنه قوله الجب والعنت فى الزوج .اھ 
المغرب ۲ ۷/ ۱ - الحباح ۱/۸۹ء 
(؟) قال السرخسى : ولو وجد ت مجبوها خيرها القاضى فى الحال لأن 
التأجيل فى العنین لرجاٴ الوصول الیہا وذ لك فى المجبوب لا بوجد 
فالمقطوع من الآلةلا ينبت فلہذ! فرق بینهما فى الحال وان كان 
قد خلا بها فلها المہر کاملا فى قول أبى حنیفة رحمه الله تعالسی 
ولہا نسصف المہر فى قولهما لان التيقن بعد مالوصول اليا 
موجود هنا ور الجب فى الزوج أبين من ضر المرش فاذا كان 
مرضه يمنح صحة الذلوة فكونه مجهوبهآولی بخلاف المنين فان ذ لك 
باطن لا يوقف على .حقيقته وهذ! ظاهر بشامد فیجب اعتباره فى 
العكم . وأبو حنينة رسمه الله.تعالى يقول هی أتت بالتسلیم لستحق 
عليها بالعقد وحقہا فى البد ل يتقرر بذ لك وهذ! لأن العقد مااتحقد 
لاستحقاق المجامعة به فانه لا کون له وانماا نحقد لما ورا* ذ لك وقسد 
أتت به فيقرر «مقها ثم يجب عليها الددة أما عند ابی حنيفة ردعسه 
الله تعالى لا يشكل لأنه قد تقرر جميح المہر وأما عند هما تجسب 
العد ة استحسانا وأشار فى كتاب الطلاق الا أنه لا تجب الصسے ة 
عند هما وائما اختلف الجواب لا ختلا ذ+الموضوع فعیث قال لا تجسسب 


المد ة أراد فى مجبوب قد جف ماك فيكون هذا بمنزلة الصبسسی 
لا تعتبر خلوته فى ايجاب الدد ة ومیث: قال تجب المد ة آراد فى 
مجبوب له ما * یسح فينزل فتجب المد ‏ احتياطا وان لم يكن 
د خل بها أو خلا بها فلها نصف المهر ولا عا ةعليها . 

ثم ' بعد ما فرق القاضى بينهما فى الموضح الذ ی و:بست علیہا 
المداةان! جات بولد الى سنتين یثبت النسب مه ولا تبطل 
تلك الفرقة لأن ثبوت النسب باعتبار الا نزال بالسحق وذ لسك 
غير مبطل حقہا بخلاف العنين اذا فرق القاضى بينهما وسو 
ید عى الصول الیہا ثم جاءت بولد لأقل من سنتين يثبت النسب 
وبيطل التنريق ۰۰۰ 

وذ كر فى اختلاف زفر ويعقوب اذ! زوج أمته فوجد ته عنیٹا أ نالخصومة 
فى ذ لك الى المولى فى قول أبى يوسفرحمه الله تمالی وصو 
رواية عن أبى حنیفة رحمه الله تمالی لأن المهر واجب له فهسو 
محتاج الى أن یاک حقه ولأن النسل يكون ملكا له وکونہ عنینسسا 
يفوت ذ لك . وعلى تول زفر رحمه الله تہالی الخيار لها لأنالمقصود 
بالوط * قضاء الشهوة وذ لك يحصل لها د ون المولى فكان حسق 
المرافحة اليبا . أه . المبسوط ۱۰۳ - ۵/۱۰۵ ۰ 


سا 


هزع سألة ۽ ولوأن رجلا تزوج امرأة فأصد قہا د فمة فأن هب عذ رتہا 
ثم طلقها قبل الد خول بها فان فى قول أبى حنيفة وهو قول 
أبى یوسف فى رواية الحسن بن زياد لها نصف المهر . وفى قول 
سعد وزفر وهو قول أبى یوسف الذى روف عنه مح لها جسسیم 


الصداق .(0 


(و) قال فى الدر : ویتاک - أى المہر۔ عند وط أو خلوة صحت سن 
الزوج أو موت أحد هما أو تزوج ثانيا فى العد ة أوازالة بكارتهبا 
بتحو حجر بذلا ف ازالتها بد فعة فائه يجب التصف بطلاق قبل 
وط . ولو الد فع من أجنبى فعلى الأجنبى أيضا نصف مهر مثلهسا 
ان طلقت قبل الد خول والا فكله نہر بحثا . اھ .همع ۰۲/۵۵ 
وفى مجمع الأنہر : ولزم تصفه أن السمی بالطلاق قبل الد خسول 
وقبل الذلوة الصميحة لقوله تعالى ى ( وان طلقتموهن من قبل 
أن تسوهن )۔ الآية ۲۳۷ / البقرة . وهذا الحكم غير مخصوص 
بالطلاق بل يعم الفرقة من قبل الزوج بسبب محظور كالرد ة والابا* 
عن الاسلام وتقبيل ابنتها بشهوة . 
وفى الكافى قال محمد لو أذ هب عذ رتها د فعا ثم طلقہا صل 
الد خول بها والذلوة يكمل المهر لأنه يعمل عمل الوطى * فيتأكد به 
المبر . وعند هما يتنصف بالنصف لأنه طلاق قبل الد خول . 
ولو د فعہا أجنبى فزالت عذ رتہا ودألقت قبل الد خول والخلوة وجب 
نصف السمى على الزوج وطی الأجنبى نصف صد اق مثلها كنا ضی 
البحر . أه /٣ ٤٦‏ ١ء‏ البحر ۱۵۳ ۳/۱۵۲ ٠‏ 
وفى منحة الخالق بعد قوله ” وینبغی أن يزاد خامس . .الخ" فيه 
أن الظاهر ان وجوب كمال المهر هنا بسبب الخلوة فان المتباد ر انه 
اختلى بها فأزال بكارتها بأصبمه أو حجر ٠‏ وان ازالتها بالد فعة 
فى غير الخلوة فلذ | وجب فى الأول التمام وفى الثانى النصف والا 
بان کان كل منهما فى الخلوة أو بد ونا فما وجه الفرق بینهما تأمل ٠‏ جج 


ak‏ تو و و ہے ہہ هد رہ حون MEGS‏ رو ود وش ہم ای مہ أو بل اواو مرو ہا ہس 


۷۱ 


± ثمرأيت فی جنایات الخانية ما يشير الى ما قلته فانه ذ كر انسے 
لود فع امرأته قبل الدخول بها فذ هبت عذرتها ثم طلقها قبل 
الد خول عليه نصف المہر فى قول أبى حنيفة وكله فى قول محمد 
وزفر واختلفت الرواية عن أبى یوسف . اه . 
ومثله فى الفتح من هذ | الباب فقوله لود فع امرأته قبل الد خسول 
يشير الى أن .سألة ازالتها بالحجر بعد الد خول . 
وفى جنايات الفتاوى الہند ية عن المحيط ولود فع امرأته ولچد خل 
بها فذهبت طارتها ثم طلقها فعلیه نصف المہر ولود فع امرأة 
الغير وذ هبت ط رتہا ثم تزوجها ود خل وجب لہا مهران. أأه 
أف مہر بالد فع وسهر بالنكاح والد خول رد ل كلامه ان الزوج اذا 
ازال بكارة زوجته بغیر الوط لا يلزه شی * وانما لزنه هنا نصف 
المبر بالطلاق قبل الد خول وه يعلم ان ازالتها بالحجر أو الأصبع 
كذ لك واتما لزمه کل المهر لأنه فى العاد ةلا يكون الا فى الخلسوة 
حتی لوضربها بحجر فى غير الذلوة فأزال بكارتها وطلقہا قبل 
الد خول لا یلزبه سوى نصف المہر بحكم النكاح لا بحكم الضرب . 
اه ۳/۱۵۱۵ ۔ رد المحتار 6ه؟ -هه5/6 ٠‏ 


لب فيا 23 


AA“ 


باب نکاح المبيد والا مسا* 

۰ - سألة ۽ واذا تزوج الرجل أمة بغير اذ ن مولاها . ثم ازمولاها 
أعتقها جاز النكاح فى قول علمائنا الثلاثة . وفى قول زفر بطل 
النتاح . لآن الخيار كان للمولى . والخيار لا يورت ,(۱) 


ر۱) قال السرخسی : واذا تزوج أمة بغير اذ ن مولاها ثم أعتقها المولى 
ولم يعلم بالنكاح فان هذا المتق أمضاء للنكاح واجازة له لأن الأمة 
مخاطبة وانما امتنع نفوذ عقد ها لحق المولى فاذ | سقط حق المولى 
نفد العقد وکان نتوذ هذا المد من جهتها لا من جہة المولى ۰ 
وما قال انه امضاء واجازة توسح فى الكلام . فأما نفوذ العقد مسن 
جہتہا . ولهذا لا يثبت لہا خيار المتق كما لو زوجت نفسیسا 
بعد المتق لآن خيار العتق انما يثبت اذا أزداد الملك عطیبا 
بالمتق ولا يتحقق ذلك اذا كان نفذ العقد ابتداء بعد العتق. 
ولهذ ١‏ كان المهر لها ان لم يكن د خل بها قبل العتق لأن الملك 
انما یثبت‌طیها فما يقابله من البد ل يكون لها . 
وعن زفر رمه الله تحالى أنه قال بيدآلى النكاح لأن توقفه كان علسى 
اجازة المولى فلا ينفذ من جہة غيره ولا يمكن ابقاؤ موقوفا على اجازته 
لسقوط حقه بالعتق فتعين فيه جہة البطلان كما لوباع مال الغيرء 
ثم ان المالك باه من انسان آخر بطل به البیع الأول ٠‏ 
ولکنا نقول ما توقف‌هذ | العقد على اجازة المولی وانما امتنح نفوذ ه 
لقيام حق المولی وقد سقط حق المولی بالعتق بعد العقد لسزوال 
الماتح من النفوذ وهذا بخلاف ما اذا أذ ن لہا المولى فى النکاح 
فانه لا ینفذ ذلك الع ما لميجزلأن بالاذ ن لم يسقط حقالمولی 
فلابد من اجازة المولى أو اجازة من قام مقامه فأما بالعتق هنا سقط 
حق المولی وهذ ١‏ بخلاف ما اذ | اشتریت شيئا ثم أعتقها الموالى 
فانه ييطل الشراء لاآن ذ لك الشراء انع موجیا الملك للمولسسى 


A“ 


ولو لم يعتقها المولى ولکته مات فورشها ابنه فان کان ابنه سسن 
يحل له وطأها يعنى أن الأب لم يسها بطل النكاح بالأتفاق . 
ولو ملكها ابنه فوطأها عليه حرام ۰ أو ورثتها ابئته . أوباعهبا 
المولى ممن لا يحل له وطأها أو من امرأة . فان فى قول علمائنسا 


الثلاثة جاز له أن يجيز النكاح ۰ وى قول زفر لم يجز النكاح . () 


(۱) 


فلو نفذ بعد عتقہا کان موجبا الملك لها وذ لك لا يجوز فأما هنا 
النكاح انمد موجب الحل لہا ویمد العتق اتما ينظ هذه 
الصفة . 

ولو لم يعتقها ولکنه مات فورشها ابنه فان كانت تحل للابن بأن لم 
يسما الأب بطل النكاح وليس للابن أن يجيزه لأنه دارا حل ناف 
على الحل الموقوف فيكون مبطلا لذ لك الموتوف كما اذ | طرأ ملك 
تاف على ملك موقوف بأن باع ملك الغير ثم اشتراه من الملك بطل 
ذلك المقد ولا يلك الاجازة بعد وهذا لآن بين الملكين والعلين 
فى المحل منافاة فنفوذ أحدهما فى المحل يكون مبطلا للآخسر ۰ 
وان كانت ممن لا يحل للابن فأجاز الابن ذ لك النكاح جاز عند نا 
لأنه قاعم مقام الاب فى هذه الاجازة ولم يوجد المنافی یصو 
طريان الحل الغافذ على الحل الموقوف ولا يجوز عند زفر لأنه 
انما توقف على اجازة الأب فلا ینفذ باجازة غيره . وكذ لك 
لوباعها المولى أو وهبها أو سلمها فان كانت تحل للشتری‌والموهوب 
له لم ينفذ ذلك المقد باجازتبما . وان كانت لا تحل لبسا 
نفذ المقد باجازتهما عند نا خلافا لزفر رحمه الله تعالی . أه 
الصسوط ۰۱۱۱ ۵/۱۱۲ ۰ 


9 Rs 


۷ سألة ۽ ولو قال المولى كنت زوجت أمتى اس وأنکرت هى فالقول 


- ۸ 


(۱) 


زی 


وهذ ١‏ قول أبى حنیفة فی رواية محمد ٠‏ وروی شعيب بن القاسم 
عن أبى یوسف‌عن أبى ۔عنیفة أنه قال یصد ق فى العبد ولا یصد ق 


فى الامة لأنها فرج . ونی قولہما يصد ق فى الوجہین جمیعا . (۱) 


مسألة ۽ واذ! تزوج الرجل كاتبه بان ن مولاها ثم أبت فمتقت فلها 


الخيار فى قول اہی حنيفة وأبى یوسف وسند . وفى قول‌زفر لا خیارلہا !1) 


قال السرخسى : ولو أقر المولى بالنكاح على عبد ه لم يصح اقراره 
عند أبى حنیفة رمه الله تعالى بخلاف ما لو أقر على أمته بالنکاح . 
وذ کر شعیب بن أبى القاسم عن أبى حنيفة رحمهم الله تعالى على 
مكس‌هذ | ان اقرار المولى بالنكاح على عد ه صحيح وطی أمته 

لا يصلح لأنها فرج فلا تحل للزوج بمجرد قول المولى بغیر شهود ۰ 
أه الميسوط ١/۱۱ ٢‏ 8 

قال فى الد ر : وخيرت أمة ولو أم ولد ومكاتبة ولو حكما كممتقة بعض 
عتقت تحت حر أوعبد ولو كان النكاح برضاها د فما لزیاد ة الملك 
عليها بطلقة ثالثة فان اختارت نفسها فلا مہر لها أو زوجها فالمہر 
لسید ها ولو صفيرة تؤخر لبلوفها ولیس لها خیار بلوغ فى الأصح .أه 
قوله ” وخيرت أمة ” هذا يسمى خيار العتق قال فى النهر ولو اختارت 
نفسها بلا علم الزوج يصح وتیل لا يصح بغبيته كذ | فى جامسی 
الفصولين قوله ” ولو أم ولد ” أى أو مد برة وشمل الكبيرة والصغيرة 
بحر قوله ” ومكاتبة * خالف زفر فقال لا خيار لها وقواه فى الف 
وأجاب عنه فى البسر . أه رد المحتار ٠ ٣/٥٢٢‏ 

وفى البحر ولو عتقت أمة أو مكاتبة خيرت ولو زوجها حرا لقوله عليه 
السلام لبريرة حین أعتقت ملكت بضمك فاختارى فالتعلیسصل ودج 


و اع e a‏ رو و کاو او تو کو تو E‏ أ ےجو جو و هد و و رو و جد هد و و و لو ہو ع مو ور و ۱ 


فالتمليل بملك البضع صد ر مللقا فينتظم الفصلين ... وقد 
اختلفت الرواية فى صحيح البخاری وسلم فى زوج بريرة فروى أنه 
كان سرا وروی أنه كان عبد ۱ . ورجح أثمتنا الأولى لما فى الأصول 
من أنها مثبته ورواية أنه كان عبد | نافية للعلم بأنه كان حالتسه 
الأصلية الرق والنافى هو الذ ى أبقاها ونفى الأمر المارض والمثبت 
هو المخرج عنها . 

وقد رجح المحقق فى فتح القد ير قول زفر من أن المكاتبة اذا اعتقت 
فانه لا خیار لہا بأن قوله عليه السلام قد ملكت بضمك لیس معناه 
الا منافع بضحك اذ لا يمكن ملكها لمینه وملكها لا كسابها تبسع 
لملكها لمتافع نفسها ظزم كونها مالكة ليضعها بالمعنی المراد قبل 
المتق فلم يتناولها النصأاه . 

وهو مبنى على أن العلة ملكها لبضمها بالحتق وأكثرهم على أنالملة 
ازد ياد الملك عليها وهو موجود فى المكاتبة وعلى أن العلة ملسك 
البضع فلا شك أنها لم تكن مالكة لمنافع بضمہا قبل المتق من كل 
وجه بد ليل أنها لا تملك أن تزوج نفسها بغير اذ ن الموالى 
وقد ملكتذ لك بعد العتق فصح أن يقال انها ملكت بفذضعبا 
بالعتق قد خلت تحت النص وانما لم يجز وطؤها للمولى وجبرها 
على النكاح لا لأجل انها ملكت بضمها بل لمق الكتابة لأنه أوجب 
عد م التعرض لها فى اكسابها وهومنها فترجح به قول اتا 
خصوصا قد حد ث مالك فى الموطأ أن بريرة كانت مكاتبة مائشة 
رضى الله عنہا وأنها خيرت .مين اعتقت فكان نصا فى السألة 
فكان زفر محجوجا به . اھ ۰۳/۲۱۵ تبيين ۱۱۷ ۲/۱۲۷ - 


رمز ۰۱/۱۳۲ مجمح ٦٣٢‏ - ۱/۳۲۱۷ ۰ 


۸۵۲ 


۹ - سالة ۽ واذ | تزوج الرجل أمة فى عد ة حرة من طلاق بائن فان 
النکاح لا يجوز فى قول أبى حنيفة وزفر ۰ وفی قول صا.عبیه جاز 
النكاح 5 ولو كان الطلاق رجعیا لم يجز النكاح بالأتفاق . )0 


(۱) قال السرخسى : ولا يجوز نكاح الأمة فى عد ة حرة من فرقة أو طلاق 
بائن أو ثلاث فى قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى ويجوز فى قسول 
آبی یوسف ومحد وابن آبو ليلى رحمهم الله تعالی . ولو كانت 
مع ة من طلاق رجعى لم يجز نكاح الأمة فى عد تہا بالاتفاق 
فهم يقولون المحرم نكاح الأمة على الحرة كما قال صلى الله عليه 
وسلملا تنكح الامة على العرة والتزوج طيها انما يتحقق اذا كان 
ملك باقيا عليها وذ لك بعد الطلاق الرجمى أو قبل الطلاق . نأما 
بعد الفرقة لم ببق بينه وبينها نكا فلا يكون متزوجا عليها ۰ ۰ ۰ ۰ 
وهذ! المنح ليس لأجل الجمع فانه لو تزوج الأمة ثم الحرة صسح 
نكاحها ولكن المنح من تزوج الاأمة على الحرة لما فيه مناد خسسال 
ناقصة الحال فى مزاحمة کاطة الحال وهذا لا يوجد بعد البینونة. 
وأبو حنيفة رحمه الله تعالى يقول المنح من نكاح الأمة ثبت بنکاح 
العرة وکل منع ثبت بسبب النکاح بهقى ببقاء العد ة کالمنع مسن 
نكاح الأخت والأربع وهذا لان المد ة حق من حقوق النکاح 
وحق الشی * کفس ذ لك الشی* فى ابقاء الحرمة ونكاح الأمسة 
انما لا يجوز بعد الحرةلاأنہا محرمة فى هذه الحالة فتبقى تلك 
الحرمة ببقاء عد تها فانہا معرمة مضمومة الى العرة وفى هذا 
نوع ضم فى فراش النكاح . فأما اذا كانت العرة تعتف من نكاح 
فاسد فقد قيل ان ذلك قولهما . 
فأما عند أبى حنيفة رسمه الله تحالى لا يجوز معد التسليم يقول 
هناك المنح لم يكن ثابتا بالنكاح الفاسد حتى يقال يبقى ذلك 
ببقا* العدة . أه المبسوط ۰/۱۱۷ . 


- ھ۵ نا 


۰ ۔ سألة ۽ واذ! غرت أم الولد رجلا فزوجت نفسها منه على أنها 
حرة فولد ت ثم جاء مولاها فله أن يأخذ قيمة الولد ولم يذ کسر 
فيها اختلافا . وروی نصير بن يحى عن الحسن بن زياد عسسن 
أبى حنيفة أنه لا تجب القيمة لأن من أصله أن أم الولسد 
لا قيمة لها . ولولم تكن أم ولد ولکنها كانت مكاتبة فانه يجب 
على الزوج أيضا قيمة الولد فى هذه الرواية . 
وروی نصير عن الحسن بن زياد عن أبى حنيفة وأبى یوسف أنهما 
قالا لا يجب قيمة الولد لأن المكاتبة تسمی فى حرية نفسبا وحرية 
ولد ھا . واذ | كان المفرور عبد ا أو مکاتبا أو طد برا فان الولسسد 
رقیق فى قول أبى حنيفة وفی قول أبى یوسف ود الولد حر 
بالقيمة . ثم رجح أبو یوسف الى قول أبى حنيفة . ذ كر رجوصه 
فى کتاب الد عوی ۰ (۱) 


۱ - سألة : واذا زوج الرجل أمته ثم قتلها قبل أن يد خل بها 
لا مهر على الزوج فى قول أبى حنيفة ۰ وفی قول أبى يوسف 
ومحمد عليه المپر . واتفقوا فى الحرة اذ | قتلت نفسها ان على 
الزوج المهر . ) 


۰ ٥/۱۱۹-۱۱۸ (رخ الصسوط‎ 
° ۱ ۵ 0 (Y) 


ماقت 


۲ء ۔سالة ۽ واذ! زوج الرجل أمة ابنه أو الوصى زوج أمة اليتسم 
أو المكاتب أو أحد المتفاوضين فان النكاح جائز فى قولہم جميعا . 
فى هذه الفصول الاربمة.(۱) واذ! زوج العيد المأذ ون أو المشارب 
أوأحد شريكى الہنان فالنكاح باطل فى قولهما . وفی قول 
أبى یودف يجوز . ولوأن أحدا من هلا * السبعة زوج للعبد امرأة 


لم يجز بالا تفاق . () 


(() قال السرخسی , واذا زوج أمة ابنه الصغير فذ لك جائز . وكذ لك 
الصى اذا زوج أمة اليتيم . وكذ لك المكاتب اذا زوج آمتسه . 
وكذ لك المفاوض اذ ۱ زوج أمة من الشركة لأن تزويج الأمة من عقسود 
الا کتساب فانه يكتسب به المهر ويسقط به نفقتها عنه ٠.‏ وهلا * 
الأربعة يملكون الا كتساب . أما المكاتب فهو منفك الحجر عنه فى 
اكتساب المال . وأا الأب والصى فانہما آمرا بالنظر للصفسسیر 
وعقد اكتساب المال من النظر . وأما المفاوس فان المتفاوضین أنما 
عقد | المفاوضة لا کتساب المال ولا يملك هؤلا * تزويج العبد لأننه 
ليس فيه اكتساب المال بل فيه تعييب العبد وشغل ذ مته بالمہر 
والنفقة من غير منفعة لهم فى ذ لك ٠‏ 

(؟) وا العبد المأذون أو المضارب أو الشريك شركة عنان اذ! زوج واحد 
منهما الامة لم یجزذ لك فى قول أبى حنيفة ووحعد رحمہما الله 
تعالى . وفى قول أبى یوسف رحمه الله تعالى يجوز لأنه عقد اکتساب 
المال . وهلا * يملكون ذ لك . ولأن الستوفی بالوط * فى الحقيقة 
منفعة . ولهذا سمی الله تعالى المہر أجرا . وهؤلاء يملكون 
الا جارة فک لك يملكون التزويج وأبو جنيفة ومحمد رحمهما الله تعالی 
قالا المأذ ون انما كان منفك الحجر عنه فى التجارة والتز وج 
لیس من جملة التجارة . فان التجار لا يتعتاد ون اكتساب المسال 
بتزويج الاما* . والد ليل عليه أن المرأة لو زوجت نضها من رجل دج 


= A00 سا‎ 


۳ ۔ سألة ۽ واذا زوج عبد ابنه وهو صغير امرأة لم یجز بالا تفاق. 


ولو كان للابن عبد وأمة فزوجہا من العبد . فان النكاح لا يجوز 


فى الروایات الظاهرة ٠‏ وروی عن أبى یوسف أنه قال يجوز . (۱) 


يعبد ونوت التجارة عند العقد لا يصير العبد به للتجارةه 
ولو كان النکاح من التجارة لصار العید به للتجارة . فان نيسسة 
التجارة متی اقترنت بعمل التجارة يصير للتجارة . واذا لم یکن 
النكاح من التجارة فلا يملكه هلا * كالكتابة ۰ وبه فارق الأربعسة 
التى تقد مت فان أولئك یملکون الكتابة فعرفنا أن تصرفهم غیرمقصور 
على التجارة . وهلا * التلائة لا يملكون الكتابة نعرفنا أن تصرفهم 
مقصور على التجارة . ولا شك أن هلا * الثلاثة لا بزوجسسون 
العبد لآن تزويج العبد ليس من الاكتساب ولا من التجارة . أه. 
المبسوط ج و ص ۱۲۲-۱۲۱ ۰ 

قوله ” سمی الله تمالی المهر جرا ” أى قوله تمالی - (فانکوهن 
باذ ن أهلهن وآتومن آجورهن بالممروف محصنات غير سانحات 
ولا متخذ ات أخدان . . الخ )= ۲۵/النسا* . 


(() لم أبدهسا. 


Aol 


٤‏ ۔ سألة و واذ! تزوج العبد امرأة بغير اذ ن المولی فالنكاح باطل 
فان طلقها العبد ثلاثا ثم ان ن له المولى بأن يتزوجها مسرة 
ثانية . نان هذا على ثلاثة أوجه . فى وجه يجوز بالاتفاق . 
وفى وجه لا يجوز بالاتفاق . ونی وجه اختلفوا . فأما الوجه الذى 
يجوز فهو أن يكون تزوجها بغبر اذ ن المولى فطلقہا ثلاشاا 
فلم يجز المولى ذ لك النكاح ۰ ولکن اذ ن له بأن يتزوجها فتزوجہا 
جاز . وأما الوجه الذ لا يجوز فهو أن يجيز المولى النکاج شم 
طلقہا العبد ثلاث ثم اذ ن له فى نكاحها لم يجز بالا تفاق . 
وأما الوجه الذى اختلفوا فهو ان العبد طلقہا ثلاثا ثم أجاز 
المولى ذلك النكاح ثم اذ ن له بأن يتزوجها مرة أخرى ففى قول 
أبى -عنيفة وسععد يكره له أن یتزوجها مرة آخری ۰ وفى قول 


ابی یوسف لا یکره له ذلك . (۱) 


۵۵ ۔ سألة ۽ واذ | تزوج العبد امرأة بغير اذ ن مولاه ثم باعه المولسی . 
فأجاز الشتری النكاح جاز النكاح فى قول علمائنا الثلااشة ,() 
ولیس كالأمة ۰ وفى قول زفر لا يجوز النكاح لأن النكاح موقوف على 
اجازة الأول فلا يجوز باجازة غيره . وكذ لك هذا الا ختلا فافی 


الصبى اذا تزوج امرأة بغیر اذ ن أبيه فمات أبوه فأجاز له الجد النكاح . 


(۱) المیسوط ج و ص ۱۲۲۰۱۲۵ ۰ 

(۲) لأن الیشتری قام متام البائع فى ملک رقبته فکذ لك فى اجازة عتد ه 
وهذ ا لانه ما طرأ بالبیع حل نافذ على الحل الموقوف فان العمیسد 
لا يحل للمشترى فلهذ! كانت اجازته کاجازة البائح . وعند زفر 
رحمه الله تعالی لا ینفذ باجازة الشتری . . وكذ لك لو أجاز وارشه 
بعد موته . أه النیسوط جہ ص ۱۲۱ ۰ 
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سألة واذا أذ ن المولی لعبده فی النکاح فتزوج امرأتين فى عقد ة 
واحد ة . فان فی قياس قول أبى یوسف الأول ينبغى أن يجوز 
واحد ة منهما لا غير والبيان الى المولى كما قال فى رجل وکل وكيلا 
بان يزوجه امرأة فزوجه امرأتين جاز نكاح واحد ة منهما فى قول 
أبى یوسف الأول والبيان الى المولى . وفى قوله آلآآخر وهو قول 


أبى حنيفة وسحمعد لا يجوز نكاح واحد ة منہما .0 


سألة و واذ! أذ ن المولى لعبده بأن يتزوج فان نی قول أَبى حنيفة 
ان ن المولى يقع على الفاسد والجائز جمیما فلو تزوج امرأة نكاحا 
فاسد | ود خل بها عليه المهر فى الحال وفى قول صاحبيه يقع على 
الجائز ولا يقع لی الفاسد ولا يجب على العيد المہر فى النكاح 
الفاسد الا بعد العتق ۰ () 


(۱) 


۱ )۲( 


قال السرخسی ‏ ولو أذ ن لعبده فى النكاح لم يملك أن يزوج 
الاامرأة واحد عند نا ... ولو تزوج امرأتين فى عقد ةلا يجوز 
نكاح واحد ة منهما الا فى قول أبى یوسف رعمه الله تعالی الأول 
فانه يقول يجوز نكاح اعد اهما والبيان فيه الى العبد بمنزلة سن 
وکل وكيلا أن يزوجه امرأة فزوجه امرأتين عنده يصح نكاح اعد اهسا 
والخیار الى الزوج . أه . السمسوط جاه ص ۱۲۲ - ۲۷٢۱ء‏ 


لمبسوط جاه ص ۱۲۸-۱۲۷ء 


با دی 


بساب الرضاع(۱) 


۸ - سألة : واذ ا كان للمرأة زوج وق كان لبا منه ولد ولها لبن 


فطلقها فتزوجها رجل آخر فهذا على ثلاثة آوجه : فى وجه 
الرضاع من الزوج الأول . ونو, وجه من الثانی ۰ وفی‌وجه اختلفوا . 
فأما الوجه الذ ی هو من الأول اذ ! لم تحبل من الزوج الثانسی 
فأرضمت صبیا فان الرضاع من الزوج الایّل . وأما الوجه الذ ی هو 
من الثانی فهو أن تحبل من الثانی وتلد فان اللبن من الثانس . 
بالا تفاق . وأما الوجه الذى اختلفوا فيه فهو أنها حبلت ولم تلد 
فان فى قول أبى حنيفة الرضاع من الأول ما لم تلد . وفی قول 
أبى یوسف ان عرفان هذا اللبن من الحبل الثانی فهو من 
الثانی والا فهو من الأول . وتال محمد استحسن أن یکون منهما 


)١( . جمیما‎ 


(۱) هوفى اللغة الیص . قال فى القاموس : رضع آمه كسمع وضرب رضعا 


ويسرك ورضاعا ورضاعة ويكسران ورضعا ككتف فپوراضع ج كركع 
ورضع ككتف ج کمنق امتص نايها . أه ۳/۲۰ - ۔ختارالصعاح 
۲۵ ۲۱-۰ ء العصباح ۱/۲۲٩‏ ۰ 

وفی الشرع عبارة عن ارضاع مخصوص یتملق به التحریم فقولتسسا 
مخصوص أن تکون المرضمةآد مية . والراضع فى مد ة الرضاع وسوا* 
وصل اللبن الى جوف الطفل من ثد ى أو سعط أو غیرہ فان ۔حقن به 
لم یتعلق به تحریم فى الشہور وان آقطر فى أذ نه أو فى احلیلسه 
أو فى جائفة أو آمة لم يحرم !اه . الجوهرة ۲/٩۰‏ - اللیاب۳۱/ ۰۳ 
قال السرخسی ۽ واذ | كان للمرأة لبن وطلقها زوجہا وتزوجت آخر 
فحبلت من الآخر ونزل لها اللبن فاللبن من الأول حتى تلد فى تول 
أبى حنيفة رحمه الله تعالى فان | ولد ت فاللبن بعد ذ لك يكون من << 


چا و ا و ا وم و و ا CE E‏ و ا و را ےر ری ا یش لے ہے 


يكون من الثانی . وقال آبو سوسف رحمه الله تعالی اذ ١‏ عرف أن 
هذا اللبن من الحبل الثانی فهو من الآخر وقد انقطع اللبنالاٴول 
وعنه فى رواية اذا عبلت من الثائى انقطع حكم لبن الأول . 

وقال محمد رحمه الله تعالى أستحسن أن يكون منهما جمیما حستى 
تضع من الا خر . 

وجه قوله ان ما كان بها من اللبن فهو من الأول وبا ازد اد بسیب 
الحبل فهو من الثانی اب السرمة مبنى على الاحتیاط فتثبست 
الحرمة شهما جمیما كما اذا حلم لبن امرأتین فى قارورة وأوجر 
صبيا فاذ | وضعت من الثانی فقد انتسخ سبب لبن الأول باعتراض 
مثله عليه ظہذ | كا ناللبن من الثانى بعده . 

وأبو يوسف يقول اللبن ينزل تارة بعد الولاد ة وتارة بعد الحبل 
قبل الولادة فان ا عرف نزول اللبن من الثانى انتسخ به حكم اللبن 
من الأول كما ینتسخ بالولاد ة من الثانی وطی الرواية اللأخرف يقسول 
لما كان الحبل سببا لنزول اللبن وحتيقة نزول اللبن من الثانی‌باطل 
فیقا م السبب الظاهر متام المعتى الباطن تيسيرا فینتسخ بسه 
حکم لبن الأول . 

وأبو حنيفة ر .مه الله تمالی يقول کون اللبن من الأول ثابت بيقيسن 
واللبن يزد اد تارة وینقص أخرى باعتبار الغذا* فهذه الزيسادة 
تحتمل أن تكون من قوة الغذ *١‏ لا من الحبل الثانى فلا ينتسخ بسه 
بعکم اللبن من الأول حتى يعترش مثل ذ لك السبب من الثانسی 
وذ لك يكون بالولادة . أه المیسوط ۱۳۳ ۵/۱۳۰ . 


ور ے 


۹ - سألة : ولوأن رجلا أوغلاما شابا شرب من لبن امرأة فانه لایقع 


بذ لك حرمة ولا رضاع بعد الكبر . وقد اختلفوا فى وقت الفطام. 
وقال بعنی الناس يكون الرضاع أبد ا . وقال بعضہم لا یکسون 
بعد أربعين سنة . وقال بعضهم لا يكون بعد خسة عشر 
سنة . وقال زفر لا يكون بعد ثلاث سنين . وقال أبو حنيفة 
لا يكون بعد سنتين ونصف . وقال صاحباه لا يكون بعد سنتين 


وهو قول الشافعى . (0 


تال فى البدائع ‏ وأما صفة الرضاع المحرم فالرضاع المحرم ما يكون 
فى حال الصغر فأما ما يكون فى عال الكبر فلا يحرم عند عامسة 
العلما * وعامة الصحابة رضى الله عنهم الا ما روف عن عائشة رضی 
الله عنها أنه يحرم فى الصغر والكبر جميعا ... واذ! ثبت أن 
رضاع الكبير لا يعرم ورضاع الصغير محرم فلابد من بیان الحسد 
الفاصل بين الصغير والكبير فى حكم الرضاع وهوبيان بد ةالرضاع 
المحرم . وقد اختلف فيه . تال آبو حنيفة ثلاثون شہرا ولا يحرم 
بعد ذ لك سواء فطم أو لم يفطم . 

وقال أبو يسف ومحمد رحمہما الله تعالى حولا ن لا يحرم بعد ذ لك 
فطم أو لم يفطم وهو قول الشافعى . 

وقال زفر ثلاثة أحوال وقال بعضہم خمس عشرة سنة وقال بعضهم 
أربعون سنة . 

أحتج أبو يودف وسعمد بقوله = ( والوالد ات يرضمن أولاد هن حولين 
كاملين لمن أراد أن يتم الرضاعة )د ۲۳۳ / البقرة . جمل الله 
تعالى الحولين الكاملين تمام مد ة الرضاع وليس ورا* التمام شی *. 
وبقوله تمالی ۔ ( وفصاله فى عامين )= © ۱/لقمان , وقوله عز وجل 
= ( وحمله وفصاله ثلاثون شہرا )= ه (/ الأحقاف . وأقل سے ة 
الحمل ستة أشهر . فبقى مد ة الفصال حولين . وروی عن النبسى و 
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صلی الله عليه وسلم أنه قال لا رضاع بعد الحولين . وهذ! نص فى 
الباب . 

ولابی -نيفة قوله تعالى = ( وأمپاتکم اللاتى أرضعنكم وأخواتكم 

من الرضاعة )ب ۲۳/ النساء أثبت الحرمة بالرضاع مطلقا عن 

التعرض لزمان الارضاع الا أنه قام الد ليل على أن زمان ما بعد 

الثلاثين شهرا ليس بمراد فيعمل باطلاقه فيما ورام . وقوله تعالى 
- ( فان أراد! فصالا عن تراس منهما وتشاور )= ۲۳۳/ البقسرة 
والاستد لا ل به من وجهين :- 

أحد هما : أنه أثبت لہما اراد ة الفصال بحد الحولين لأن الفناء 


للتعقيب فيقتضى بقا* الرضاع بعد الحولین ليتحقق الفصال بعد هما . 


والثانی ء أنه أثبت لهما اراد ة الفصال مالقا عن الوقت ولا یکسون 
الفصال الا عن الرضاع ف ل على بقا* حكم الرضاع فى مطلق الوقست 
الى أن يقو الد ليل على التقييد . 

وقوله تعالى - ( وان أرد تم أن تسترضموا أولاد كم )۔ ۲٢٣‏ / البقرة 
أثبت لهما اراد ة الاسترضاع مالقا عن الوقت نمن اد عى التقييسد 
بالحولين فعليه الد ليل . ولأن رضاع انما يوجب الحرمة لتونه 
منبتا للحم منشرا للعظم على ما نطق به الحديث . ومن المحال 
عاد ة أن يكون منبتا للحم الى الحولين ثم لا ينبت بعد الحوليين 
بساعة لطيفة لأن الله تعالى ما أجرى العاد ةبتغير الغذ ا٭ الا بعد 
مد ة معتبرة .ولأن المرأة قد تلد فى البرد الشد يد والحر الشديد . 
فاذ | تم على الصبى سنتان لا يجوز أن تؤير المرأة بفطامه لأنله 
یخاف مته الهلاك على الولد ان لولم يعد بغيره من العام 
فلابد وأن تؤمر بالرضاع وسعال أن تؤمر بالرضاع ویحرم عليها الرضاع 
فى وقت واحد فض ل أن الرضاع بعد العولين يكون رضاعا الا أن أبا 
حنيغة استحسن فى تقد يره مد ة ابقا* سكم الرضاع بعد الحولين بستة 


أشهر لانه أقل مد ة تغير الولد فان الولد بیقی فى بطن أمة ستسة ى 


“A= 


٠‏ ۔ سألة ۽ ولوصنم لبن امرأة فى طمام فأكل منه الصبى فان کان 
اللبن قد طبخ بالنار حتى تغير فلا يكون رضاعا بالاتفاق ۰ 
وان كانت النار لم تسه وكان الطعام هو الغالب فانه لایکون 
رضاعا فى قولهم جميعا .() وان كان اللبن هو الغالب ويكون 
بحال لو رفعت اللقمة يتقاطر منه فان فى قول أبى حنيفة لايكون 


رضاعا . وفى قولهما يكون رضاعا ۰ 


7 ستة آشپر یتغذ ی بغذ انها ثم ينفصل فیصیراصلا فى الغسذا٭ء 
وزفر اعتبر بعد الحولين سنة كاملة فقال لما ثبت .عكم الرضساع 
فى ابت ۱* السنة الثالثة لما قاله أبو حنيفة يثبت فى بقیتہا كالسنة 
الأولى والثانية . اه ه - ٣/٦‏ -المبسوط ۱۳۵ - ۵/۱۳۷ - 
روضة الطالبين ٩/۷‏ - المجموع ۱۵/۱۰۲ ۰ 

(۱) فان أكل منه الصبی فان كانت النار قد ست اللبن وأتضجت 
الطمام حتی تغیر فليس ذلك برضاع ولا يحرم لأن التار ضرته 
فانعد م بها معنى التغذ ى باللبن وانبات اللحم وانشاز العظم. 
وان كانت النار لم تسه فان كان الطمام هو الغالب لا تثبت به 
الحرمة أيضا لاآن المفلوب فى .هكم الستهلك ولأن هذا کل 
والموجب للحرمة شرب اللبن د ون الأكل . 
وان كان اللبن هو الغالب فکذ لك فى قول أبى حنيفة لا تثبت به‌الحرمة 
وطی قول آبی یوسف تثبت به الحرمة لأن الحکم للغالب والغالب 
هو اللبن ولم یفیره شی * عن حاله . 
وأبو حنيفة يقول القا* الطمام فى اللبن یخیره لأنه يرق به ورهما يتغير 
به لوده گان بمنزلة ما لوغيرته النار ٭ 
انظر : البسوط جاه ص ۰) ۱ ۰ 


AY 


وم - سألة و ولوأن امرأة حلبت لبنها فى سعط () مق ار أوقيسة 
وحلبت امرأة اخرى مق ار ثلث أو ربح فخلطته فشرب من ذ لسك 
الصبى قال زفر الرضاع منهما جميما . وهكذا روى عن محمد 
ان الجنس لا يغلب الجنس . وقال أبو یوسف الرضاع من الأكثر 
مها . ذکر قوله فى اختلاف زفر . وروی الحسن بن أبى عالمك 


عن أبى يوسف عن أبى حنيفة مثل قول أبى يودف . (1) 


(و) السعدل ۽ بضم الميم الوعا* يجمل فيه السموط . 
انظر ۽ المصباح ج لاص ۲۷۷۲ء 
(۲) انظر :المبسوط جاه ص ۰ ۰-۱ ۱۱ ۰ 


لي شي كنا 


AT 


باب الدع وى (۱) 


۲ء - سألة ۽ واذا اد عت اختان أن رجلا تزوجهما وكل واحسداة 


منہما أقامت البينة أنه تزوجہا آولا فالبيان الى الزوج فان أبسى 
أن ببين فرق پینهما وطيه نصف المہر بينهما نصفان ولم یذ كر 
هاهنا اختلانا .(؟) وروی ہشام عن محمد قال على الزوج مہسر 
كامل بينهما نصفان وذ کر أبو یوسف فی الامال أنه قال لاشسسی * 


لواحد ة منهما لأن القضية بالمہر مجهولة . 


(١) 


وهی لغة : قول يقصد به الانسان ايجاب حق على غيره ۰ 
وشرعا ۽ اخبار بحق على غيره عند الحاکم . اه 
اللباب 51/ © . الجوهرة ۲/۳۱۰ ۰ القاموس ٠٦/۲۲٢۹‏ مختار 
الصحاح ۲۰۱ . المصباح ۱/۱۹١-۱۹١‏ ۰ المغرب )۰۱/۱۲ 
البيان يكون للزوج فایہما قال ھی الأولى فهى الأولى وهی امرأته 
لأن المعارضة بين البينتين قد تسققت والممل بهما غير سکسن 
لحرمة الجمع بين الأختین وأن الثابت أحد هما وهو السابقمنهما 
والزوج له البيان لأنه أعرف الناس بها » ولأنه صاحب الملك » 
واما أن يقال تصد يقه احد اهما يرجح بينتها , فاذا ظپسسر 
الرجحان فى بينة احد اهما قضى بنکاحہا واند فعت بينة الاأخرى, 
ولا مہر لها عليه ان لم يد خل بها , فان جحد الزوج ذ لك كله 
وتال لم أتزوج واحد ة منهما أو قال تزوبتهما جميعا ولا أد رىأيتهما 
الأولى فهو سواء ويغرق بينه ويتههاء لان العمل بالبينتين غيرسكن 
فلا ترجیح لا حداهما فتعين التفريق بينه وبينهما وطیه نصف المپر 
بينهما ان كان لم ید خل بہما من قبل أنه كان یقدار طسسسسی 
أن يبين فاذا تجاهل فى ذ لك لميعيرأ من المہر ومعخی هذا أن 
نكاح احد اهما صحيح . انذار المبسوط ج٦‏ ص ٠١٤٢١‏ - ۱۵۵ ۰ 


1 = 


۳ ۔ سألة : ولو أن رجلا جاٴ الى امرأة رجل فقال ان زوجك طلقك 
وأمرنى بأن أزوجك منه مرة أخرى فزوجها منه وضمن لہا الصد اق 
ثم جا * الزوج وأنكر الطلاق والأمر بالنكاح . فان فى قول زفر يجب 
على الوكيل المپر بالكفالة أن اقراره على نفسه جائز . وقسال 
أبو يومفلا يلزمه شی* . لأن النكاح ثابت فصار كرجل مسات 
وقال ابنه لرجل معروف ألست أنت أخى لایلزه شى* . ذ کر 


الا ختلاف فى اختلاف زفر .(() 


۳ - سألة : اذا تزوج الرجل امرأة على أنها حرة فولد ت له أولاد١‏ 
فاذ | هی مكاتبة فان كان اُجنبی غره وزجها منه فان على الزوج 
قيمة الولد للمكاتبة ثم برجع على الذ ی غره . ولو كانت المكاتبسة 
دی التى غرته فان فى قول أبى یوسف الأول لا يجب لهاشى*. 
رغى قوله الا غر وهو قول محمد يجب على الزوج التيمة فى العال 
ثم يرجع عليها اذ ۱ اعتقت . وقد روبنا فى روایة العسن بن زياد 
أنه لا يجب لها قيمة الولد سوا" كان الذرور من الااجنبی أو سن 


المكاتبة . 9) 


. لم أجد السألة‎ )١( 

(؟) تال السرخسی : رجل تزوج على أنها حرة فولد تله آولاد | فاذ١‏ 
هی مكاتبة قد أن ن لہا مولاها فى التزوج أخذ ت عقرها وقیسة 
ولد ها الا فى رواية الحسن عن أبى ۔حنیفة رحمهما الله تعالسسى 
قال لا تجب قيمة الولد أصلا لأنها تسمی لتحصيل الحرسة 
لنفسها وولد ها ونی هذا تحصيل بحعض مقصودها , وفى ظاهسر 
الرواية يقول هذا ان لود خل الولد فى كتابتها ولم يد خل لأنسه دج 


759؛ aa‏ رد اه ها ون هن تور سا را ری پر وو 


علق حرا فوجب العقر وتيمة الولد لہا كما هو الحكم فی المغسرور 
وهی بالكتابة صارت أحق بأجزاشبا ومنافمها فما هوبد ل جسزٴ 
منها فهولها ثم يرجح الأب بقيمة الولد على الذى غره ان كان 
رجل حر غره بأن زوجہا منه على أنها ۔عرة ء فان كانت المکاتسة 
ھی التى غرته بأن زوجت نفسہا منه على أنها حرة » فلا شی کہا 
عليه من قيمة الولد فى قول أبى يوسف رحمه الله تعالی الأول ء 
لأنها لو رجمت عليه بقيمة الولد رجح هوطيها بذلك , بسبسب 
الغرور ء فلا يكون مذيد! ثم رجح فقال لها أن تأخذ قيمة الولسد 
وهو قول محمد رحمه الله تعالى لآن رجوعه عليها بعد المعتصصسق 
فان شمان الغرور بمنزلة ضمان الكفالة , فيتأخر الى مابعد عتقبا 
والقيمة لہا علبه فى الحال ء فكان الرجوع مفيدا وان مات مولا ها 
ومی مكاتبة على حالها فورثه أب الولد ء :یرت بين أن تبطسل 
الكتابة وبين أن تمضى عليها ء لأنها ان أبدالت الكتابة صسارت 
مملوكة لأب الولد بالميراث ولها منه ولد ثابت النسب فتصیسسر 
أم ولد له .هھ . المبسوط ١١۱۸‏ ۔ ۵/۱۵۹ ۰ 


XK‏ ٭ا نا 


AY“ 


باب المقلد(١)‏ 


٥‏ ۔ سألة ووان! تزوج الرجل امرأتين فى عت ة وثلاثا فى عقسلداة 


(۱) 


وواحد ة فى عقد ‏ . ثم مات الزوج قبل أن بيين وقبل أن يد خل 
بواحد ة . فان ها هنا حکمان حکم المہر وحكم الميراث فأما حکم 
الميراث فان ميراث النسوة الثمن أو الریع بين النسوة للواحداة 
المنفرد ة سبمة أسهم من أربحة وشرين سهما فى قولهم جمیسا 
بقى هناك سبعة عشر فى قول أبى حنيفة بين الثلاث هيسن 
ثمانية أسهم الا أن محمد | يعتبر الأحوال وأبو يوسف يمتبر 
الد عاوی وأما ۔حکم المہر فان للواحد ة مہر كامل فى قولہم جمیصا 
لأنه لا شك فی نکاحہا وللثلاث مهر ونصف . وللثنتين مہر واهد. 
هذا بالا تفاق بين أبى یوسف وسحط فى الجواب الا أن مذ هبپسا 
مختلف . وليمرعن أبى .منيفة فى المہر رواية فى ذا البس‌ساب 
وانما الرواية عنه فى الميراث . وف لك السائل التى بعد هذه 
يخرج على هذا القياس رد 

قال فى المصباح ۽ عقد ت الحيل عقد! من باب ضرب فانمقد ٠‏ 
والحتد ة ما یسک ويوثقه ومنه قیل عقد ت البيع وتحوه ٠‏ وعقد ت اليمين 
وعقد تها بالتشد يد توکید معاقد ته على كل ۱ وعقد ته عليه بممنی عاهد ته . 
ومعقد الشی * مثل مجلس موضع عقد ه رمق ة النتاج وغیره آحکاسه 
وابرامه . أأه ۲/۲۱ ۔مختار الصجاح 0 ) -قاصوس لا؟9/ 1 = 
مغرب ۲۲ ۲/۳ ۰ 

قال السرخسی ‏ واذ ا تزوج واحد ة فى عقد ة وئنتین فى عق ة وثلذئا 
فى عقد ة وأربما فى عق 2 ثم مات ولا يعرف أیتهن أول . 


ATA 


۰:۳1 سألة : واذ١‏ تزوج الرجل امرأة وابنتيها فى عقد متفرقة ولا يدرى 


زا 


(١) 


أيتهن تزوج أولا فقد مات الزوج فان فى ماله مہر واحد نص-ف 
ونصف للائنتین . وہذ! تول أبى حنيفة . وتال صاحباہ المر 


والمیراث اٹلا ٹا ,(۱) 


فنقول ميراث النسا* ربعا كان أو ثمنا بين الثنتين والثلاث والأريع 
أثلاثا لان الميراث انما يتوزع على الاحوال والأحوال ثلاثة بیقین 
أما ان يصح نكاح الأربع أو نكاح الثلاث مع الواحدة أو تكساح 
الثنتين مع الواحد ة وليس هنا حالة رابمة یاعتبار الااحسسوال 
كل فریق فى استعقاق الميراث ساو للفريقين الآخرين . 

انظر السألة فى اللبسوط. فبى مبسوطة ج و ص ٦٦٦‏ ۔ ۷١٦۱ء‏ 
لبن مهبر واحد لأن الصحيح تكاج الواحد ة وهى السابقة منہن 
أيتبن كانتي عند أبى حنیفة نصف المہر للام والنصف الثانسی 
للبنتين بينهما نصفان , وکذ لك الميراث نصفه للام ونصسفه 
الا خر للبنتین بينهما تصفان . 

ای قول أبى بوسف وسح المہر والميراث يكون بینہن أثلاثا . 
انار ۽ المبسوط جاه ض .لا( ۱۷۱ ۰ 


A1 


۷ م سبِالّة :ولوان رجلا اعثق اہولد مثبتزوج اخشها فيعد تهافان في قول ابسي 
حتیفشکا حيافاسد .وقالا نگاح اختہاجائزولکنلا یت ہا حش تنقضيعد ة 
آجولد» ,ولوانهلجیتزوج اختباولكن تزوج اریماسواها . فان في قول‌طما شا 
الٹاا ثقیجوز ء وفي قول زفرلا يجوزان یتزوج اریم اسواهاولا اعتہا ( ۱) 


۸)۔ مسالّة :وان اتؤوج ثلا شنسوتفي عقد فشمد خل ہوا حد تثمطلق‌احد اهنثلاٹا 
والا خریواحد ةثہماتقیل آن‌بیین .فان هاهنا حکمان ‏ حگم‌المهر ءوحکم 
المیراث . فا ما حكم السهرفهوان للمد خولبها سہرکا مل بالا تفاق .واما اللتین 
لمید خل بہمالہما سہروںع بینهما نصفان‌في قول ابي یوسف ٠‏ وقال محمد في 
روایقعذ ١الکتاب‏ لہامبروظثِ ٠‏ وفي روا يذكتا ب الزياد ات لہن مهروریع 
ولكنطي فيرطريق الذ دقل ابویوسف ءواما حکہالمیرا عفان في قول ابسي 
حنیفتغند ابي يوسذ وه وقول ابي بوسة للمد خوليم. اخصةاسهبن اثنبي 
عشرسہما وللا خريينسيعةاسهم ٠‏ وامافي قول ابي حنیفقحند محف . ولیس 
بقول محمد للمد خول ثلا ةاراعلمیرا ولا خرمين رب الميراث . وفي قسول 
محمد نفس للد خول خسملا ئمان الميراث وللا خریین ثلا ثقاثمان المیرات (؟) 


۱1( قال السرخسي فان اعتق امولد «فعليه اثلاث حيذرجند نا . ۰ »فان تزوج 
المولي اختہافی عد تبالمیجزعند ابي حنيفتوز ضرح مهما الله »وجازفي قول 
ابي یوسف ومحمد رحمهما الله فیرانهلا یق ها حتي تنقضي عد تاختها »ولو 
تزوج اربماسواهافي‌عد تباجا زهند ناوله ان يقرهبن ۰ وقال زفرلیبرلهن لك 
زفريقول +انهاممتد تفلا يتزوج اختهاولا اریعاسوا هاكالممتد تمن نگساح 
فاسد اووط مشبهقبل اولي .لان اصل فراشهفي التكاح الفاسد والوط “بشيهة 

ماكا ن‌موجباللحل لهواصل الفراش‌هنا موجب الحلثماله د ةالتي هي اشر 
الفراثرهناك تمنجكاح الا ختوالا ريح فبنا اولي »وایویوسف وسممد قالا بعدة 
امالولد اثرفراث پا واثرالشي ا يربوطي اثراصلەغی المناذ اكان اصلفراشها 
لا ينع الحولي من نكاح اختہا واربع صواه اككذ لك اثرفرا ينا واضل الغرلین ` 
بالنکاح الصحیی اوالفاسد بعد الد خول يمنع نکاح الا ای 
وهذ الا نه‌ييقي بیقا "العد قمن‌المنماکلن ثایتالا انيثبت مالميكن ثابتا ٠‏ 
انگرالم‌سود وجوص) ۷ ۱۷۵-۱ ۰ 
( ۲ ) اتظرالم‌سوط وجوص ۰۱۷۷-۱۷۱ 


اه 


باب النفقس ات (۱) 


. سألة ۽ واذ | كانت للمرأة خاد م یفرش لہا ولخاد مها النفقة‎ - ۰٩ 


۱ 


وان كان لها خاد مان أو أكثر لا يفيرض الا لخاد م واحسد . 
وهذ ۱ قول ابی .عنيفة وسعمد وروی عن أبى یوسف أنه قال يفرض 


لخاد مين ولا يفرض للا کثر منه MW.‏ 


جمخ نفتة . وهی لغة ۽ ما ينفقه الانسان على عياله . شرصا : 
كما قال هشام ۽ سألت الامام محمد | عن النفتة ۰ فقال ۽ هسى 
الطعام والكسوة والسكنى . وتجب بأسباب ثلاثة : زوجية وقرابة 
وملك . أه اللباب ۲/۹۱ -الجوهرة ۱٦۳١‏ - 5/154 الا ختیار 
٠ 6-۳‏ القاموس ۳/۲۹۲۱ ۰ مختار الصماح ؟ ۷ المصباح 
۸ .۰ 

فان كان لها جد م فران القاضی لخاد م واد » لان الزوج محتاج 
الى القیا م بحوائجها وأقرب ذ لك اصلاح الطمام لہا وخاد مپسا 
ينوب عنه فى ذ لك ء فیلزمه نفقة خاد مہا بالمعروف , ولا تبلغ 
نفقة خاد مہا نفقتها حتی قالوا يفرض لخاد مہا أد نی ما یفرض‌لها 
على الزوج الممسر ولا يفرش الا لخاد م واحد فی قول أبى حنيفة 
ومحط ٠‏ 

أما أبسو یوسف فقد قال یفرنن لخاد مين لاأنہا قد تحتاج الیپسا 
ليقوم أحد هما بأمور د اخل البيت والآخر يأتيها من خارج البيست 
بما تحتاج اليه ء وأبو حنيفة وسحد قالا حاجتها ترتفع الوا-حسد 
عادة وبا زاد طى الواحد ئللتجمل . 

انظر : البسوط ج ہ ص ۱۸۱ ۱۸۲ ۰ 


-۸۔ 


۰ ۔ سألة ۽ واذا تغبيت البرأة عن‌زو جہا وأبت أن تتحول سے 
الى منزلة فان کان الزوج آعدذاها المہر فلا نفقة لہا .)وان كان 
الزوج لم یعط لہا المہر لها النفقة لأنہا منعت نفسها بحسق 
عن زوجہا ومذ | ان | لم يكن د خل بها الزوج . وأما اذ ١د‏ خل 
بها مرة برضاها فم امتتمت لأجل المہر فلپا النفقة أيضا فى 
فى قول أبى حنيفة لأن من أصله أن لها أن تمنع نفسها قبل 
الد خول ومد الد خول . وفى قولهما اذ ۱ د خل بها مرة برضاها 
فليس لها أن تمنح نفسها بمد ذلك . والاختلاف ذكر فى 
الجامع الصغير . 


۱ - سألة : القاضى لا بييع مال الزوج بغير رضاه لأجل النفقة فى 
قول أبى حنيفة وقالا ببيع المروش فى الد ين والنفقة ولو أن 
المرأة أخذ ت کفیلا من الزوج بالنفقة كل سهم لم يكن على الكفيل 
الا نفقة شہر واحد ٠‏ وروی عن أبى يوسف أنه قال یجب عليه 
نفقة كل شہر على الكفيل مادام الئکاح قائما . ولو كفل بالنفقة 


آبد | يلزمه آبد ا بالا تفاق ۰ ) 


)١(‏ فلا نفقة لها لأنها ناشزة ولا نفقة للناشزة ان الله سبحانه وتعالى 
آمر فی حق ا ا حئلها فى الصعبة قوله تمالی -( وأهجروهن 
فى الضاجع )س فذ لك د ليل على أنه تمنح کفایتها فى النفقة 
بطريق الاولی لأن الحظ. فی الصحبة لما وفى النفقة لها خاصة رل :. 
انما تستوجب النفقة بتسلیمہا الى الزوج وتتفرغ لزوجهسا 
فان امتنمت من ذ لك صارت ظالمة وقد فوتت ما كان يجب بالنفقة!.. ` 
بأعتباره ماننلر والمبسوط ج ه ص ۱۸ - الجامع الصغير مع شرحهم) .١‏ 
(؟) “ان كان له مال حاضر أخذ القاضی الد راهم والد نائير واد ی مشها ب 
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؟ع)- سألة :واد اكان الوجل قائبا وبالیت المراڈالنفققواقامت الہینقند القاضي 


فان القاضي لا يسمع بينتها بغيزمحضرالزوج ۔وقال زفریسمھینتہاویالُرھا 
أن تستد ينطيه .فان حضرالغائب فاقرالتگاح رجف تطيهيما استد انست 


وان انكرالزوج امرالقاضي المراتٌهاعاد تالهينة )١(‏ 


النفققوالبد ينلا ن‌صا حبالحق اذ اظفویجت سجەگان‌ل ان یا غذ ‏ فالقاضی 
ان يعينهطي ذ لكايضا . وكذ لكان اظفرهط ما دفي النفقثلا نەعین مايه من 
الحقوالمرا منکن من اخذ مان اقد رت طیەفیمینہا القاضي علي ذ دولا 
بييع القاضي عروضه‌في النفقتوالین في قول ابي حنيفقوفي قول ابي يوس ف 
ومحمد يهيع ت لكدکلەوھونا ×طی سا أل الحجرفان عند ابي حنيغةالقاضي ر 
محجر موي ألمد بون‌بسیب الد نمیا لمال‌طیهتوممجرفلا یفعلهالقاضي 
وعند هما القاضي يحجرطيهبسببالد. ين فیهم‌جلیه ماله . واستد لا في ذلك 
بماروی‌ان التبي صلي اللهطيه وسلم حجرطي معان رضي اللهعنه‌ها جلي ماله 
وقسمثمنهطي فرما با لحصص, ان" رالمسوط وج همير ۸۹-۱ ۰۱ 
قال السرخسي مواذ اكان الرجلفاثباولهمال حاضرفطلبت المراةٌالنفقة 
غانكان القاضي معلہالنکاح بينهما فر لبا النفقتقي ذ لك الماللعله_ 
بوجود السبب الموجب لهالا ترىان من اقربد بن ثمغاب قضي القاضي عليه 
بذ لكل ع مب كذ لك التفقتولكن بشترط ان ینظرللغائب وذ لكفي ان يحلفها 
انعلبيعطها النفتظجوازان يكون اعطا ها التفقتقیل ان يغيبوهي تليسرلي 
القاضي لتا مذ ثانياوان | حلفت فاعطاها النفقةا عذ نہاکفیلالجوازان 
يحضرالزوج فيقيمالبينة نه قد كان اوفي تفقتهاوهذ الا ن القاضي الُوںالنظر 
لكل من‌عجزعن النظرلنضہ ۰ قال وان ا حضرالزوج واتبتبالبینةانەکان قسد _ 
اوفا ها اوارسل اليهابشي “في حال غیبت !مرها برد مااخذ ت لا نەظہرعند 
القاضي انہااخذ ت بغيرحق وللزوج الخیاران‌شا ۳ خذ هابذ لانەوانشا٭ 
اخذ الكفيل وان لجیکن النكاح بينبما معلوماللقاضي فاراد ت اقاءةالبينة 
علي الزوجيةلميقبل القا ضي ذ لك منهاعند نالمافيهمن القضاء علي الغائب 
بالبينة . وعن زفرانهيسمعسها البينةويعطيها النفقةمن مال الزوج وان لم 
يكن للزوج مال يامرهابالا ستد انققان حضرالزوج واقربالتكاح امرهبقضا * 
الد ین‌وان انگرن لك کلف ہا اعاد *البینتقان لمتع د امرهابرد ما اغذ ت٠‏ 
ولچیقئرلہابشی * مما استد انت علي الزوج لا ن في قبول البينةبهذ ٭الصفہ 
نظرالهاولا وطن سیف اس ا ا ردول فيه 28 


چم سم 
” یہ مود 
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۳ > - سدالة :ولوكان تقزوجعند انسان ود يعة فان كان المودع مقر بالنكاح والود ہع3: 


امره القاضي بان يد فع الي ها من الود يعة . وقال زغرلا يقضي من الود يعة 
ویا رها بان تستد ينعليه (۱) 


> 6 > - سمالة :ولوان رجلا طلقامرانه‌وهي امة ولمتكن في وقت الدللا قفي بیسست 


ژزوجہافاراد تان ترجع الي بيت الزوج لتستوجب التفقة .لا تجب لها 
النفقة في قرلعلمائنا الثلاثة . وقال وفر للولی آن‌ینویماوتاغذ النفقة 
وف الحرة! تفقوا ان لها ان ترجع الي بيت زوجہاوتاخذ النفقة (5) 


قضاء علي الا کب لا ند قع مالهاليهالتتفق علي تفسهالا يكون الا بعد 
القضا * عليهبالزوجية . المسوط ہ / ۱۹۷۱۹ء١‏ _ 


١ (‏ ) قلل السرخسي :وان احضرت غریماللزوج اومود عافي يد مال للزوج وهومقر 


بالمال والزوجية ١‏ امرهالقاضي باد ۱* نفقتہامنذ لنبخلاف د ين المرعلي 
الغاب فان صاحب الد ين اذ !ا حضرغريما اومود عاللغ اقب لميامرمبقضا* 
د ينه نموا نكان مقرا بالمال ومد ينه لان القاضي انمايا مرفي حق الغائب بما 
يكين نظرا لەوحفطالحلگطوہ . وفي ال تال زوجت سن ماله حفط مکی 


' وليبراي قضا" الد ين من ماله حفظ لمكفطيه بل فيهقضا طیه بقول الفیسر 


فلہذ االمعني تقع الفرققبینہما . ٠‏ ٠وانلميكنلهمال‏ حاضرلمیفرٹرلہسا 
النفقةبطريق الا ستد انتعند نا خلا فالزفرلا ن‌في هذ اقضا * علي الغائب. 
المسوط.ه / ۱۹۸۱۹۷ء ١‏ 

قال السرخسي :واف احالق امراٴت طلا قابا تتاوهي امقوقد بوا"ها مععبیتا 
فم لي الزوج النفقة . .فان | خرجها المولي الیهلخد متعبطالتالتفتکن الزوج 
. .فاماان اگانت عند العالا قفی بيت المولي يستخد مهاثجاد ت الي بيت 
بع د الططلاق فلا نفقظہاعند تا . وطي قول زفرلها النفقنگمالوگان استخد امه 
اياهابعد الطلاقوهذ الا نسقوطالتفقتهم ارنرفاذ ازال ذلكالعارٹرصار 
كان لموكن الا د ر ىان الحرةاذ اک نت ناشزقھاریشن الزوج حين طلقہاشم 
عاد ت الي بيتهكان لها تفققالعد تلہذ ا المعني .وحجتنافي ذلكانباعتبار 
العد ةييقي ماکان ابتاولا یثبت مالميكن ثابتالا ن الثبوت ابتد | "يستدعسي 
قیام الملكمطلةثفاماثهوت نفقةالعد تعند الفرقتغان‌گانت في بیتالزوج دند 
ننلكکاںکستحتظاقتغقتفییقی ن : كبمقا "العد تان اعترنزيعد ذ لكسقطاثم 
زالصاركان لميكن واذ المتکن ستحقظلئفققند الغرقة فلوجعانالها النفقة 
في العد نگان‌هذ ااتبات النفقة لهاابتظ اي العدة وذ لكلا يكون ٠‏ 
المسوط : ہ / ١٢‏ ٢ے‏ ۰ ۰۲ 
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٥۔‏ وسالة ڊواذ اكانت لف یامرائن ذ ات رحممحرممنه ظا النفتھی قول اہی 


+ > - سال والاب اذ ابا جال ولد »الكبيرليتفقطي نفسهجازبيع العروض فبي 
قول ابي حنيفقولا يجوزبيع العقا ر ٠وفي‏ قول مالا يجوزبيع العروض. وا بوم 
الى قاريغيررضا الوالد .واتفقلاان الا ہلا يجوزلباانت بيع مالولدها اکير 
ولا الصغير . واتفقوافي الاب ان لدان يبيح مال الصغير © 


۷ - سالّة وواذ ااستد اتتالمراگطي زیجہاد يناوهوذا عبغان في قول ابي 
حنیفةاول يجوزذ لكطيه ۰ وفي قوله الا خرلا يجوزوهوقولهها ) ' . 


۸ 4- سالة ووان اگانللغاشہوں يماي يد یاتسان وه ومقربالود یعتقمافت 
ہا مراقالشاقب فاراد تان تقيمالينةانها امراةًالغا دابل بينتهافي قول 
ابي يوس فالا ول .وني قوله الا خروهوقول ابي حتیفقومحمد لا يقبل مالبیشر 
الذ ىفي يد یه الود يع قبانما امراگ )٩‏ 


۱ اتظرالسوط و٠‏ #+جوص۲ ٢٢ے‏ ۲ ۰۲ 
( ۲ ) قال السرخسي :وان‌پالاب متاجلدهالف البللنفققجازبيع «فيماسوى 
الى قاراستحسانالماينققطي تفسهولا يجوزفي العقارالا ان يكون الول د 
صغیرا ‏ وهذ اقول ابي حنيقتق کتاب الق قا لوكذ تایه فسی 
المفقود . وقال ابویوسفوسمد لا يجوزبيع الا بایضاه لي ابنه الکبیرالغا یب 
في الى قارکمالا يجوزبيح غيره . والقی‌رماقالا لا نولا يقالا ب قد زالت بہلوغ 
الصبي عنحقلِ فيكون هوفي بيع اموالکغیرمید عليه ان النفقلا تكون ‏ يجب 
من‌ساگرالد يون ٠‏ وليمرللاب بیح شي *من متا لد دفي د يون لمطرهولا يقضي 
القاضي بذ لكا يضالماقيه سن القضا حلي الغا شبفكذ لكفي التفققواستحقاق 
الا مالنغقةكاستحقاقالا ب . ثمالا ملا تبیع عروذرالولد في تفقتباتكذ لكالا ب ۰ 
انظرالهسوط وجه‌صه ۲ ۲ ۲ ۲ ۰ 
(۳ ) اننارالمسوط وجوص. ۰۱٩‏ 
( ) انظرالم‌سوه وجه‌ص۸۱۱۷ ۰۱۹ 
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۹ ۔ سألة : ولوأن رجلا عجل امرأته نفقة سنة ثم مات فان فى قول 
أبى حنيفة وأبى یودف‌سلم لہا ما قبضت وقال محد سلم لها 
ما مضى من المد ة ويؤخذ منہا مقد ار ما بقى من ال دة ,(۱) 
وروف عن محمد فى رواية أخرى قال يترك نفقة شہر ويؤخذ الباقى. 
واذ! كان للصغير جدة ام لام وأملأب . فام الام ای 
بأساكه بالاتفاق وان لم يكن له أم الاام وله أم الأب والخالسة 
فام لاب أولى من الخالة فى قول علمائنا الثلاثة . وقال زر 
الذالة أولى وکذ لك الاأخت من الام أولى فى قول زفر من أمالأب. 
قال 0070 قرابته من قبل الام فهو أولى من قرابسة 
الأب . ولو كانت أخت لاب وخالة فان الأخت من الأب آولسی 
من الخالة فى رواية کتاب النكاح وقال فى کتاب الطلاق الخالسة 


0 . ۲ 
أولى من الااخت من الأب د 


)١(‏ تال السرخسي وولوگانتالمواهاستحجلت لاله پات تبل مضي تذاه 
ام میک للزوج لن یسرت من رک یهام لخي قول اي حتیفقواپسی 
يسنو حسهما الله تعالي اعاتا انها سلتوحق الا سترد اد في الصلات ینقطع 
بالموت كالررجوعخي اشہبة ود محمد رحد اللهتعالي يتركمن ذ لاتحصة 
المد ةالماضية قبل موتا ویسترد ماورا ل لكلا نها!خذ متذ لكمن مالهلمقصود 
لميحصل ذ لك المقصود هکان لہ ان يسترد ضهاكمالوعجل نها نفقتلیتزوجها 
فماتت قبل ان يتزوجها ۰ وروی ابن رستعن محمد قال ا نكان الباقي من المدة 
شہرا اود ونه لم‌یرجع بشي “في تركتها وآنكان فوقذ لك تركلہامقد ارنفقة 
شهراستحسانا ويستود من ترکتہا مازاد طي ذ لكلا نه انما يعطيها النفقسة 
شہرافشہراعاد تففي مقد ارنفةةه برهي مستوفية حقها وفیما زاد علي ذ لك 
ستعجلة . انظرالبسوط وجوصه ٠15‏ 

( ۲ ) انظرالمسسوط وجوص. ۲۱۱-۲۱ ۰ 


سكلامء 


.هع سألة ي واذ١‏ اختلف الرجل والمرأة فى متاع البيت فان فى 
هذه السألة سبمة أتاويل من سبمة من الفقهاء كل واحسد 
ممن يؤخذ بقوله أحد ها! : قول أبى حنيفة ان ما كان للیجصسل 
فهو للرجل وما كان للنسا* فهو للمرأة وما كان شکلا فهو للباقى 
منهما فى الموت . وفی الطلاق للزوج . والثانى قول أبى بوسف 
أن للمرأة عقد ار جهاز مثلها والباقى للزوج فى الطلاق والموت. 
والثالث قول محمد ما كان للرجال فهو للرجل وما كان للنسا" 
فهو للمرأة . وما كان مشكلا فهو للرجل أو لورثته والطلاق والموت 
سواء. والرابع قول زفر ما كان للرجل فهو للرجل وماكان للنسا* 
فهو للمرأة وما كان شکلا فهو بينهما نصفان . والخامس قول 
مالك ان المتاع كله بينهما نصفان والطلاق والموت سوا* وهو 
قول الشافمى وأحد قولى زفر ذ کر فى اختلافه . والساد س قول 
ابن أبى ليلى أن المتاع کله. للزوج وليدن للمرأة الا ثياب الستی 
على بد نها . والسابع قول الحسن البصرى البيتبيت المرأة 
یمنی أن المتاع كلها لها . )١(‏ 


)۱ قال فى البد ائع ۽ الاختلاف فى متاع البيت اما أن يكون بيسسن 
الزوجین فى حال حیاتهما وآما أن یکون بين ورثتهما بعد وفاتهما . 
وما أنيكون فى حال حياة أحد هما وموت الآخر . فان كان فى حال 
۔عیاتہما فاما أن يكون فى حال قيا م النكاح . وأما أن يكون بعد 
زواله بالطلاق . فان كان فى حال قيام النكاح . نما كان يصلسح 
للرجل كالممامة والقلنسوة والسلاح وغيرها فالقول فيه قول السسزوج 
لآن الظاهر شاهد له وما یصلح للنساٴ مثل الخمار والملحفة والمغزل 
ونعوها فالقول فيه قول الزوجة لأن الذلاهر شاهد لہا . 
وما يصلح لهما جميما كالد راهم والد ناتير والحروس والبسط والعبوب 
ونحوها فالقول فيه قول الزوج . وهذا قول أبى حنيفة ومحسد. ب 
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gime است امت‎ 
ده - ساألة : وان كان احدی الزوجين حرا والآخر سلوکا أو کاتسا‎ 
فان المتاع كله للحر وهو قول أبى حنيفة (۱)وقال أبو يوسف وسحد‎ 
ان كان المملوك مأذ ونا أو مكاتبا فالكلام كالكلام فى الحریسسن‎ 
)٩ وذ کر قولهما فى الجامع الصغير.‎ 


5 وقال أبو یوسف القول قول المرأة الى قد ر جہاز مثلها فى الكل 
والقول قول الزوج فى الباقى . وقال زفر فى قول المشكل بينهسا 
نصفان . وفى قول آخر وهو قول مالك والشافمى الكل بينهما تصفان , 
وقال ابن أبى ليلى القول قول الزوج فى الكل الا فى ثیاب بسد ن 
المرأة. وقال الحسن والقول قول المرأة فى الكل الا فى ثياب بد ن 
الرجل . وجه قول الحسن : أن يد المرأة على ما فى د اخلالبيست 
اظہر منه فى يد الرجل فكان النلاهر لها شاهد! الا فى ثیاب بد ن 
الرجل لأن الظاهر يكذ بها فى ذ لك ویصد ق الزوج .وجه قول ابسن 
أبى ليلى ۽ أن الزوج أخص بالتصرف فيما فى البيت فكان الظاهسر 
شاهدا له الا فى ثياب بد نها فان الظاهر يصد قہا فيه ویک ب الرجر. 
وجه قول زفر ۽ أن يد كل واحد من الزوجين اذا كانا حرين ثابتسة 
على ما فى البيت فكان الكل بینهما تصغين وهو قياس قوله الا أنه 
خص ال.شكل بذ لك فى قول لأن الظاهر يشهد لأحد هما فی‌الشکل . 
وجه قول أبى یوسف : أن الظاهر یشہد للمرأة الى قد ر جهاز مثلہا 
لأن المرأة لا تخلوعن الجہاز عاد ة فكان الظاهر شاهد! لها فسسو, 
ذلك القد ر فكان القول فى هذا القدر قولها والظاهر يشهد للرجسل 
فى الباقى فكان القول توله فى الباقى . وجه قولهما :أن يد السزوج 
على ما فى البيت أقوى من يد المرأة لأن يده يد متصرفة ويد ها يسد 
حافظة ويد التصرف أقوى من يد الحفظ كاثنين يتنازعان فى د ابسة 
وأحد هما راكبها والآخر متعلق بلجامہا أن الراكب أولى الا أن فيما 
یصلح لها عارض هف ! الظاهر ما هو أظهر منه سقط اعتباره دنه 
۳۰۹-۸ /؟ المبسوط ۲۱۲ ۵/۲۱۵۰ ٠‏ 

(۱) فى قول أبى حنيفة ' , المتاع للحر منہما أيهما كان ٭ 
(؟) آا أبویوسف ومحمد الا هذا وما لوكانا حرين سواء من قول كل 
واحد منهما وائما تص على هذا الا ختلاف فی الجامع الصفسیر 


52000 


۲ ؟- صدالة وواذ !كان لها مراقوه ويقومالليل ونصومالشہارفانەیو* مربا نيكونلها 
احیاناولا يوقت فيهوقت | ء وروی عن ابي حنیفەانەقال :لهاف يكل !رېم ةليالي 
ليلةواحده . ( ١‏ ) 


۳ - سالة ٭ولوانامرائمحسرظلہا ابوان موسرا ن فان نغقتهاعلي الا بغي رواية 
کتاب‌النگاح وكذ لك الغلا مان ابلنوھوزمن ٠‏ روعهن ابي حنيفةرواية! خرى 
ان النفقةعلي الا مالثلث. وطي الاب الظثان ۰ ( ۲ ) 


= = وجدقولهما :ان السلوكبنزلةالحرفي الاستحقا قباليد لا نلهيد امعتيرة 
الا ترى انه لوتنا زعحروسلوك في متاعفي ید هماکان بينهما نصفان ولا تترجح يد 
الحہجریت .نهذ إولكن ابوحنیفترحی اللهتعالي يقول ید الحراقوى 
فانهاید طك‌وید العبد ليست بيد ملك كا یقح لترجیی هنابقوةاليد بقع 
بالقرب من الا ستعمال بخلا ف سا رالد موی‌والخصومات فكذ لك يقعالترجيح 
هنا بقوةاليد بالحرية . توضيحه! نيد الحرید نضه‌وید العبد من وجدكانّها 
يد مولا ه . وقد بينا ان الترجيح هتاباعتباران يد نفسهكما يعد موت احد هما ٠‏ 
اتظرالمسوط. و حهوصه ١‏ ؟!والجامالصغيرمشرحه ۱ ۱٩‏ ۰ 

( ۱ ) قال السرسي :وان اگان‌للرجل اموائوا حد تفكان یقوماللیل ويصومالنهسار 
فاستعد ت عليه ا مراتغاته‌یو رمان بهیت ممم اویفط ول ما ولغتاهن عصسر 
رضي الله‌عنه تە قال لکمب بن‌سورا قت بینجما فقال ارا ها احد ی‌تساثه الا ہح 
لہنٹاتے ايا مولمالی پا وبا یوبوطیله . وقصه‌هذ االحد يث آن‌امراقجا* ت 
الي عمررضي اللعنعوقالت ان زوجي مصوم نها رويقومالليل فقال نم الرجبل 
زوجك‌فاعاد ت كلا مہا مرا رافي کل ذ لك یجییباعمربپذ افقال کمب بن‌سوریا 
!میرالم و *شین انها تشكومن زوجهافي انه هجرصمحيتها فتعجب عمرمن فطنه 
وقال اقنزبيتهمافقضي كعب رضي اللمعنمبماذ كرفولا مسرقدا لهصیه ٠‏ 
ثرفي طاهرالروايةلا يتعين حقهافي يوموليلةع نكل ا نما ل ولکن يو*مرائزوج 
بان یراع لبها وبييت معها ! حيانا . وروی الحسنعن ابي حنيفقرح الله 
قال ان اکان للرجل امرا توا حد تفاشتغ لعنهابالصياموالقياما مصحيةالا ما * 
فخاصت‌في ن زك قضي القاضي لها بليلهم نكل ایال لحد يشكعب بنسور. 
انظرالميسوط وجوص. ۲ ۱-۲ ۲ ۰۲ ۱ 

( ۲ ) قال السرخسي :ويجبرالرج لطي نفقةاولا د «الصغارلقولمعزوجل "فان ارضعن <-- 


“AY 


> ۰ 4- سالة وولوانامراققالت للقاضي ان زوجي يتريد أنيغيب فعذ لي مندكفيلا 
بالنفققفان ابا حنيفةقاللا اخذ لباكفيلا بنفقةلميجب عليهبعد ۔وقالا ۽ 
يستحسن ان خذ لہاکفیلا بتفلک پر (۱*. هذ االا خلا فذ كره الخصاف في 
كتاب النفقات .وذ كرهش اجن محمد في رجل لا شي الهويكتسب كل يويد رهما 
ويكفيه اہج وانیق فانەیرفع بنضەوعیالەمقد ارتفقته وینفق فضله‌طي ذ ىالرحم 
المحربمنه ‏ ويوعن ابي یوسذانەقاللا يجبرطي نفقاذ ىالرحمالمحرمسي 
لبيكن مع هما يجسبغيه الزكاة . واتفقوافي نفقةالوالد ين انەیفرٹروان لجیکن خنیا 
بعد ان يكون لسعة ٠.‏ 

<< لكمفاتوهناجورهر":+العالاق .والنفققهمد الفط اپ‌نولق و کقظرضاعل 

ذ لك .ولا ن الولد جزمن الاب فتكون نفقتهطيهكتفقصطي نفسه .شبفي ظاهر 
الروايةلا يشارك الاب في التفقة1 حد .وقد روئعن ابي حنيفقرحه اللهتعاليٍ 
ان النفققطي الا بوالا ماثلاثابحس یراشهلا من الولد .فامافي اهرالرواية 
گمالا يشدارك الا ب موثنةالرضاءا حد تكذ لكغی النفقة . وهذ ١اذ‏ اكان الاب 
موسرافان‌گان محنسراولا ,موسرة! مرت بان تنفق من مالباطي الولد ويكون ذ لك 
د يناطي الا ب اف اایسرء ۰ ٠‏ والذ ی‌قلنافي الصغارمن الا ولا د كذ لكفي الكبار 
ان اکن اناثالا ن النسا حاجزات عن الكسب واستحقاق النفقتگ مج المنفق‌طیه 
ع نكسبه .وا نكانوان كورابالغين لميجيرالا بعلي الا نفا ق یم ملقد رتبجطي 
الكسب الا منكان ضهمزنا اواعمي اومقعد !اواشل الود ينلا ينتفع مہعا!و 
.غلوجا اوستومافحینقذ تجب النفققطي الوالد لمجزالتفقطيوعن الكسب 
وهذ ان الميكن للولد مالفاف اکان للولد مال فنفقتخي مالهلا نه موسرفيرسحتاج ٠‏ 
انظراليسوط وجوص۲ ۲ ۲-۲ ۲ ۰۲ 


قوله "وهوزمن "الزمن الذ ی‌طال مرضهزمانا ء اهالمفرب۰ ۲۱ / ١.المصباح‏ ۱/۲۰۲۱ 


١ (‏ )لیکن علي الكفيل الا سهروا حد لا نه اضاف کل اگل الا مالا معرفنتهاه فیتتاول 
الا د ني کمن يقول لغلا نط يكل د رهموا صله‌في الا جارقان ااستا جرد ارالکل 
شهركان لزومالعقد في هروا حد وعن ابي يوسفا ندكقيل بنفقتبا ماعاشت 
وبقي النكاح بینہما استحسانالمافيهمن المرفالظا هر ولان قصد المراةٌ 
التوثق بهذ | الجنسرمن حقها كان الكفيل صرح لهابما مومقصود هافقال في 
كفالنهابد ماعات وهناكيثيت حكمالكقالةببذ | الجنمرمن حانباطوعاءا 
كذاهنا مر 
انگرالمسود وجوص) ٩۵-۱ ٩‏ ۰۱ 


شاه A۸‏ - 
٠ه‏ داه :ولوانامراه! راد شان تحج حجه الا سلام فلانفقلبا .تلفي الجامع 
الصغير :قال ابویوسغغی الا مالي هذ اعلي وجہین :ان لميد, هل پبانلانفقه 
لہا .واند خلبباظها النفقهطي قد رسعراليلد الذ ىهمافيهمقيمان . 


٦‏ >-ساله وواذ اتزوج الرجل! مراموهي حامل من تا جازالگاح في قول ابي نیا 
ومحمد ولا يجوزفي قول ابی موسف ذکرالا ختلا فغي الجامحلصخير .وذ کو 
عن این‌سماع‌هن محمد 1نه قال لا یجوژشل قول ابي يصف. ( ١‏ ) 


لاه سال eyr‏ ,البين‌طي امرا دعتو بها واقاۓآلمرامآلہیندآن الزوج قد یح 
| خعراقبلباوالا خمتفائبه .فان في قول ابي ۔نیفعیقبل ممنه البزوجويقضي بنكاح 
الحاضروولا تقيلبيف هلمرا . وفي توب توت البينتان حتي يحضرالغ اهب ٠‏ 
والا ختلا ف كرفى الجا مالكبير. )٣(‏ 
۸ اف عواذ او التصراتی نصراتيفظي خمراوغتزيرزد فیالیابائمطِلقہاقبل ان 
يد خلبباوقد اسلما حد هما .فان قي قول ابي بوسفان‌کانبمینهلمللزوی الا 
نصثذ لك . وانكان ستملكاقفي| الختزيرتصة القيمة . وفي اخرلا شي طيه . 
وهوقول ابي حتيف ةوقال زفر و برجچیبایتمف القیمه في الا حوال‌کلجا ٠ذ‏ کر 
الا دطلاففي اختلافرفر» (؟ ) 
١ (‏ )لماجد الصالهفي الجاميالمغير. 
(:و ) الجامعالمغيرمجرحدص؟ ‏ ۰۱ 
(۳ ) الجا معالكبيوس؟ 3ء 
( > )الجاسالصغیومهوحهی! ۰۱۵ 
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چ كمساب الدلسلاق (۱) چ 


روم الطلای لخة ؛ هو صارة من ازالة القید وهو مأخوذ من الاطلاق 
الناقة من قالبا للقت دى بالفتح ء والق: امرأتى . الكل 
من الاءللاق ونيا اخظف اللفظ لاخظاف السستی نفی السسرأة 
يتكرر الطلاق رانا تم رفح القيد بتكرر الدللاق لا بتأتی تقیسد ه 
ثانيا فى الحال ففى التفعیل معثی المالتة ظبذا يقال فسی 
المرأۃ القت » وطلمق امراته تلليقا ودللقت می تدللق بالضسسم 
اللاقا فبى الق وطالقة . 
انظر مختار الصاح 744 وام العصباح ۲/۲۷۹ والميسويل 
بى ٦ص‏ ۲ ء ‏ الجوھرة ٢‏ ص۹۹ ۰ 
أا اللا فى الإصلاح : فهو رفع الحل الذى به صا رتالمرأة 
وان گان غفا فى الاصل عند عامة اللما* ء سن الئاس مسن 
يقول 'لايباح ایقام الطلاق الا عند الضرورة لقيله صلی الله طيه 
طلم( لحن الله كل ذواق مطلاق ثم أن الطلاق نوطن طلاق 
سنة والاق بدعة وان شكت قلت طلا ق مسنبون وطلاق مکریه ٠‏ 
أا الأول لاق السئة : نوتان نوع يرجح الى الوقت ونسسوع 


8 اس 
يرجع الى الہدد خالسئة من حیث العدد ما بدا ببيائه القران 


السنة ویدعہا حتى تنقخى ع شل طن ئها لا يمكن معرفسة 
كل واحد متنا الا بعد محرفة أصناف النساٴ ومن فى الأصل 
على صنفين حرائر واماء وکل صتف على صنفین حائلات وحامسلات 
والحائلات على صنفين یات الاقراء وذ ياد الاشهر وأحسن الطلاق 
فى ذوات القرء أن ياللقبا «المقة باحدة رجدية فى :لہرلا جماع 
فيه ولا «للاق للا فى حيخة طلاق ولا جماع ويتركبا حتی تنقضى 
عد تہا ثلاث حیخات ان كانت حرة وان كانت اسة حیختسان 


AAT“ 


ومع اسألة 4 واذا طلق الرجل ۱ مرا ته تلایا فلا تجل له حتى تنکح 
زوجا ضره وید خل بها (1). نان تؤوجها رجل طى أن بحللہا 
aT Ee‏ 
<< والاصل فى ذلك ما روى عن ابراهيم النخمی رحمه الله انه قال 
يطلقوا للسنة الا واعدة ثم لا يطلقوا غير ذلك حتى تنقضی 
المدة . 
انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۳.۲ والبدائع < ٣‏ ص ۸۸ ٠‏ 
وما طلاق البدعة فنوطن نوع برجع الى الوقت ونع برجح اس 
العدد والوقت يرجعالى توعان أحد هما الطلقة النراحد الرجمية 
فى حالة الحيض اذا كانت مد خولا بپا سلاء كانت رز اة 
والثانى الطلقة الوا حد ة الرجمية فى ذ وات الا قراء فی طهر 
جامعها فيه كانت حرة أو أمةلا حتمال اُنہا حملت بذ لك الجاع 
وا الذى برجح الی العدد فهو ايقاع الثلاث أ والثنتين فى ملهسر 
واحد لا جماع فيه سواء كان على الجمع بان اقم اللاث حطسة 


واحد ة أو على التفاريق واحدا بعد واحد بعد ان کا ن الكل فى 
طهر واحد . وحكم طلاق البدعة هوانه واقعطيها وطی قلول 
الروافض لا يقم ٠‏ 


انظر بدائع الصنائع .٣ص۲ ۹٦-۹ ٤-٩‏ قوه سے وید وسلسم 
”لعن الله کل ذواق مطلاق ” الحديث لم أجده . 

ر۱) قال السرخسى فی المبسويل : ولا تحل له المرأة بعد با وقح 
عليها ثلاث تطليقات حتى تنكح زوجا غيره بد خل بها » والطلاق 
ومحصور بعد د الثلاث ولا خلاف بين الملاء أ ن بها نالتطلقتين 
فى قوله تمالی ادي مرتان وانما اخطفیا فى الال هدي 
فى قوله تعالى (أوتمريح باحسان ) وهكذا روى آبو رزين العقیلی 
رضى الله عنه سال رسول الله صلی الله طيه وسلم وقال عرفا 
التطلقتين, فى القرآن فاین الثالثة فقاال صلی الله طيه وسلم فى قوله 
تعالى ( أو تسريح باحسان ) بأككرهم عى أن بیان الثالثة فى 
قوله تمالی فان طلقبا فلا تحل له حتى تگع زوجا خيره علا حلاف 
بين العلما* أن التكاج الصميح شرط الحل للزوج الأول بعد 


از 


للزوج الأول فان التكاح جائز وتحل للزج الأول ۰ وفذا قسول 
۰ 6 : 

أبى حنيفة وزثر . وال أبو يوسف النكاح بادلل ولا تحل للسنزج 
الأول . روى ذلك ابن زياد . وفى بحۂ, الروايات عن محمد ان 


النكاح جائز ولا تحل للزوج الأول وهو تول شان وهو قسسول 


وتن الثلاث طیہا والمذهب عند جلہور اللما* أن ن الدخول شرط 
این وقال سحيد بن الع لیس بشر بل لان نو القرآن شسرط 
الحقد نقدل وا زياد 3 پالرأی و قول غير محتبر ولو قضی 
به قاض تان شر شرل الد خول ثابت بالات حدیت این فو وق 
الله عنه أن رسول الله صلی الله طيه وسلم قال اذا طلق الرجل 
امرأته ثلاث نتزوجت بزیج آخر لم دل لول حتی تذوق صیلشه 
یی عسيلتها, تان تزوج ببا الٹائی طی قصد أن پحللب۔سا 
للأول من غير أن يشرد ذلك فى العقد صح التكاح ويتبسسست 
الحل للأول اذا دخل با الكانى وظرقبا ان شرط أن سللہا 
فعند ابی حنيفة الجواب ويكره هذا الشرط. وخد ابی پوسسنگ 
النكاح جائز بلک لا تحل به للاول ود . محمد الثكاح فاسسد 
لقیله صلی الله طيه وسلم ( لحن الله المعلل والمحلل له ) وقد 
التكاح يده a‏ تحمق یستسق به المر* اللہن لا یکون ناحا 
صحیحا لان فی هدا ٦۰١‏ شرل التوقيت وشرال التوقيت .يطلل 
للنكاح ء يأبو يوسف يقول هذا ليس بتوقيت فى النكاح ولكلسسسه 
استعجال لما هو مؤخر شرط تيحاقب بالحرطن وأ بو حنيفة يقسسسول 
فاسد والنكاح لا يهطل بالشروط الغاسد ة فان النكاح شوط موجسسب 
حلها 2 
)1( عد سياه الصنائع ى ۳ ص 4م المجموع ح ١١ص‏ 
۱۳۰۲ ۰ 


AAT 


.+ سألة ۽ اذا أراد الرجل أن يطلق امرأته للستة(!) وهی حاسل 
فان نی قول أبى حثیفة وأبى یوسف یطلقبا كل شہر تاليقة 
باحدة . وتال محمد وزثر +للاق السئة للحامل لا يكسسسسون 
الا واحد۷(2) . 


قوله صلی الله طيه وسلم * حتى تذوق صیلته ویذ وق صیلتبسا* 
رواه الیخاری فى الدللاق باب من آجاز لاق الثلاث ٦/٦٦١‏ 
عن عائشة . قوله صلی الله طيه وسلم * لحن الله المحلسسل 
والمحلل له * راه أبو داوف فى النگاح باب فى التحليسسل 
۲ عن طی الترمذى فى التكاح باب ط جا* نی المحسسل 
بالمحلل له رتم ۱۱۱ ۰ أبن ماجه فق اباب التكاح . المصل 
والمحلل له رقم ۱٩۲‏ ۰ 

)۱( لقد سبق شرح ماهو الدللاق السنی والبدعی فى أول باب الطلاق ۰ 

(؟) قال فى البدائح والمسول + باذا أراد الوجل أن یلق امراته 
وهی حامل طلقبا واحدة متی شاء فان کان جاممہا ثمأراد أن 
يطلقبا ثلاٹا ظه ذلك فى قول أبى حنيغة وأبى یوسف ويفصل 
بين التطللقتین بشہر + ود محمد وزثر لا تللق الحامل للسنمة 
أكثر من واحدة وفى الكاب قال بلخنا ذلك عن ابن مسعكدد 
وجابر والحسن البصری رق الله عنہم وقول الصحابی مہ دم 
اذل ڈنیا قام طى القياس بالأصل فى دللاق السنة أن 
يفصل بين التطلقتین بفصل محسوب من فصول الحدة کا فى 
وات الاترا* والايسة «انشهر فى حق الحامل لیس بفصسل 
ينمو ی فول کول بھی و ہین لاق او لان 
الطلاق عقابل بفصول المدة لان الامة تقدر بدیشتین فيلك 
ليبا تللقتين وأفشل الاق الحامل أن براقا واحدة شسم 
يدعبا حتى تضم حطبا هذا خلاصة ما تاله ابو -نیفة) ٠‏ 

)١(‏ بدائم الصنائم ح٣‏ ص۰۸۸ 

(؟) المبسوط > ٦ص‏ ۰ ١١-١‏ والبدائح = ۲ ص ۸۹۔۹۰٠‏ 

(۳) المراجع السابقة ٠‏ 


AA“ 


۰ ۰ 0 8 
ع مسالة : واڈا كانت الما قلاتحيخ, من صخر او کیر(۱) فاراد ان 


يطلقها للسنة فله أن يللقبا فى أى وقت شا* فى قول طما تسا 

الثلاثة . وتال زفر لا بطلتبا حتى يمذى طيها شهر يعد 

ما جامحہاء 

0 4 ۰ 

واذا اراد ان يطلقها ودی لا تحیض من كبر (و صفر طلقبا واحد ة 
متی شا* عندنا وا زفر رحمه الله ليس له أن يدالمقها طسب 

6-20 و و 

ناوات الاقراء ثم یفصل بين -للاقيها بشبر نكذلك يفصل بسسن 

سس هیر نله الما .فى أنها لا حیض فى 
طی العامل فكان ايقاع الطلاق طيبا عقیب الجماع باحا فاذا 

آراد أن يطلقها 5 دللقہا بعد شہر آخر ثم بعد شہسرا 


آخر وط تہا ثلائة اشر من الشاليقة الأولى کا قال تعالسسى 


/ واللائى يئس من المحیض من نسائكم ان ارتبتم فحدتبن ثلاشة 
أشهر ) > الطلاق ۰ واللاتی لم یحشن والمراد ,الصخيرة وا خلاف 
أن الايقاع اذا کان فى أول الشہر تعتهر الشہور بالا هلة الناقصة 
أو كالة نان الایقاع فى وس الشہر فی ق تغريق الطسلاق 
یمتبر گل شہر بالأيام وذلك ثلاثون ییا بالاتفاق بين العلصا* 
وكذلك فى حق انقناٴ الحدة علد ابی او تحتهر ثلاثة اشر 
بالأيام وضد هنا يحتبر شہر واحد بالأيام وشبران بالأهلسة 
ولا ملة هى الأصل لقوله تحالی ( يسألينك عن الاهلة قل هى 
مواقیت للناس ) 1۸٩‏ البقرة , والأيام بدل با ففی الشپسر 
اللاحد تعذر اعبار ماهو الاصل تاحتبر اليد ل وى الشبریسن 
لم يتحذر اعتبارما هو الأمل طکن أبوحنيفة يقول مالم يتم الشهسر 


Aho 


؟ +ع سألة : واذا كان الرجل خائب عن امرأته تراد ان يكب اليا 
ابا بأن بطلقہا للسئة نکب اليبا انا جاءك كتابى هنذا شم 
تفر لهرت مایت بلالق (). وتال محمد فى كاب الرقيسات 
ينبخى أن يكتب اذا جاءك كتابى هذا لعاف مل 


ت ثاتت طالق وطك الرهاية احوط . 


الأول لا ید خل الشہر الثانى مد خول الشبر الثانى فى وسسدل 
المپر الٹانی ایشا وان الشپر فى حقبا بمنولة الحيض فى حسق 
التى لا تحیش حتی بتحذر به الاستهراء وفصل به بين طلاق 
السنة لان المعتهر فى حق ذوات القر* الحیش ولا يتصور الحیمای 
الا بتخلل الطہر وش الشہور يتحدم هذا المعنى فكان الشہسر 
تائم مقام ماهو المحتبر + ولو لق الصغيرة تطليقة ثم حاضت ٹم 

ابر اهرت قبل بای شہر له أن مطلقہا أخرى فى هم جمصسا 
لأنبا لما حاضت بطل حکم الشهر لان الشبر فى حقها دل 
الحیض(۱) . 

تی أن یکین قد امتد رها الثى ایا قوب 
اذا جاءك كتابى هذا انت «لالق يقع ال للا ق طیہا فی طبر 
جامحها فيه وهو خلاف السنة ترت 3 بهذه الصفة ء وزاد 
محمد فقال وطمت با فيه" لجواز أن لا تقرا کاب زوجها فیقسع 
طیہا الدللاق وحى لا تشدر بذلك طك 7 "اهر الرواية لسم 
یذ كر هذه الزياد ة لان المغيبة لا تگون ال , طى شو ای 
على قراءة كتاب زیجہا والظاهر أنها لا تفر ذلك فاذا آراد 
أن بللقبا تلاط للسنه کتب ثم اذا حثبت ودلهرت تأنت «السق 
وان شاء أوجز فيقع بہذاہ الصفة اذا كانت ممن لا تحیض فى أى 


بے جع عم ہے =a‏ = جح بج جص بج ج 2 هم 


(؟) الميسوط -. + ص .1 وھ اقعالصتائكىى٣ھء‏ ۰۱۱-۹ 


الله 


-سالة : وذا للق الرجل امرأته وهى حافض تقد أخطأ الستة("؛ 
وينبنى له أن يراجعها . ثم أراد أن مطللقہا مرۃاخری جاز له 
وت شاء , وان لميدخل بامراته وم يخل ببا ظه أن يطلقهسا 
می شاء خلاظا لزثر ليس طيها اة لقطه تعالى ر فا 
لکم طيہن من عد ة تحتد ونبا ) ٩‏ الاحواب نر 

(۱) والطلاق واقع طيها ولی قول الروافض لا بقع پجدر بنا "أن نذکر 
حديث ابن عبر رث الله عنه أن الثيو, صلو, الله عليه وسلسسیم 
قال لعمر رضى الله عنه ( مر ابئك تليراجعها ) والمراجعسة 
لا تكون بعد وتوع الاللاق ولكهم يدعون أن المروى ظیرجسپسا 
وقد كان اخرجها من بيته فائما آمره أن بردجاالی بيته وهسذا 
بالل من الكلام » فينيخى, أن پراجعہا کا آر رسول اللسته 
صلی الله طيه وسلم أنه لو راجعها لم تبن مه بطلاق محظور 
ويتدفع ضرر تطويل العدة فاذا لم براجعها بانت مته بطسلاق 
محظور , ويتحقق معثى تطويل العدة ظہذا ینبخی أن يراجعها 
فاذ! «لهرت من حيضة آخری طلقها ان ما* وهذ! اشارة السى 
أنها اذا طهرت من هذه الحي شة لا يهاح ایقاع الطلاق طیبا 
یو مللقبا فى طبر لم یجاسها فيه واحدة ثم راجمها بالقول 
تراد أن یطلقبا آخری فى ذلك الطبر للسنة نله ذلك وهو 
تول أبى حنیفة وزفر ٠‏ 
أما أبو یوسف یس له أن یطلقها حتی تطہر ثم تحيض ثم تطهر 
وأما محمد ففيه رايتان نأبو يوسف بقول شرل الفصل بين طلاقى 
السنة الحيضة الكاملة كا قال صلی الله طيه وسلم ظیطلقہا فىكل 
قرء تلليقة ولان ايقاع تالميقة فى اہر فى المنح من تدالميقه آخری 
فى ذلك الطبر كالجماع فکا لا يجوز ان يطلقها بعد الجماعفى 


اک مد حم 


(1) انظر (المشوطيم ان" وج افع ناتج ادم ١‏ 


س23 


أن يطلقها الكل اهرت من هذا الحیخۂِ , فی قول ایی حديفة وزفره 
85 8 1 8 2 : 
وتال ابویوسف لا يطلقبا حتى تدلهر ثم تحيخ, ثم تطهر ذكبسلة 
یہ 
الا ختلاف فى رواية ابن زياد ٠‏ وروی عن محمد انه قال کنل 
e‏ 7 
0 0 0 
راجمپا خله ان یطلقبا اخرى من ساعته فى قول أبى 13 نيخة وزفر 
1 ۱ 
وفى قول ابی یوسف وسدمد لا یطلقها حتی تحیش وتطهر ء وذ کر 
0 0 7 0 
عن ابی حنهفة ان رجلا ات بيد امراته من شهوة ثم قال لہس 
أنت طالق ثلاثا للسنة بقع طيها ثلاث متابما فيقع واحسدة(7 
0 ۰ 
وصير براجما لها بأخذ يدها . ثم بقع خرن ثم صار مراجسا 
لها ثم بقع اخری ۰ وروی عن ابی یوسف ممحمد انه لا يقكسسسه 
الا فو ویصیر مراجعا ثم انما يقم الكنتان نو الطلہریسسسز 
٠‏ 

اہر واحد نک لك بعد الطلاق وابو ۔ءثئیفة يقول الغدل بالحيضة 
انما يحتبر اذا كنت الثائية تقع فى العدة والمراجعة قدارتفعت 
المدة نکائت الثانية بمنزلة ابتدأ* الايقاع وقد حصل فی طلہسےجو 
۶ يسقط بحت الہد ة كانت الثانية اقمة على وجه السنة فاذا 
تدلل با یسقط جمیح ۸ 
انظر البسوط ی 4 ص ۱۷-۱۱ ه 

(؟) یقح طیہا ثلاث تطلیقات فى الحال شک بعخا لان كلما 
وقم طیہا تطليقه صار مراجما لہا فق فتقع أخرى اا انا راجعها 
جو بے فان ۱ و سو 
قح ت فمند ی يوسف تدان يدللقها ری 02" .+نيقة 


وم عم وزخر لان یدالقہا آخری لان الہد 5 .الا ولی سقدلت وا لطلا: 
عقيب الجماع فى الدلهر انما لا يمل لاشتباء آمر العدة طیہسا 
نار المرجع السابق ص ۱۸ء 


-۸۸۸۔ 
# یساب الوجنیبا() # 


NT‏ + المراة انا مرت من الحيضة الثالثة9؟) نان السنزوج 
9 
يملك رجعتها ما لم تاتسل او يمغ طيها وقت صلاة وهسسذا 
1 گان یا مہا أقل من عشرة ایام فان المراجدة تنقالع سه 
١ ۱‏ 
وقال زفر الزج یلك رجعتہا مالم تختسل سواء كان اسسام 
و 9 
حیضبا عشرة او اقل من عشرة وقد مضی عيبا وتت صسسلاة 
۰ ۱ 
او لم تعفن ۰ 
رو) قال فى الصباح : الرجتة بالفتح بمعنى الوجی ۰۰ با الرجمة 
بعد الطلاق وربمة الکاب فالفتح والکسر محخهم یقتصر نی 
6 4 
رجحة الطلا ق طی الختح وهو افصح ۰۱ ۲۲۰/ ( -المغسسرب 
۸۰ ۰*«۰ ۱ ۱ 
وِفی الجوحرة ۽ ہی المراجحة وکو عبهارة حن ارتجاع المدللسق 
۰ 1 
مدللتته على حکم التكاح الا ول وی تثب؛ فى كل مطللقة بصریسسح 
الطلاق بہد الد خول مالم يستوف عدب الالاق طيها سم 
یمصل فى مقابلة طاقہا حعوض ويحتبر بقا © تلطه سس سم شا ! 
7 - 
فى العدةاى ٣/١٢١‏ ۔ اللباب اه )۳/۵ ٠‏ 
زو) اذا لهرت من الحيخة الثالثة ضير أنبا لم تختسل فالوجعسة 
باتية له طيها وھذا اذا كانت أيامها دون العشرة فاا اذا 
۰ 
كانت آیامہا عشرة نقد تیقنا بخروجها من الحيض بنفس انقطساع 
الدم وان! كانت أيامها دون الدشرة لم تتيقن بذلك لجسواز 
أن يحاودها الدم نيك ذلك حیضا انا لم يجاوز الحشسرة 
4 
والصحابة قالط الزوج أ برجعتها مالم تفتسل أو مالم تحسل 
لہا الصلاة وحل الصلاة یکین بالاختسال اذا أخرت الفسسل 
حتی اهب وقت آدنی الصلاة الیہا انقلح حق الرجحة عندنسا 


Ao 


-سألة ۽ طوان زج الامة قال بعد انقفا* العدة قد گت 

راجمتها فى العدة فصدةه )١(‏ السولى نكرت الأمة فالقسول 

قبا و رمعة له طیبا فى قول بی حليغة + وتال ابسو 
یوسف) ومحمد القول قول المولى وهى امرأةالزوج . 

۷وی سألة : اذا أراد الرجل مراجمة امرأته فقالت المرأة انلقف 

عد تی ) وقد مضى من الطلاق شہر أو تحيوه فان فى قسسول 


(۱) فى المبسوط ۽ ونا قال زج الأمة بعد انقضاء عداتها قد كلست 
راجمتها فى المداة وصد تہ المطی وکل بته' الا مة فالقول قطبسا 
فى قول أبى حنیفة رحمه الله تعالی ٠‏ 

(۲ ) ود أبى يوسف محمد رحمبسا الله تعالى القول قول الزی لا 
بضعها ملوك للمولى وينزل المولى فيها مئزلة الحرة فى نفسهيا 
حتى يصح تزوجه اياها واقرارہ بالنكاح طيبا فكذلك بالرجمة 
بمنزلة اقرار الحرة طى نفسها به يأبو حنيفة يقول قطٰہا وا 
رجمة , لأن الرجعة تتینی على سیب لا قول للمولى فيه وهو 
قیام العد ة فان القول فى العدة قیلبا فى البقاء والانقضا* 
دون الميلى فكذلك فیا یثینی عليه توضيحه ان صحة الرجصة 
حال قيام المد ة وا ملك للمولى ند ذلك فى البضع ولا تصرف 
فكان القول قا بخلاف التزبيج ولافرار به طيها ولو كانسست 
هى التى صدقت الزيج ٠‏ 
انظر ال+سط ح 1 ص ۲ ۰ ۲۵ ۰ 

(۳) ان المعتدة ان كانت من ذوات الأشهر فانہا لا تصدق فى اقل 
من ثلاثة أشهر نی ف3 الطلاق ان كانت حرة ٠‏ ون شير 
ونصف ان كانت أمة وأى عد ةالوناة لا تصدق فى أقل من ا رېعسسة 
آشپر وشر ١‏ ن كانت حرة ومن شہرین وخسة أيام ان كانت أمة 


ثم ا خطف فى أقل ما تصدق فيه المعت ةيالا قرا*" فقال أبوحنيفسسة 


بد تد TASS‏ 


من بت ما منم 


= ات 


أبى حدیفة لا تصدق المرأةني تل من شبوین . ثم اخطغت 
الرواية من أبى <نيفة ن, تفسير قوله . قال فور رواية محصسسذ 
تبداً الحدة با'ہر ٹیکون الطبر خسة شر ثم الحية, خمسة 
فذلك ستون يجبا وروی الحسن بن زياد عن أبى حتيفة أنه بیسد ا 
بالحيض, شرة بالطهر خسة عفر والحی طرة ثم الطبر خسة 
حشر بالعیض عشرة نذلك ستون يوا ٠‏ 
وتالا تصدق المرأة فى تسمة ولا شين يوا وتال فى كتاب الحيسض 
ا ولدات المرأة طلقا زیجها من ساحته فقالت المرأة انقاست 
تی نان فى قول أبو, ..نيفة لا تصدق فى أقل من خسسةوثلاثين 
بها ۰ وروی الحسن بن زياد عن أب حنيفة أنه قال لا تصسذق 
فى أقل من مائة بوم وتال أبو يومف تمدق ٹیو خمسة وستسسن 
يفلا > مود الکن ین هات خن اب که اه ل ضباق 
فى أقل من عائة يوم وال أبو يوسف تصدق فى خسة وستین بوا 
وتا ل محمد بصد ق فى عة و یوب وساعة . وتال سوق 
الجامم الكبير اذا قال الرجل لامرأته كلما ولدت ودا أن "الق 
ثلا للستة فولدت ثلا ئةأرلاد فو پدلن ط.د. فان فى قول 
۴ ليغ وأبى يوسف لا يقع الطلا و, حتی تالهر من اللغساس 
بہد الود الثالث ويتى طیها تلليقة ثم ٠١١‏ حاشت واہرت تقع 
طیہا أخرى . ثم ۱۵۱ حاشت وطہرت تقع اخرى و رمت طیسه. 
ونى قول محمد وزفر اڑا ولد ت اليلد الأول يقح طیہا تالليقة والولد 
الثانى لا يقع شوه ماليلد الثالث انقدت الحدة ثم اذا تزوجهسا 
مرة اخرى يقح طیہا تاليقة أخرى ثم لا يقم لذلك بالقول شئ . 


اسه مت کے رر مت بیت س مت بسن سا مت يسع اس 


اقل 8 تمد ق فيه اد-رة سكون وما ۰ ہے ساد ےد 


“AY 


۸ سألة ۽ انا طہرت المرأة من الحيذة الطلفة (1) فتیست فان 


29ت ایج بے و سے اسا مت اه 


قال أبو يوسف وید تسد وثلاثون يوا 7 قول أبى حنيفة 
تید بالطبر خسة شر يوا ثم بالحیش خسة ایام ثم بالالہسر 
خمسة عشر يوا ثم پالمیاں شرة أيام ثم بالالبر خسة شر يوا 
وهذا على روایة محمد أى ستون يوا وهو قول أبى حنیفة ٠‏ 
أما على رباية الحسن . نهدا بالطهر خسة عشر يوبا ثم بالحيض 
عشرة ایام تى تكون المدة ستون يوا : 
نا قول ابی يوسف وبدمد أنه بیدا بالحیض ثلاثة أيام ثم بالطهسر 
م سر و و أيام ثم باللهر خسسة عشر يوسا 
ثم بالحیذ, ثلائة یام فذلك صحة وثلاثون يها ء لان المراة أ ميدة 
فى هذا اما ولا مین یصد ق ما أمكن وحكم بالطلاق فى آخسسر 
الطہر نيدأ بالحدة من الحيض محتبر أقله ثلاثة أيام بأقسسل 
الطہر خسة شر يوا ثم أقل السیض والطبر فتكون الجطة تسعة 
وثلاثون یوما . 
انظر بدائع الصنائع ح٣‏ ص ۱۹۹۰۱۹۸ ۰ قوله” وال فسسى 
الجامع الگیر .. الخ ” لم آرها فيه ٠‏ 
راذا اغتسلتالمعتدة من الديذة الثالثة غير أنه بقن منبا عضنوا 
لم يصبه الما" فالزوج يلك الرجعة ء ولو بقى, مادون الحضو لم 
يكن للزج رجعة وضد محمد فى القيا.., ولاستحسان فيسا دون 
الحضو فى القياس بیقو, .کم الرجعة لبتاء حكم الحدث كنا قال 
صلی الله عليه وسلم ( تحت كل شحرة جتابة )* . 


امد چیۓ ہے بج جد جم بج بت جب بب 2 ہے 2 


لبيك 


رواه و داود فى انہر . باب فى الخسل من الجثابة الا( 
۲ نا حدیث أبو, هويرة . الترمذى فى أبواب الطهارة 

باب ما جاٴ أن تحت كل شعرة جتابة رقم ۱۰5 ۰ ابن ماجسسة 
فى أبواب اللهارة وستنها باب تحت كل شحرة جنابة رتم ۵۹۷ ۰ 


(١) 


“AIT 


فى قول أبى -متيفة رأبى يوسف لا تبدلل الرجعة مالم تصلى . وضى 
قول محعد بطلت الوجعة بالتيمم . والاخطاف (1) يتبين فى الستی 
أيام حیشها أقل من شرة أا اذا كان أيام حیضبا عتسسرة 
الت اة شه عا عست ارم می 


ولائه لم تحل لپا الصلاة , وئی الاستحسان تتقطع الرجعسسة 
باد ون الحضو ولو تركت المضمضة بالاستتشاة, فى الاغتسال لاتتقطع 
الرجمة عد ابی يوسف لبقا عضو کامل ء وتتقطح عند محمد رحمه 
الله احتیاطا للشبپة . 

وان! لم تقدر طی الا“ بحد 5586 21 امن 
نتیست وصلت اامكتهة أو دلوا فقد انقطحت الرجمة لأنا حکشا 
بطهارتها جين جوز ناصلاتبا بالتيمم فهو بمنزلة ما لو مض طيبا 
وقت صلاة وهناك تتقطح الرجعة ء فان وجدت الما* بحد هذا 
اغتسلت وم يحد حق الرجعة لان صلاتها مجزئة بخلاف اذا 
با عاود ها الدم فاذا تيست ولم تصلى فللزوج حق الرجعة فسیٰ 
قول أبى حئیفة وأبى پوسف ۰ 

آما محمد فیقول قد قد انقدلحت الرجحة وهو القياس لان الم عصرم 
السلءينزل منزلة الاغتسال عند وجود الما . 

زاين ضد أبى حنيفة وأبى يوسف أن الرجدة لا تتقطع مالم 
تفرغ من الصلاة لان الحال بعد شريعبا فى الصلاة کالسسال 
قبله . 

انظر المبسوط ح٦‏ ص ۳۰-۲۹-۲۸ ء وداثح الہشائع ح ٣‏ 

ص 1۹ ۰ 


A= 


ماب الہ ۱(2) ۾ 


° وہ‎ e 
۹۔ مسالة 0 ن ٹر تو قول الله تمالی ۳ ولا يخرجن إلا أن يا تيسن‎ 


(٦٢) 


زی 


بخا.بشة مبینة) ” قال ابراحيم النضعى الفاحشة خروجها مسن 
بيتها ۰ وروت عن أبن عمر مثله . هه قال أبو .بنينة . وقال 
ابن سعود 7 الفاحشة أن توتی فتخرج لاقامة العد طیہسا . 
قال لق ایام وه تسا ل ابام ا ا تساه 
بخ الف لابا فيل تریضها ال ة الجاجية طیبا والجمسم 
عدد مثل سدرة و سدر ۳ ٦‏ / ۲ ۔ مختار الصحاح ۱1۱ ۰ 
آية والاللاق ۰ ۱ 

المدة فى عرف الشرم : اسم الأجل شيرب الانقضا* ما بقی من 
أطار التکاح دذ! عند الحنفية أما الشا فحية الحدة اسم !لفمل 
التیحضی :7وی العف3 طی يسم المللقات دون بعض وق 
المدخول بہا ۰ ۱ 

انار بدائم الصنائم ج ”ا ص (٩۰‏ جوهره ۲۰ ص ۲ ۱۵ ۰ 

وبا تاله ابن سحود رى الله عنه هو الأصح فائه جعل الفاحشة 
فاية والشوة لا يجعل ظية لثفب؛ وا ذكره ابراهیم التفعسسو 
محتمل أهذا والمعنى أن يكون خزوجها فابشة کا يقال لا یسب 
النبى صلی الله طيه وسلم الا أن يكون کانرا ولا يزتى, الا أن 
يكون ناسقا وطى هذا لا تخرج لسفر المج پا لخيره لان 
الامتتاع من الغروج موقت بالحدة يفوت بمذييها والخرج للحسج 
لا يفوتبا فتقدم ما يفوت على, مالا يفوت نأا المتوثى عنهسسسا 
زیجہا ظبا أن تخرج بالنبار لحوائجبسا ولکہا لا تبيسست 
فى شیر منزلبا ء 

انظر المبسول ح ه ص ۳۲ . 


يہ ۸۹۵۔ 


مه تال أبو يسف تمد . وروی من ابن ماس (() أنه تسسال 
التاحشة أ ن ٹبذ وا طو, أحمائها فتخرج ٠‏ 


ALE‏ ۽ اذا سافرت المرأة 2 زيجها () ندللقها ہا 
فى غیر مصر نان كان الى أحد الجائبین أقل من ثلاثة أيسام 
والى أحد الجائبين ثلا ثة فة أيام ظہا أن شيل الى الجائب الذى 
أقل من ثلاثة أيام . بان كان کلملا الجانبين ثلاثة أيام ظہا أن 
تیل الي ای الوجبين شاغت . ولوکان «لقبا فى مصر من 
الأمصار فان کان الى لمن تب فل بن ثلاثة أيام نانبسا 
تمیل الى ذلك الوجه . بالطلاق البائن والرجمی سیا الا أن 
فى الطلاق الرجحى لا تفارق زيجها ون الاللاق الها سن 
یات امن وت ای سوا هذا أله فى تلہم جميحسا. 
ولو كان الى كلا الجائبين ثلاثة أيام والاللاق فى مصر سسسن 
الأمصار فان قول اب حنيفة لا تخرج مح محرم ولا بخير محرم 
حتی تتقضی دتها ۰ وی قول ابی یوسف وحد لہا أن تخرج 
مع المحرم الى أى الوجين شات . 
0 له : عن أبى سلمة . عن نالمة بنت قيس أنها حدنته وکیسه 
ہا کایا . وفيه : وال ابن صا : تال الله تعالی * لا 


تخرجوهن من بیوتہن پخرجن الا آن يأتين بفا حشة ہیئسة “ 
والفاحشة أن تبدو طی أهلها . ناذا فعلت “.لك فقد حل لهم 
أن يخرجوها * رياه الداربی فى النکاح باب الثهی عن خدليسة 
الرجل طى خطبة اغ" 3۰ ۰ 

(؟) طو ساثر بها ثم دالقبا فان كان الطلاق رجعيا غہ لاتفسارق 
زوجبا لن الطلای الریعی لا يقح النح , نُا ان طلقا 
الاتقا رجمیا فى منزلها اليس له أن يسافر با قبل الرجمة أسا 
زفر فقال هذا بناء طی أن السفر بما رجحة لانه دليل استدامة 


۸4۱ 


وب سألة : اذا طلق الرجل امرأته ملاتا يلك الرجعة لا یجسوز 
له أن یسافر() بها نو طتبا الم بواجمہا فى قول طمائتدسا 
الثلاثة ٠‏ وتال زفر كان الطلاق رجمیا فی امرأته يله أن یسافسر 


ےا بشهوة وند نا ۰۰ ۳ 
الك كانتقبيق والففس ملا يكون السفر بها رجمة لاہ غير مختص 
بالملك كالخلوة رتيل ھم, مسظة مبتدأة فهو يقول الحل والٹگاح 
بينبما تائم فله أ 9 نیو كى .ہہ . 
والمعتدة ممنوعة من انشاء السفر مح زوجها کا تع من اتشبا* 
السفر مع المحرم وأما الدللاق البائن نان كان بیتبا وسسسن 
مقصد ها دون مسيرة سفر هينبا مين نبا کات تا آن 
ترجع الى منزلبا للہا کا رجعت تصير مقيمة واذا مضت تکسون 
0+ 1 

نأ اذا كانت فى مصر أو قرية تقدر طى المقام فيه فلیس لها 
أن تخرج عند أبى حئيفة حتى تتقضی عدتبا ٠‏ 
آا ند أبى يوسف وحعد ان لم يكن معا محرم فكذلك وان 
كان مها سحرم ظا أن تغرج الى أى الجاتبين شاءت لأنبا 
غربيه فى هذا الموضوع والخريب یو ذی ويقصد بالجغا* وسسسن 
٠‏ يصبر على الأذى فكت مقطرة الى الترج ظبا أن تفغفسرج 
الى أى الجانبین شاب کا لو كانت فى المقازة وهذا من وجه 
اتقا* السفر.وانٍ تافیر انمدة تى المع من الخروح آگر من ام 
السحرم الا تری أن للسراة آن فرج من خر المحرم نات ون صيرة 
السفر ین ترا ان تخرج من منزلها نی عدتها دون مدة السفر 
ٹم ققد المحرم هنا يمتها من الخروج بالاتظة, فلان تتعهسسا 
المد ةن ارم انبا لمت نی موم ہف اشن 
انظر المسوطل ح٦‏ ص ۲ داه" . 

(() هذه المسألة لبا صلةبالمسألةالأولى ستشاببة ء وغلاصة السألة 
کالتالی : ا 


ممه 


که 7 ) الد وملاها ولا يحرف أيهم سسنات 
ألا () نان هذا طی 90 عن الوب اف 
من شپرین وغسة أيام أو كان بين موتبط شهران وفسنة 
ایام نصا | و اون حوتبا وت مجهول اذا کسان 
تین رتیت أقل من شبرین وغسة آیام فعلیہا أن تعتد 
أربحة اشر وشرا من خر مو وليس طیہا الحیض ولو كسان 
بين سوتيهسا شهران وعمسة ایام فصاطدا افدلیه أربعة اميعز 
بعشرا تستکمل فی ذلك ثلاث حیخر, وهذا فو, قوطهم 2ھ" 
اذا كان بين صوتيبما يعت مسبو ری اكول ای ھت 


۰ ۰ لما 
طیبا ارپمة اشہر وشر الا حيض فيها ونى قطبا طیباان 


ولو افر بها ثم القپا نان كان الطلاق رجحیا نبى لا تفسارق 
زیجہا لان الطلاق الرجمی لا يقلح النكاح قأما انا لقلا 
الاقا رجمیا فى خڑہا ظیس له أن یدافر بها قبل الوجعسة 
وهو قول أبى حنيفة يأبو يصسف وح ١‏ ا عند زفر ظسه أن 
يسافر ببا ان كان ا رجمیا وحذا ہنی طى أن السفسر 
بها رجحة عند زفر لای دليل استدامة الملك کالتقبیل بالمسسں 
شهوة ء وعلد بی -عنيفة والصاحبین لا یکون . السفر پپا ےت 
لأنه خير مختص بالملك كالخلوة ء قل می مسالة متسد اه فهسو 
يقول الل «النكاح بينهط قاثم نظه أن یساثر بها ۾ لکن اپا 
حنيفة والصاحبين يقطون دی معتدة واامحتد ة ممنوعة من انشساء* 
السفر مح زیجها كنا تمئح من انشا* السفر مح المحرم وا تتقضسى 
ص تہا فى الطریق فتبقو, بخير محرم ولا زوج ٠‏ 


انظر الميسوط ح ٩‏ ص ٣٣‏ ۰ 
و اذا مات زیچ ام الد اطبا جوا ها گا یلم أا بات اللا دده 


رو 


a‏ :۱ للق الوجل امراکضة و مردنه فلا آو بائنا شم 
57 عنما (۱) فعلیہا ان تمتد ابنة أشبر وعشرا من وقت الوفاة 
تستكمل فی ذلك ثلاث حیضش من وقت الطلاق . وهذا قول أبن 
حنيفة ومحمد وتال أبويوسف طيها ثلاث دیش ليس طیہا فیسسز 
ذلك تحتد من وقت الدلاق ۰ 


ہے ہے سے ہے ہے ہے سہ سو سے سے سن ہے ہے ہے ہس بح سے ہا صو سے ١‏ 


مين متيب أقل من شبرین وغسةأيام نہلیہا أريحة أشهر وشرا 
من آخردهاموتا احتیاطا ولا متیر بالحیض فیبا لانا تيقينا انها 
تیین طیبا متام قارح ای توبات ا ند جات من 
منكوحة الخير فلا عدة طیما منه لان وجوب الہد ة من المطسی 
بزیال فراشه عنها وا فراش للمولى طيها «نا نان مات الموستی 
آاغرا فقد مات وهی 5 من الزوج فلم تن نراشا للمطصسی 
وطیہا شهران وخمسة ایام وهو اذا ما مات الزج ألا لیما 
أربعة أشبر وشرا اذا مات الزن آخرا فقلنا تحص بأبعة أشهر 
ومٹرا اا طم أن بين مويتهما شهرين وخسة اسسام 
أو اکر فعدتها أربدة أشبر وشرا تستكمل نيباثلاث حي لاه 
ن مات الزن 1 نقد انقضت طتها بشہرین وخمسة أيام کم 
مات حم ندلميها العدة بظاث حیض بحد ا صارت فراشا وان 
او د ی سای یت نا 
بشرا والمد 3 بو خذ فیہا بالاحتیاط نلپذا اجمحنا بين الحدتين 
ناذا لميحلم ما بين موتيهما ولا أيهما ءات ألا فعند أب حنيفة 
طيبا أربحة أشهر وشرا لا حيض نيبا وطدادما تستکل ٹیہا ثلاث 
77ؤ أن يكو الو 0.۰ 
الحبادۃ . 
انظر المسوط ج ٩‏ ص ۳۷ - ۳۸ ۰ 
(۱) قال فى المبسول ثم بات قيل انقفا* الحدة ورثته بالشرار وطيها 
من المد ة أريحة سا فيها ثلاث حيض فی قسول 
ابی <نيفة وسعد وال أبويوسف لیس طيبا ط ة الوثاةلائ! 


“A 


»عه 0 0 5 98 ط89 
۶٤ء‏ ۔ مسالة: ولوان رجا اللق امراته قلاخ ثم جا*ت پود لا کر سن 


نتین لا يثبت النسب من الزوج (۱) فى قول طمائنا الثلاثة . 
وتال الشافعی يثبت النسب الى 5 سنين فان كانت السسرأة 
8 0 
أذ ت النفقة فملیبا ان ترد نفقة ستة أشهر نی قول أبى .منيخة 


ومحمك وتال ابو يوسف لا يجب طیہا أن ترد 987 / 


ہے ہے ےہ ہس ہے سا ہم ہم ست ہے سے ا تم یہو یہ 


حكمنا بانقطاع النكاح پینپضا بالطلاق وسبب وجب ص ة الوفساة 
انتہاٴ النكاح بالموت ۱:۱ لم یوجد لا يلزمها دة الوفاة كسا 
لوكان الطلاق فى صحته . 

انظر المبسو!. ج٦‏ ص 64-6 ء 

قال ف, المبسوط : وان جات به لأكثر من سنتين لا یثبت النسب 
من الزوج لانا تيقنا أن الہلوق كان بعد الطلاق وسوا* جعلداہٴ 
من الزوج 5 من ثيره ۾ ثفيه .عمل أمرها ع الام فیجمسسل 
من غيره لانا اذا جحلناه من الزوج كان فيه حمل آمر السزج 
علو الكساد وحو ا أقدم طی الولة الحرام وذلك لا یجسسوز 
من غير دلیل وثبوت فراشه و بت سے 
الطد كقراش الصبى على امرأته ثم يلزمها أن ترد نفقة ستة اہر 
فی قول اپو حنیفة وحم رحمپما الله ودى راية پشر عن اتی 
يوسة ' انا تر من قول ابی يوسف أنه لا يلزمها رد شو سسن 
النفقة لانه لم يهر انقٹاٴ عدتها قبل الملاد ة فلا یلزمبا رد 
شو من النفقة ۰ 

وتال الشافعى يثبت النسب الى اہی سنین پاستدال لما روى أن 
رجلا خاب عن امرأته ‏ سئتين ثم تدم وهو حامل فہم عمر رخی الله 
عنه برجمها ثقال معان ری الله ضه ان يك لك طیبا سبيسل 
فلا سبيل لك طی ما ئی بتلنبا فتركها حتى ودت طدا قد 
نبتت ثنيتاه يشبه أباه فلا ا ول تال ابن ورب الكعبة فقال 


عمر أتحجز التسا* أن يلدن شل مجان للا معان لہلك مسر 
رٹی الله عنه ققد وضہت هذا الولد لاکر من سفتین شم اثہست 
نسبه من الزوج : انار المیسوط ماص اه تا 

المجموم ح ۱٩‏ ص ۱۷۲ ۰ ۱۷۳ ٠‏ 


ہے وو ا 


6 ما 578 
وبع سألة : واا مات الرجل عن امرأته ثم جاءت بود فبى طسی 


مب ما س ست 


۰ 7 
ثلاثة اوجه : اما أن تون اقرت بالحمل او أقرت بانقضا* العسد ة 
۰ ۰ 0 1 ۱ 
أو لم تقر بشى؟ اط ۱۱ اتوت بالحمل ان النسب يثبت سسن 
الزج الى سنتين من یقت الوفاة(۱) : وان آقرت بانقضا* العدة 
عند مذی أيعة أشهر معشرافان التسب يثبت ۱:۱ جات به لا 
١ 0‏ 
تقل من ستة اشہر من وتت الاقرار . وان كان اكثر لا يثهيسست 
9 
لو انها لم تقر فان النسب بشت الى سنتین فو, قول طمانضسسا 
2 0 ۱ ۱ 0 
الثلاثة . وفى تول زثر مثى اربحة اشبر وشرا بمنزلة الثقسرار 
بانقضاء الددة ان جات بطد بحد ذلك لأكثر من ستة آشپسر 
فان النسب لا يثبت + 
فان او تا کت بمضی تس أشهر وشرا 0 عات يوه 
مرن طوق اوت بعد 1 ترارها بانقضاء الحدة 5 كلاسا على 
الصحة واجب نکن وان كانت اعت حبلا ود ت ت لأقل مسن 
سنتین یثبہت النسب من الزی لان آستاد الہلوق لمولی حالسة 
۰ 

حیاته خی وذیه حمل امرحا علو, الصلاح الصحة ولولم تد ع حبلا 

تتر پانقضا* الہد ة> حخی جاءت ت بالطد لاقل من وس حا 
يثبت النسب منه وطى قول زفر ۱۵۱ جاءت به لتمام عشرة أُفہسر 
يشرة أيام من حين بات الزيج لم يثبت النسب منه لانه لما لسم 
يكن الحبل ٹا هرا نقد حکٹا بائقااء عدتها بمضی أربمةأشبر 

۰ 0 2 

وعشرا بالتص وذلك 2 امن اقرارها بانت:ل* هدتها يأن انقضاء 
عدتبا معلق بشر 00 ن لا تكون حاملا نان آية الحبل قاضية 
على آية ا على ا بیٹا وهذا الشردل لا يوقف طيه الا سسن 
جهتبا ما لم تق تقر بانقةا* الحدة لا تحکم بانقنائها واتط جات 
بالولد لمدة يتودم أن يكون الحلوق قبل موت الزوج فیثیتانسبےٴ 
02۵277( ۰ 


انار المسود جه ص ٣۷‏ -۸) ۰ 


با وه 


E‏ و ا جات اما بطد بہد موت زیجہا رانک رت 
الوفة() بلادتها نشبدت القابلة نان نر, قول أبى حنيفة لا تقبل 
مہادتہا وانا تقبل شاد ة القابلة اذا كان الفراش قافا أو 
كان من الزوج اقرار بالحبل أوكان الحیل ظاهرا . وقى قول 
أبى يوسف وت ال شبادة القابلة فو, الأحوال كبا . 

۷۷-ساألة : النغصى) نى ثبوت النسب والصدیح سوا وک لسساف 

(ز) نا انا جحد ا أى الورثة ذلك لم يثبت النسب منه الا بشهادة 
رجلین أو رجل وامرأتين ٹور قول 5 حنیفة ره الله ٠‏ 
لوقيل" "ار ہمت مت ف اش تاد انتا 
واحدة وٹی القابلة وحجتبما فى ذلك أن الولادة سا لايطلع 
طيبا الرجال وشهادة المرأة الواحدة نیا لا يللبع طيه الرجال 
حجة تامة فكانت شبادة القابلة حجة تمه 7 
آل ترى أن ' لو كان دناك حبل ادر أوفرا تائم أو اقرار ۔ من 
الزوج بالحبل تثبت الولادة بشهادة امرأة واحدة فكذلك حنسا 
وتا لأن النسب والمیراث لا يثبت ببذه الشبادة وائما تثبست 
ولادتها هذا اليلد ثم شبوت النسب والمیرا* باعبار أن الملوق 
به كان فى حال قيام التكاح . 
انظر اللمسوط ٦<‏ ص ۸ء ۰ 

(؟) قال فى مختار الصحاح : وخصيت الفحل اخصیه خصاء پالکسسر 
والمد انا سللت خصييية .والرج.ل خصو, والجمع خصيان وخصيية 
اھ ۷۸ر ۔الحماح ۱۷۱/ ( العخرب ٠٦/٥۲٣٣ سوماٹلا۔١ / ۱۲٦۷‏ 
تال فى الميسول : وانخمی كالصميح فى اليلد والحدة لان 
ٹراش كفراش الصحيم ردو يصلح أن يكون والدا والولة من يتأتتى 
مع ائه لا معتهر بالو"* فى ”کم النسب حت, لا يشترط التمكسن 
من الوط لفات النسب بغلاف الصیی اته لا يصلح أن یکین 
بالدا مد ون الصلاءية لا تحمل الحلة ۰ 


المجبوب () ۱:۱ كان ینزل وذ کر فى بہال الروايات ثي المجبسب 
١‏ كان لا ينزل لا يثبت الن.ب منه وجو گالصبی . مى الرواسات 


الظادرة يثب: النسب ۰ 


د سال وت بلوخ!|اخاام17) سمة شر سدة ان لم يحظم فى اتل 
من ذلك : وال فى کاب الوكالة اذا كلت تسعة شر سنسة ء 
وذ کر فی رواية الحسن بن زياد أنه ۱۵۱ اكل ثمانية عشر. ونی 
الجارية سبعة شر سنة فى الرايات ال'اهرة بھذا قول ایس 
0 "9 طبر سدسة . 
وفى قولهما فو, الخلام والجارية خس.ة عشر سنة . وروی هن وم 
يومف فو, بعض الربایات انه اعتبر تبات الدائة . 


مه مس سا بسا يسن بسي يسع سے مسن صل سا یٹ تو تا يس رٹ 


١ (‏ ) وكذلك المجبوب ۱۱ گان ينؤل لانه ڪام أن يكين بالد! والاعلاق 
بالسحق منهم متوهم وزاد فى رياية أبى حخص وان كان لا يشل 
لم يلزمه الولد لان ۱:۱ جف ماه فهو بمئزلة الصبى أو دوش" 
لان فى حر الصهو, يتحدم الماء فى الجال الى توعم ایس وه 
ف الائى طدة وفى حر هذا ينمدم الاه لا الى توسسم 
الذبير نی الظئ, ناذا كان هناك تتحدم الصلاحية غبنا آولی . 
انظر الممسوط ح ٦ص‏ ۳ه ه 

)٢(‏ ثم ان بلوخ الصبو, 5 الخلام اا أن يكون بالحلامة تسین 
والدلامة فى لك الائڑال بالاحتلزم بالاحبال ء 
5 علا مت بلوۂ الجارية بالاستلام والحيل والحيض ین الد 
ور حق الثلام اثنا عشر سنة , وی حق الجارية تمع سٹیسن . 
وا بلونہما بالسن : نقدر أبو -انيقة فى الہاریة يسيع عشسر 
سئه ء وني الخا:م بتسم مر سنة ,أو حت يستكمل تسم عثرة 
سنه ثثیه روايتا ن انوع وطیقول اہی يوسف ومحمد والشافعی في الذلام 
والجارية بتقدر بخمس عشرة سنة لعدیث ابن عمر رای الله سه 


۷۹ 


او وت 


مسألة : باذا دخل الرجل بالمرأة طى مبہة أو تكاح ناسذ 
نعليبا العدة ثلاث حيض(!) تال أبو يوسف يمن شسلاث 
حيض من وقت الفرقة . وتال زفر تجب الحدة من وقسسست 
الوا * > وان كان واکہا مرارا فمن آخر الواٴ كر 
الاختلاف فى كاب اختلاف زفر . واتفقو أن رجلا لو طلسق 


امرأته لاتا بائنا ثم ولئبا فى الحدة فعليها العدة مسن 


تج ہے 


1 : 0 ۱ 
۰ ۰ 9 ۱ 
وانا ابن اربع عشرة سنة فرد نی ثم عرشت طیه يوم الخنسدق 

9 

وان ابن خمس عشرة دة فاجازنی ولما سمع عمر بن مد الحزیز 
هذا ا قال حذا هو ا بين البالخ وثير البالسسخ 
وكتب الى أمراء الا.حناد بذلكگ ۰ 

نظر المسوط ى » ص oto‏ 

0 0 ۱ 

قال فى المسوط : ولو دخل بامراة على وجه شبپة اونگح 
فا سد فعليه المہر وطیہا الحد 4 لاش حوش ان كانت «حسرة 
محیختان ان كانت أمة ۳1 مات الخراش يتهدت بالد خول عند فساد 
العتد نتسجب المد ة بزواله بالتفریق ويستوى ان مات عنہسا 
أو فرق بينبما ونو حى لان هذه العدة لا تجب الا لتصرف 
براءة الرحم فلا تخطف بالحياة أو الممات كمدة ام الولد لان 
الترين بالأشبر فى عداة الوفاة لتنا٭ٴ حق النكاح طپذا يجب 

من غير توهم الد خول وها لا يوجد فى الوه بالغیبة 3 

فى النکاح الفاسد ی تحیض من کر اب کر فحسه 8 

الحرة فلا که 207 وعد 5 الا مة شہر ونصف اعتبارا ر | للفسس‌راش 
الفاسد بالغراش الصحیح اذا وجبت الد ة بالفرقة فى حالسة 
الحياة . 

انظر المیسوط موص وه ەھ ٠‏ 


= 


باب البيه #4 


سر سألة : باذا قبضت المرأة من زوجها نصف صداقہا ووهبست 


النصف الباقى منه ثم «لقبا قبل الدخول بها ولا شى لسسه 

طيبا فى. قو أبى منيفة . وی قول أبى يوسف للسسزوج 

أن برجم طیہا بتصف(۱) ما أعطاها . ولو انبا قيضت جمسع 

اع يفوك مه و كان المہر شیٹا بحينه فلا يرجسع 

ليبا بشئ وذ کر عن زنر أن له أن برجح طیہا چس 

۳۴ اذا وهبت بعد القبض وان المہر دينا فللزوج ا 

طیہا بنصف المہر بالاتفاق وسائر الاختلاف الذى فی هذا 

الکاب قد ت گرا ی اب الناح . 

وتال أبو يومف وحد ۽ برجم طيما بنصف المقبوض ووجسسه 

تب أن هبة نصف الصداق قبل القبض حط فيه والعط لتق 
بأصل الحقد ويخرج به المحطوط من أن يكون عوضا ء , فکانسه 

تزوجها علی ما بقى وقبضت منه ثم طلقبا والجز* معتهر بالكل 

فيما وهبت ونيما قيضت رابو حنيفة يقول لو قبضت النصف ولسم 

تہب مته الباقی حتى طلقبا لم برجم طيها بشئ ظو رجع طیہا 
بعد الببة انما يرجح بسبب الہبة والپية تبرع فلا توجب الضان 
على المتبرع به ولان طكبا فى نصف الصداق قبل الد خول قوی 
وفی النصف ضعیف یسقدل بالطلاق فيجمل المقبوض مما قوی 
ملكبا فيه لان القبض مقرر لللك وانما بتقرر ملكها فى المقبسوض 
اذا تعين فيه النصف الذى سلم لها بعد الطلاق فتبيسسن 
أنها وهبت النصف الذى كان للزوج بالطلاق وقد سلم له قبل 
انظر المسوط ح٦‏ ص 55-58 ٠‏ 


7ھ 
بو باب ما يقع به الفرقة ۷ 


ورع-سألة : اذا قال الرجل لامراته أنت طی حرام ونوى به الطلا: 
فان نوی ثلاظ نثلاث . وان نوی واحد 3 فواحد ة بائنة. وان 
نوى اثنتين لم يكن ثنتين وكانت واحد ة بائنة(0) ۰ وتال زشسر 
ان نوی اثنتين فهو اثنتین . وقال ابن أبى ليلى يكون ثلائا 
فى الاحوال کہا سوه نوی الطلاق أو لم ينوه وا يصدق ف. 
القضاء واذا قال لامرأته أنت طالق ونوى تلا لم يكن الا 
واحده وگن أبو حنيفة يقول مرة اذا نوی ثلاث فهو ثلاث وه 
قال زفر والشافعى ٠‏ 

)١(‏ قال فى المبسوط ۽ فان" يسال عن نيته لانه تكلم بكلام مهم 
محتمل لمعان ولام المتكلم محمول على مراده ائما يحرف مسن 
جہتہ فيسأل عن نيته فان نوی الطلاق فبو طلاق لأنه نوی 
ما يحتمله كلامه نانه وصفہا بالحرمة طيه وحرمتها عليه مسن 
موجبات الطلاق ثم ان نوی ثلاث فبو ثلاث لأن حرمتها عليه 
عند وقوع الكلادث نقد نوى نوعا 5 انماع الحرمة وان تسسسوی 
واحد ة بائنة فهى واحده بائنة لان نوی ارت بزيال الملىك 
ولا يحصل ذلك الا بالتطليقة البائنة رسن أصلنا 5 ن السسزوج 
يملك الابانة وازا إإله یس بدا ولا عاد وان نسوی 
اثنتين فہی واحدة بائنة عندنا ٠‏ 
وعند زنر رحمه الله يقع اثنتان لقوله صلی الله عليه وسلم ( واندا 
لکل امرئ مانوى *) بد الثنتین بعض الثلاث فاذا كانت ئيسة 


() روه البخارى فى باب كيف كان بد* الوحی الى رسول الل 
صلی الله عليه وسلم 1/۲ ونی الا ہمان باب ما جا* أن الأعسال, 
بالنية والحسبة ولگل امری* ما نوی ۱/۲۰/۱۹ ۰ 


م 


۱ سألة : واذا قال لامرأته أنت طالق قاعدی أوقال انت 
طالق باعتدی أو أنت طالق اعتدى فان نوی به تطلیقتیسن 
تكون تطلقیتین بالاتفاق وان لم يكن له نيه تكون تطلیقتسان 
فى الروايات الظاهرة . وروی عن ابی بوسف أنه قال فى قوله 
فاعتدى لم يكن الا تدلليقة . وفى قيله واعتدى أو اعتصسدی 
يكون تطلیقتان . رتال زفر فى هذا كله يون تطليقة واحسف ة 
اذا لم ينو به الثنتين () , 


ہد ہے ا سے ee‏ جم سد س ہہ دہ ہے ل ل مه تت لضا 


الثلاث تسم فى هذا اللفظ فنية الثنتين أيلى ألا ترى لسو 
كانت أمة گان يصح نية الثنتين فى حقہا بهذا اللفظ فكذلك 
فى حق الحرة ٠‏ 
5 نقول نية الثنتین نيه عدد وهذا اللفظ. 0+007 
لانبا كلمة واحده ویس فيها احتمال التمدد والنية اذا لم 
تكن من محتملات اللفظ لا تعمل ناما صحة نية الثلاث ليسسس 
باعتبار الندد بل باعتباز أنه نوی حرمة وهى العرمة الغليظة 
فانہا لا تثبت بماد ون الثلاث فاما الثنتان ثلا يتعلق بهما فى 
حق الحرة حرمة لا تثبت حق الحرمة بالواحد ة فهقى مجرد نسسة 
العدد بخلاف الأمة فان الثنتين فى حقہا يوجب الحرسة 
الغليظة كالثلاث فى حق الحرة . 
وان نوی الطلاق وم بٹو عددا فپذه واحدة بائنة لان ليمسة 
الطلاق قد صحت فيقع القدر المتيقن وهو الواحدة وان لسم 
ينو الطلاق لکن نوی اليمين كان يمينا فان تحرم الحسلال 

یمین کا قال تعالی یایبا النبى لم تحرم ما أحل الله لك الى 
قوله ر قد فرض الله لكم تحلة أيمانكم ) إا التحريم. 

(۱) قال فى المسوط ۽ ولو قال اعتدى فاعتدى أو قال اعتسدی 
واعتد ی أو تال اعتدى اعتدى وتال نیت الطلاق فهى تطلقيتان 
فى القضا* ء ولو قال عنيت واحد ة دین فیما بينه هين الله تمالی ۰ 


7 وه با قال الرجل لامرأته لستلى باعرأة أوقال ىا أنا 


لك بزوج فان فى قول ابی عنيفة ان نوی به الطلاق كان 
طلاقا وان لم ینو به الطلاق لم يكن طلاقا ۰ ونی قولأبى يوسف 
ومحمد لا يكون طلاقا وان ٹوی به الطلاق (1). وهكذا اذا قال 
با أنت لی باءرأة . ولوقال عالی امرأة أوليست لى امرأة ونوى 
الطلاق لم يكن «للاقا فى تلہم جميما . 


وعن زفر انه تعمل نيته فو القضاء ومن أبى يومف رحمه الله فسى 
قيله ناعتد ی كذلك ونی قوله واعتد ی 1 اعتد ی لان كاهو 
ظامر الرواية وزثر يقول کرر اللفظ الأول والتكرار لتا كسد 
لا للزيادة ۰ 

أبو بوسف يقول الفاء للوصل فيكون معثاہٴ فاعتدى بذ لك الايقاع 
لا ایقاع آخر والواو للمطف ء وموجب العطف الاشتراك فيكون 
الثانى ايقاعا كالاً ول وجه ظاهر الرواية ان هذا اللفظ عند 
نية الايقاع کالصریح ٠‏ 

انظر المبسوط ہ٦‏ ص ۷۹ ٠‏ 

فان نوی الطلاق فهو کا وصفت لك فى الخلية والبرية فى قول 
أبى حنیفة أى یکین طلاقا ء 

وقال ابسو يوسف ومحمد لا يكون طلاقا ومذا ليس بشئالحد یٹ 
عر بن الخطاب رض الله عثه قال سكل الرجل ألك امرأة 
فقال لا نائما هی كذبة وهذا المعنى أنه نفى تكاحها وتفسى 
الزوجيه رلا يكون طلاقا بل ون كذبا نه لما كانت الزوجيسة 
بيشهما معلوبة کا لو تال لا مراته اك ما أنت لی بامرأة أو 

على حجة ان كانت لی امرا 1 أومالى امرأة أو قال لم أتزوجك 
لم يقع الطلاق بپنه الالفاظ ان توى ۰ 

أبو حنيفة يقول قوله لست لی بامرأة كلام حتمل أى لسست 
لى بامرأة لأنو, فارقتك أو لأنك لم تكونى فى نگاحی وموجسب 


٦‏ 555 ا 
ع سألة ۽ واذا قال الرجل لامرأته أنت واحدة وی به الطسلاق 
فہی تطليقة بلك الرجمة . وتال زنر هى تطليقة بائئة وان 
لم يرد به الطلاق لا يكون طلاتا نی قولبم سيا ا ۰ 
مر سألة ۽ راذا قال لامراته بعد با خلمها اعتدى ونوى به 
الطلاق )٢‏ کان طلاتا رتال أبويوسف فى الأمالى لا یکسسون 
تة سافر الشایات + 


كه وت" لہا اذهبى وآرا راد به الطلاق يكون طلاقا فى 


ب سے س س سے س سه سه سینت بے سے بس س یی کے ہے صن ين 


الام المحتمل یتین پنیته فلا تكون هذه ٠‏ الالقاظ طلاتا بغير 
النية ونية الطلاق تحمل فيه لأنه من محتلاته 8 
انظر المسوط ح٦‏ ص ۸۱ ٠‏ 

رر)لم آجدها ۰ 


(؟) وقع طيها تطليقة أخرى ان نوی به الطلاق ۰ 
ومن أبى یوسف أنه لا يقع طیہا شئ بهذا لان هذا اللفنظ 
لا يعمل ینفسه بل بنية الطلاق فيكون بمنزلة قوله بائن وفسی 
ظاهر الروایه قال هذا اللفظ عامل من غير ارادة الفرتسة. أو 
فساد التكاح فان الواقع به رجمی الصريح وهذا لآن عسل 
هذا اللفظ لا يحتيقة موجبه بل باضار الطلاق فيه لهذا 
صح قبل الد خول فكان المشير كالمصرح به ٭ 
انظر المبسوط ح٦‏ ص هلم ٠‏ 

(+) يكون طلاتا موجبا للبنيونة لأنه لا يلزمها الذهاب الا بعد 
زوال اللك وهذا با تاله أبو يوسف . 


2 ۹۹4 


هذا الثب وا راد بقطه اذهبی طلاقا قال اينف لا یکون 
طلاقا وقال زفر يكون طلاتا ذکره فى اختلاف زفر(۱) . 


برع سألة ۽ اذا قال لامراته بعد با خلحها وعد با طلقا 
پائن أو أنت طالق البتة ینوی به لاط ) . وقال أبو يوسف 
فو طى باتوی . وتال زفر لا یقع الا واحد ة بقوله أنتطالق. 

+ _سألة : ولوان رجلا قال لامرأته بالفارسية هشتى أوقال ان 
زن من هشته ای . قال أبوحنيفة ان نوی به طلاقا کانسست 
تطليقة بائئة . وان لم يئو طلاقا لا یکین لاتا . رقا لابو یوسف 
ان تال هشته ای فهو کا قال أبوحنيفة . وان قال ان تن: 
من هشته ای يقم ت تطليقة بائنة . وان لم يئو ۰ وقال محمد ان 
قال هشتی أو قال ان زع من هشتی أو قال بهشتم ان نوی 
ثلائا فثلاث ۰ وان نوی واحدة فى واحد ة ۰ وان لم ينو شيكا 
سے ا وتا ل محمد مان با تسیز ن ال 
SSE‏ 

7[ ال زفر 0 طلاقا لان نية و عاملة فى قله اذ هبى وقوه 
رابو يوسف يقول معخى كلام اذهبى لتبيحى ثهك فكان مصرحا 
بخلاف المنوی ظہذا لا تعمل نيته . 
انظر المبسوط ح٦‏ ص ۷۸ ۰ 

(؟) قال فى المبسوط : ولو قال بعد الخلح أو التطليقة الباشسة 
لہا فى عدتها أنت طالق عندنا يقع الطلاق طیباء وضد 
الشافعى لا يلحق البائن الصريح كا لا يلحقه بائن حتى لسو 
قال لها بعد الخلع انت بائن لا يقع الدللاق وان نوی فكذلك 
اذا قال أنت طالق لان قطه أنت بائن مع نیڈ الطلاق بمنزلسة 


ووه 


ينطو( . 


ومع سألة ۽ اذا طلق الرجل ابرأته وهی صذيرة فجاءت بولسسد 


فأن النسب لا یثهت اذا جاءت به نة امي فاع قح 
طلقہا فى قول أبى حنيفة ومحمد رتال أبويوسف يثبت النسسب 
الى سنتين منذ طلقها الا ختلاف ن کر فى كتاب الدعوى ودا 
اذا كان الطلاق بائنا . وان كان الطلاق رجعيا فالجواب مثل 
الأول عند اہی حنيفة وحعد الى تسعة آشهر وقال أبو يوسف 
فى الامالی ویر ان النسب بشبت اذا جاءت به الى سبسع 
وشرین شپرا . ولوأُنہا أترت بانقضاء العد ة مو ب 
ثلاثة أشبر فان النسب لا يثبت اذا جاءت به لستة أشببسر 
نصاءد! من وقت الاقرار فى تطهم جسما . وو آترت‌یأنیسا 
حال فان كان الطلاق بائنا يثبت النسب الى سنتين ۰ وان 
كان رجعيا يثبت الى سبح وشرین شهرا وہذا فى قولسم 
جسما ) . 


"الصريح أو أتوى منه ومذا لان الطلاة, مشروع لازالة لك 


النكاح وقد زال الملك بالخلم فلا يقع الدالاق بمده کا بعد 
انقضاء المد ة . 
انظر البسوط ح٦‏ ص ۸۲ ۸ ٠‏ 


زوع انظر البدائع ۳ ص ۱۰۲ السو ح ٦ص‏ )۱ ۰ 
(؟) لم اجدها ٠‏ 


EE 


باب بالا يقح الفرقة # 


:ع سألة ۽ ولو أن حرة لها زوج عد فاشترت زوجها فامتقتسه 
ثم طلقها وهی فى الحدة) . تال أبويوسف فی الامالسسی 
بقع طیما الطلاق ۰ ثم رجع وتال لا بقع ۰ وتال محمد بقع ۰ 
وال محد فى رجل ارتد عن الاسلام طحق بدار العسزب 
امراته' فى عد 3 ثم أسلم فى دار الحرب فطلقہا لم بقع طلاقه” 
طيها نان خن ثم طلقها وقع9) . وال لو أن حرية خرجت 
الينا مسلمة ثم خرج زیجها بأمان فطلقہا لميقع طلاقه طيهسا 
فان أسلم الزوج أو صار ذبا ثم طلق أنه بقع الطلاق فى 


قول محمد وهو قول انی وف الأول ٠‏ وثی مل ای 


E)‏ ت الحرة زوجها وهو مد أو نلک أو بحضه بميراث 
أو غيره فق وقعت الغرقة بغير طلاق لان ملك الیسن شاف 
للك التكاح وكذلك الحر بيلك امرأته وهذ! لأن طك رقبتبسا 
مناف لملك النکاح شرعا لان ملك النكاح مشروع لاثبات الحسل 
به وهى تحل له بيلك اليمين فينتفى بتقررہٴ ملك التكاح ثم لا 
بقع طلاقه طيها لان لكه رقبتبا . 

(؟) طو ارت الزوج طحق بدار الحرب لا يقع طلاقه طبها فسان 
عاد مسلما ثم طلقہا فهو طى هذا الخلاف ٠‏ 

(م) فان أسلم أحدهط وغرج الى دار الاسلام فقد وقعت الفرقسة 
بیٹہما بغیر طلاق لتبيانين الدارين فان ام يعد هذا 
لم يقع طلاقه طیہا ألا اذا كان ن النت, هو الذى أسلم لا عدة 
على الحربية وان كانت المرأة هى التی أسلمت فعند أبى حنيفة 
لا عد ة على المباجرة وان كان یلزمپا العدة فہذە العسسدة 


۹۱۲ 
لوب تھر رس .ا 


)د شالت رجل قال لامراته أنت طالق ان دخلت الدار ثم 


(۲) 


0 
ارتد عن الاسلام طحق بدار الحرب ثم دخلت المراة ٠‏ روی 
1 ۰ : 
عن ابی يوسف اله قال يقع الطلاق وهكن ١‏ زوی عن محمد ۰ 

0-6 0 


20-7070 کس وب+ؤ ,لے مس 


لا توجب ملك اليد للحربى طيها فان بمنزلة المدة ممن 


ناح فاسد أو وط بشببة فلا يقع الطلاق طیہا بأعتبارها. 
وان أسلم انز بعدھا وخرج لی رو طيها وهو قول 
ابی يوسف الاُول: وهو تول محمد 55 لول ابی یوسف الا خر یقح طلاقه 
وحن خرج الى دارا مسلما زى فى عدنه بعد فيقع طییس+سا 
طلاقه . 

انظر المبسوط ح٦‏ ص ۸۸۸۷-۸۰ 

وطی هذا لو ارت الزج طحق بدار الحرب لا بقع طلاتسه 
طیبا فان عاد مسلا ثم «للقبا فهو طی هذا الغلاف . 

ای ان ألم الزی بحداضا وخرچ: وجه قول ابی يوسف الا ول 
أنها عارت يغال لا يقح طلاقه حین لحق بدار الحرب آوبقی 
فى دار الحرب أو کہا بالشراء قدل ذلك طى زيال لك 
اليد الذى كانت به محلا للطلاق هعد مازال الملك لا يعد 
الا بالتجديد ٭ 

ر ن المائع من وقوع الطلاق تباین الدارين حقيقسة 
وحکما . 

المبسوط ح٦‏ ص ۸٦‏ ۔ لالم ٠‏ 


“r= 


باب الطلاق » 


أسألة ۽ اذا قال لامرأته يدك طالق أو رجلك طالق لسم 
يقم به شو (۱) . وفى قول زر یقع به الطلاق سوا* ذکر الیسد 


أو الاصبم وهو قول الشائمى 0" ۰ 


«وساألة ۽ واذا تال لامرأته أنتطالق ثلاٹا الا ثلاٹا يقع لاش 
فى قولہم جمیحا (1) . يلو قال انت طالق ثلاٹا الا واحدة أو 

(() قال فى اسان :ابا اذا قال لأمرأته يدك طالق أورجدك 
طالق أو أصبعك طالق لا بقع به شو؛ عند أبى حنيفة والصاحبين 
أبى يوسف وحعد ٠‏ 

(؟) قال زفر والشافمى : بقع الطلاق لأنه أضاف الطلاق الى جره 
سو إيه منها بعقد النكاح فيقع الدللاق كالوجه والرأس وهذا 
لان بہنی الطلاق طى الخلبة والسراية ناذا أوقعه طی جره 
منها يسرى الى جميحها كالجنة الشائع هه نارق النگاح فانسه 
غير مبنى على السرايه لهذا لا تصح اضافته عندى الى جسڑ؟ 
شا ثم وهذا لان الحل والحرمة اذا اجتمعا فى المحل يترجح 
جائب الحرمة فى الابتداء والانتهاء والدليل طيه أنه لو قال 
لها أنت طالق شہرا بقع مۋبدا ٠‏ . 
انظر المبسوط ح ٩‏ ص ٩۰-۸٩‏ المجموعج ۱۵ ضم٠؟ ٠‏ 

(۳ ) قال فى الميسوط لو قال أنت طالق ب ثلا الا ثلاٹا تطلسسق 
ویقع لاا لانه استثنى جميح ما تكلم به وهذا الاستثتاء باطل 
اه ان جحل هارة صا وراء المستثنى لا يهقى بعد اسنثنسا' 
الكل شوة ليكون کلام عجارة عنه ءوان جمل بمنؤلة دلیسسل 
اننمی ذلك لا يعم الكل له مین يكون نسخا لا تخصيصا 
وقال بعض الأصحاب أن استثتاء الكل رجوع والرجوععن الكل 
باطل وهذا وهم فقد بطل استثناء الكل فى الوصية . 


“0 


قال الاثنتین بقع 5 ولا بقعم با استشنی(1), ولوتال أنست 
طالق لاا الا واحدة وهاحدة ففى قول أبى يوسف بقع تلاا 
والاستثناء باطل . وقال زفر بقع واحدة وجاز الاستثنا' الأول 
والثانى . وکذلك لو قال لہا أنت طالق ثلاث الا اثنتيسسن 
وواحد ة على هذا الاختلاف . وكذلك لو قال ارم نسوة آنتن 

طوالق الا فلا نة وفلائة وفلائة طلقن جميما فی قول أبى يوسف (1) 
رتال زفر طلقت الآخر خاصة . طو قال لامرأته أنت طالق ثلا 
لاا ان شاه الله . فى قول ابی حنيفة بقع تلا ۰ وفى قسول 
ابی سسچینٹھ سس ومحمد لا يقم شئ 

وصح الاستثثاٴ . وكذلك لو قال أنت طالق ثلاٹا وواحدة ان 
شاء الله طی هذا الاختلاف . ولو قال أنت طالق واحسدة 


وٹلاٹا ان شا* الله صح الاستثئاء لا بقع الطلاق فى قولسم 


)١(‏ فتكون طالق 5 کنتین لان الكلام المقيد بالاستثنا* يكون مار 
سا وراء السنثنی وا وراء الستثنى ثنتان , طوقال أنسست 
طالق ثلاٹا الا واحد ة وباحد ة وباحد 4 عند أبى حنيفة ومحمسك 
تالق لاا لانه عطف بحا الكلمات على البعض والحطف للاشترا ك 
وعند ذلك صار ستٹیا للكل فكأنه قال الاثلاط وهو الظاهر 
من قول أبى یوسف بقع واحد ة وهو قول زفر فائما يهطل استثناء 
الثالكة فقط ٠‏ 

(؟) ولوقال لاربع نسوة بينكن تطلیقة تطلق كل واحد ة واحد ة لأنه اوق 
على كل واحد 2 شهن ربح تطليقة وربع التطليقة کا لها فان التطليقة 
الواحدة لا يتجزا وقوعبا , ولو قال بينكن تطلیقتان فكذلسك 
الجواب لان كل واحدة هن یصییپا نصف تطليقة ٠‏ 
انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۹۲-۹۱ ۰ 


تاو 


و سألة : طو قال لعبده انت حر وعر ان شا* الله فى قسول 
ابی حنيفة يقع العتق مدلل الاستتنا* ۰ وتال ایو یوسف نز 
الاستثناء جائز ولا يقع المتق (۱) . 

ع سألة : ولو قال لاعرأت” SE‏ سوک ات از 
الدار ثم طلقها ثلاث ات اليه بعد زج 2 السدار 
لا يقع طیہا شو؛ فى قول طمائنا الثلاثة(1) وفى قول زفر یقح 
طیبا الٹلاث٢)‏ . وگذلك ان قال ا میوقت فا انت 
حرة ثم أعتقها فارتدت واحقت بدار الحرب ثم سبيت فاشتراها 
الرجل غدخلت الدار لا يقع العتق . وفى قول زفر يقع ٠‏ 

کو سال کو قال أنت طالق لاا ان د خلت لت ال ارقم 
طلقها واحد ة أو ثنتين ثم تزیجها بعد زج آخر ند غلسست 
فانبا تحرم على الزوج باختلاف المذهبين أما فى قول آیسسی 
حنيفة يأبى يوسف فانہا رجمت اليه لثلاث تطليقات ويقع طیها) 

(1) لم أجدها . 

ر۲ ) لم تطلق یلم بقع طيها شئ . 

(+) وند زفر + تطلق مقع طیها لاا لان التحليق فى الملكقد 
صح والشرط وجد فى البلكه فينزل الجزاء کا لو قال لعبده 
ان دخلت الدار قأنت حر ثم باعه ثم اشتراه ثم دخل الدار 
وهذا لان المعلق بالشرط ليس بطلاق والذى أوتعه طلاق 
فكان غير المعلق بالشوط . 
انظر البسوط ح٦‏ ص ۹۳ ۰ 

ر») قال نی المسوط عند أبى حنيقة بی یوسف تطلق بالد خسول 
تلایا لاُنہا عادت اليه بثلاث تطليقات ٠‏ 


1 


87 9 ت ا ا چاقاق 

وغ مسألة ۽ انا طلق الرجل امرأته واحدة ثم تزوجها بعد زج 
قد دخل بها نائها عنده على ثلاث تللیقات(۷) وهذا قول 
أبى حنیفة وأبى یوسف وهكذا روى عن ابن عاس وابن کسی 
وابرا هيم النفعى وأصحاب مد الله بن مسمود وف ال متس 
ھی طی با بقى من لاتبا . وهكذا روى عن عمرين الخطاب 
لی بن أب طالب یی بن كعب ومران بن الحصين سی 
هريرة فقد أن الشاب يقول المشايخ . والشيخان آخذا بقول 
الشبان . 

سألة و لو قال لامرأته أنت طالق ثلاث للسنة رنوى ان بقع 


الثلاث جطة فى العا فبو طى مائوى فى قول طمائنا الثلا ئة(؟) 


زور عو سد تو طبه ما بقى لان فد هما انا طادت اليه بما 
بتي من الطلقات . 
انظر البسوط ح ٩ص ٩۱‏ ۰ 

(؟) قال فى المبسوط : فهى عنده طی ثلاث ت قات مستقبلات هذا 
فى قول ابی حنيفة وأبى يوسف وغيرهم من الصحابة الكرام ٭ 
ا قول محمد ومو طی با يقى من طلاقبا وحجته فى ذلك 
أن الزج الثانى غاية للحرمة الحاصلةبالثلاث کا قال تعالى 
ر حتی تنكح زوجا غيره ) ۲۲۳۰ البقرة ء وكلمة حتى للغاسة 
حقيقة والتطليقة والتالليقتين لم يثيت شئ من لك الحرسسة 
لأنبا عتعلقة بوقوع الثلاث وميمض أركان الحله لا يثيت شسئ 
رس یا د الثانى غاية لان غاية الحرمة تبسل 
مجود ها لا يتحقق ٠‏ 
انظر المپسوط ح٦‏ ص ٠ ٩۵‏ 

(م) قال فى المبسوط : واذا قال لامراته أنت طالق ثلا للسنسة 


(۷ - 


وقال زفر نیته باطل وقم فى کل طبر واحد() ۰ 

وو سألة + واذا قال الرجل لامرأت اذا ولد ت فأنت‌طالق فقالست 
قد يلدت فهی طی وجہین اما ان یکین الزوج أقر بالحیل أو 
لم یکن أقر به فان کان اتر به ثم قالت قد ولد ت يقم الطلاق 


ل 86 
طیہا فى قول ابی حثیفة بقولها غيران النسب لا يثبت مالسم 


ولا نيةله ما حاضت واہرت طلقت واحدة حتى تستكمل الثلاث 

لأن قله للسنة أى لوقت السنة فان اللا م للوقت » وكل طہسر 

محل الوقوع تطليقة واحد ة للسنة ظهذا طلقت فى كل طهسسر 

واحدة لا يحتسب بالحيضة ال یی من عدتہا لأنها سبقسست 

وقوع الطلاق طيها وان نوى أن ن تطلق ثلاث فى الحال فہسو 

كما نوی عندنا ۰ 

رو) وعند زفر لا تعمل نيته لان وقوع الثلات جطة خلاف السنسسة 
ووقوع الطلاق, فى الحيض أو فى الطهر الذی جامعها سه 
غلاف الستة والنية انما تعمل اذ! كانت من محتملات اللفسظ لا 
فیا کان من ضده . وان معنى قوله أنتطالق للسنة اذا 
حضت وطهرت نکاته صرح بذلك ونوى الوقوع فى الحال. فلا 
تعمل نيته . وکا نقول المنوى من محتلات لفذله على معسنی 
ان وقوع الثلاث جطة من مذهب أهل السنة ووقوع الطلاق فى 
الما, كذلك اذ کون الطلاق ثلاث عرف بالسنة نقد اتسوا 
فى الجاهلية يطلقون أكثر من ذلك فحرفنا أن المنوى سملن 
محتملات لفظه . وفيه تخليظ طيه فتعمل نيته . 
انظر المسوط ح ٩‏ ص ۱۰۲۰۱۰۱ ۰ 

(۲) قال فى الميسوط : لم یقع الطلاق بقلها بخلاف الحيض لأناللاد ة 

سا يقف طیہا غيرها نان قول القابلة يقبل فى الولد فلا يحكم 
بوقوع اللا ق مالم تشہد القابلةبه والحیض لا يقف طيه غيرها 


EE 


۹۱۸ 


القابلة وان لم يكن اتر بالحبل مقالت قد (۱) يلدت فان الطلاق 


لا یقم والنسب لا یثبت فى قولهم جمیحا فان شهدت القابلة نان فى 
قول اہی حنيفة لا يقع الطلاق طکن النسب يثبت بشپاد ة القابلسة ‏ 


ونی قرلهما یقم الطلاق وثبت النسب بشپاد ة القابلة ٠‏ 


720+ 7 قال الرجل لامراته أنتطالق ان لم اطلقك لا 


۱( 


يقع الطلاق مالم يمت أحدهما ثم يقع الطلاق قبل الموت بلا 
فصل و قال لبا أنت طالق مالم اطلقك أومتى لم أطلقك 
أومتى مالم أطلقك بقع من ساعته فى قولهم جميجا ولو قال لها 
أت طالق اذا لم أطلقك واذا مالم أطلقك فان فى قول اَی 
حنيفة ان عنى وقوع الطلاق فى الحال وقع وان می فى آغسر 
حياته يقع وان لم يكن له نية يقع فى آخر حساتہ وفى قول 
صاحبيه هو مثل متى وی ما یقع من ساعتہ؟ا . 


فان شهدت القابلة بالان ڈیثیت النسب للود بشبادتبا وا 
يقع الطلاق عند أبى حدیفة مالم يشهد به رجلان أو رجل‌وا مرأتان . 
وعند اس يوسف ومحمد يقع الطلاق طيما بشبادة القابلة لان 
شرط وقوع الطلاق طیہا بلادتیا وقد صار محگیا به بشهسادة 
القابلة بدليل ثبوت نسب اليلد وشهادة القابلة فى حال قسام 
الفراش حجة تامة فى حق النسب . 

الہ زج بل ملا سكت لأن كلمةمتى تستممل 
للوقت نقد أضاف الطلاق الى وقت بعد يمينه الا بطلقها نے 
وقد وجد ولك الروك آنا يكنا فإن ن قال اذا لم أطلقك أو اذا 
مالم ابالقك ان عنيت پاد !* الشرط فهو بمنزلة أن لا يقح أ 
الطلاق حتى بت اه هلان انا ستعمل لكل واحدة 
فهما وان لم تكن له نية فملی قول آبو حنیفه لا تللق حتی يموت 


۹۱ 


0+0( ولو قال لامرأتة مقی لم أطلقك واحد3 فانت طالسق 
لان فللقها E‏ بر فی یمین ولا بقع طییسا 
الثلاث وهذا استحسان ۰۱۷ رتال زفر يقع طيها الثلاث وهسو 
اخذ بالقیاس9) 1 

۱ م مسألة : واذا قال لامراته أنت طالق الى 7 يقع الطلاق بعد 
شهر وهذا فى قول أبى حنيفة وحمد 17) وذكر عن أبى يوسف 
أن الطلاق بقع من ساعته وهو قول زفر 9) 


أحد هما وضد أبى يوسف ومحمد كما سكت يقح ويوجد خلاف بين 

أهل اللغة فالكوفيونمنهميقؤون(اذا ) تستعمل للوقت وقد تستعمل 
للشرط على السوا* »والبصربون يقطون اذا للوقت وقد تستمسل 
اذا للشرط مجازا ولا يسقط به مسنی الوقت اذا أريد به الشرط 
وان حمل على معنى المثرط لم بقع الدللاق حتی يموت أحد هما وان 
جمل بمعنى متى طلقت فى الحال وا یقع الدللاق فى الشك » 
انظر المبسوط حاص ۱۱۲-۰۱۱۱ ۰ ۱ 

E ۱)‏ لايقع طيبا الا اہی بز فى يتينم | ج 

(؟) ونی القیاس تللق لا وهو قول زفر لأنه آلى أن يفرغ من قوله 
أنت طالق واحد 3 بوجد وت موصوف بأنه لم بطلقہا منه وانلطف 
وذلك يكفى شرلا للحنث ولكه استحسن فقال البر سراد 
الحالف با يتاتى له البر الا بعد أن یجمل هذاالقدر 
مستثنی وبالا يستطاع الامتناععنه يجمل عفوا ۰ 
انظر الميسوط ح ٦ص‏ ۲ ۱۱۳۰۱۱ ۰ 

)۴( فان نوی الطلاق ویقوعه فى الحال طلقت لخو قوه الى شهسسر 
لان الواقع من الطلاق لا يحتمل الاجل وان لم ينو ذلك لسم 
تطلق الا بعد مض شهر وهو مذ هب أبى سد پوس رحمهم اللو 

(> ) مقال زفر تطلق فى الحال وهو روايه عن أبى يوسف » لان قطسه 
شهر لبيان الأجل ولاجل فى الشئ لا ينفى ثہوت أمله بل 


e 


نت a‏ ها 
٣‏ م سالة : وذا قال لامرأته أنت طالق فى نٹ فلا نيةله يقح 


0 3-2 
فى اول الفد بالاثفاق ولوئوى اخر النهار فهو كنا نوی علسد 
0 ۰ 
ابی حنيفة . وفی توما بقع فى اول الخد وا بصدق نسی 
القضا* ذکر الا ختلاف فى الجامع الصفیر (۱) ۰ 


وی شال واذا قال لامراته نت طالق قبل قد وم فلان پشپسسور 


(۲) 


فقدم فلان قبل الشہر لم بقع الطلاق ۷) وان مضى شپر ثم 
قد م وقع الطلاق بعد القدوم فى قول طمائنا وفى قول زنر يقسيع 


لا يكون الا بعد أصله کالأجل فى الدین لا يكون الا بعد وجوب 
الدين ءفکذلكه ذكر الأجل هنا فيما أوقعه لا ينفى الوقوع فى 
الحال طکن یلغو الاجل لان الواقع من الدللاق ۷ يحتسل 
ذلك وأصحابنا يقولون الوتوع لا يحتمل الأجل طکن الايقباع 
يحتمل ذلك لان عله فى التأخير والايقاع يحتمل التأخير . 
انظر المبسوط حاص ) ۱۱ ۰ 

قال فى البسوط + تللق كنا طلع الفجر من الغد لوجود الوقت . 
المضاف اليه الطلاق . وان قال عنيتبه آخر النهار لميدين بسه 
فى القضاء ويدين نیا بینه وين الله لاه نوی التخصيص فى 
لفظ العموم فانه وصفہا بالطلاق فی جميع الغد وائما يكسون 
ذلك اذا وقمت فى اول جر" منه ۰ 

فان نوی الوقوع فى ايمر جز* من الفد فنيته التخصيص فى 
العموم صحيحة نيما بيئه مین الله . 

انظر المسوط حاص ۱6 5 الجامح الصثير مح النافح الكبيسر 
۱ °۰ غ 

لم تطلق لأُنہ أضاف الطلاق الى وقت نتظر وهو ول شہر یتصسل 
بآخره قد وم فلان فيراعى, وجود هذا الوقت بحد الیمین ولم بوجد ۰ 
انظر المیسوط جح + ص ۱۱۷ ۰ 


ت۲۱ 


م .مب سألة ۽ واذا قال لها أنت طالق ثلاثا قبل موتك بشہر !!) آوقبل 
موتى بشهر () اوقبل موت فلان بشهر نما تبعد الشهر ففى 
قول اہی حنيفة وزفر يقع الطلاق قبل ذلك بشهر . وفى تسول 
صاحبیه يقع الطلاق بقل ی او 
قبل موتك لا یقع‌شی ٠‏ 

٦‏ ها مسألة ۽ واذ! قال لامرأتهن له آملوکنا حيا ةطالق الساعة ثم ماتت 
احداهما يقم الطلاق على الباقية بعد موت احداهما فى تسول 
طا كنا الثلاثۃ) . وفى قول زفر يقع الطلاق حون تكلم به الا 

زوع قال فى سید ان بات یل مشی ی لانسه 
اه يوسف ومحمد ہس او أده لوقع شح 
بعد موتها ولطلاق لا بقع طیبا بعد الموت وند أبى حنيفة 

يقع الطلای من أول الشهر فلا سرات له نها . 
وان كان جامعہا فى الشہر فعليه نہر آخر لبا لانه تین أنه 
جامعبا بعد وقوع التطليقات الثلاث طیہا . 

ر ) ولو قال أنتطالق لاا قبل موتى بشہر ثم مات لتمام الشهر 
عند هما لا تطلق لأنه لو هم الطلاق وقم بحد موته » ولد 
آبی حنيفة يتبين وقوع الطلاق من أول الشهر حتی اذا كسان 
صحیحا فی ذلك الوقت فلا ميراث لها منه وطيها الحد ة بشسلاث 
حیسض ۰ 
انظر البسوط ح ٦ص‏ ۱۲۰ ۰ 

ر۳( وو وی ہا اعيداهما لأن المراد, 00 الحياة ی 
اه بن سل ان المجوز فعرفنا أن طول الحساء 


فى المستقبل مراد وذلك ضر معلوم لجواز ان يموتا معا ء فان 
ماتت احداهما طلقت‌الاغری فى الحال عند الملما* الثلاثة ٠‏ 


۹۲۲ 


أنه لا یظهر الا پموت احداهما (۱) . 

.هد مسألة : واذا قال الرجل لامراة أجنبية انا تزمجتك فانت طالسق 
وأنت طالق أو قال اذا تزوجتك فأنت طالق وطالق وطالق فتزيجها 
لم بقع طیہا الا واحدة فى قول أبى حنيفة7؟) وفى قول صاحبيه 
یقع ثلاٹا (1) ۰ ولو قال أنت طالق وطالق وطالق اذا تزیجتك 
ثم تزوجها يقع الثلاث فى قولهم جمیما ٠‏ 

۸ سالة : واذا قال لامر" ولم ید خل بها ان كلمت قلاا فأنت طالق 
وطالق وطالق فكلمته9) فان كانت غير مد خولة لم بقع طیہا الا 

(۱) وعند زفر تطلق من حين تكلم الزوج لأنه تبين أنها كانت أطولهما 
حياة وان الزوج طق الطلاق بشرط موجود وکا تقول معنسى 
كلام الزج التى تبقى منگا بعد موت الاخرى طالق وذ لك غيسر 
معلوم قبل موت احداهنا بل هو طی خطر الوجود لجواز أن 
ہو یل ج ٦ص۷‏ ١۲٢۱ء‏ 

(؟) تطلق اواحدة فى قول آبي حنيقة ء 

() ند أبى يوسف وبحمد رحمهط الله تطلق لاا وحجتهما فسسى 
ذلك أنه طق ثلاث تطليقات مجتمعا تبشرط التزوج نیقمن ضد 
وجود الشرط مما کا لوأخر الشرط فقا ل أنت طالق وطالق وطالق 
اذا تزيجتك یانما لٹا ذلك لن الواوللجمع دون الترتيب بيانه 
فى آية الوضوه فانه ثبتت فرضيمة الطهارة فى الأعضاء الأريعصة 
من غير ترتیب ٭ 
ولو صرح بان قال انت طالق اذا تزوجتك بأنت طالق اذاتزيجتك 
للقت ظلاثا جملة » ابا الیو ۱۵ ۱۲۲۲۶ 

(> ) فكلمته فبی طالق واحد فى قول ابی حنيفة » وضد الصا حبین بقع 
ثلاثا نس علی تیولہما فى رواية آبی سليمان ء وان قال أنت طالق 
فطالق اذا كلمت فلانا فكلم فلانا تطلق ثلاظ بالاتفاق » والضرق 


لأبى حنيفة ما ذكرنا . 


۲۳ 


واحدة فى قول اہی حنيفة وفى قول أبى بوسف ومحمد یتح لا ولو كانت 

مد شولا بہا فكلمته طلقت لاع باعل بیعش أبن وس 

وفى قول صاحبيه يقمن جميحا جطة . فلو اله تدم الطلاق فقال ارت 
طالق طالق وطالق ان كلمت فلانا فكلمت فلانا يقع طیہا ثلاث تطليقات 
جطة مد خولة كانت أو غير مداخولة ففى. تلہم جميما ۰ ولو لم يقلهكذا 

ولكه قال أنت طالق طالق طالق ان دخلت الدار آو ان كلمت فلانا(!) 

فان كانت مد خولثة یقح تطليقتان فى الحال والثالثة معلقة بالا ول اذا كلمته 

وهی فى المد ة تقع الثالثة ٠‏ ولو کانت غیر مد خولة تقع التطليقه ال لتق 
مطلت الثانية والتالكة ۰ ولو أنه خر الطلاق فقال ان كلمت فلاا 
نأنت طالق طالق طالق فان كانت مد خولا بها تقع التطليقة الثانيسة 
والثالثة والتطليقة الایلی سلقة بالكلام ولوكانت غير مد خولة بلا 

نالتطليقة الثائية نع لایس معنقة بالكلام وطلت الثالثة ٠‏ 

)١(‏ ولو قال ان د خلت الدار فأنت طالق فطالق فطالق ذككر 
الطحاوى ان ن هذا طى الخلاف وحرف الغا للمطف كمرف الواو 
نتطلق ثلاثا عند هما والأصح أنها تدللق واحدة عند وجسود 
الشرط لان الفا لفا* للتمقیب فى أصل الوضع لا لعطف مطلق وان 
كان للتحقيب ففى کلامه تنصيص طی أن الثانية تمقب الا لسی 
فتبين بالا ولى لا الى عدة بخلاف الواو ٠‏ 
یس شی بلالق طالق ان كلمت فلانا فان كسان 
وان لم يد خل بها تا ا ويلخو ما سواها لان 
ما عطف التطليقات بحضپا طى يعض ٠‏ 
وان قال ان كلمت ثلا ٹا فانت طالق طالق طالق فان گان دخل 
ببا تعلقت الأ وى بالكلام ووقعت الثانية والثالثة فى الحال »وان 
لم يد خل بها تعلقت الا وی بالكلام فتقع الثانية فى امال والثالثة 
لخو . انظر المبسوط ح٦‏ ص ۱۲۹-۰۱۲۸ ° 


TE 


و. ومسألة ۽ ولوقال أنت طالق ثم طالق ثم طالق ان كلمت فلانسا 
فقد ذكر فى الأمالى ان ى قول اہی حنيفة ان كانت المسرأة 
مد خولا بها تقع ای والثانية والثالثة معلقة بالكلام ٠‏ ولو كانت 
غير عدخول بها تتع الأولى وطلت الثائیة والثالثة217. وتسال 
أبو يوسف سواء كانت مد مولا أوغير مد يمول لا يقع الطلاق مالم 
.تكلم فلانا ناذا کت يقح الطلاق الٹلاث . ا تعر 
الطلای فقال ان کلمت ثلانا قانت طالق ۷) ثم طالق ثم طالق 
فان هذا الفصل لم یذ کر فی الكتاب ولكن طى قياس قول أبسسى 
حنيفة ان كانت مد خولة بقع الباقى والثالث وال ول متعلق بالكلام 
وان كانتغير مد خول بها يقع الثانی ولا ول متعلق بالكلام مطل 
الثالث لأنه جمله بمنزلة قله طالق طالق طالق. وفى قينا سر. 
قول ابى يوسف ان كانت مد خولا بها بقع الثلاث عند الكلامواحداة 
بعد ایاحد 3ء وان کانتفیر مد خول بها لا بقع الا واحدة ضسد 
لكام . ولو أندقال أنتطالق فطالق فطالق ان كلمت فلانسا 
فان فى قيلهم جميما لا بقع الطلاق مالم بعکم ناذا كلمته يقسع 
لا مد خوة كانت أوغير مد خولة . 

(و) عند أبى حنیفة ان كانت ماخرلا بها يقع فى الحال اثنتانوالثالثة 
تتملق ی بان وا رت تقم واحد فى الحال ويلفو ماسوى 
: 
افا قدم الشرط فقال ان كلمت فلانا فانت طالق ثم مالق ثم طالق 
فان كان قد دخل بہا تحلقت الأولى بالشرط ویقمت الٹانیقیالثالثة 


فی ا وان لم يد خل بها تعلقت ال ی بالشرط ووقعت الثانية 
فى الحال والثالثة لفو ضد أبى حنيفة ء 


)۲( اما عند أبى يوسف ومحمك سوا * قد م الشرطاو آخره تتملق الثلاث 


o 


8 ١ی‏ سألة : ولو آنه ۳ الطلاق فقال ان كلمت ثلانا فأنت طالسق 
فطالق فطالق ثم كلمته فان كانتمدخولا بها بقع لا متتابعا 
وان كانت غير مد خول بها يقع واحدة عند آپی حنيفة . وند هما 
یقع لاه . واذا قال آخر امرأةأتزوجها فى طالق فتزيج أربعا 
فى عقود متفرقة ء ثم مات نفى قول ابی حنيفة يقع الطلاق طى 
الأخيرة وقت النكاح (۱) . وفى قول اہی يوسف ین بقع طیہسا 
قيل الموتبلا فصل . وان كان دخل بها نفی قول أبى حنيفسة 
يجب لها مہر ونصف وا سرات لہا . وش قولهما مهر واحد یبا 


الميراث وفى قول محمد تجب طیہا المد ة أبعد الأجلين وفسى 


ا سم سے مہ عم ب س س ہس ہو سد ہے تا یہ منت ا 


7 بالشوطالا ان عند وجود الشرط ان كانت مد خولا بها تطلق ثلاشا 

وان كانت غير مد خول بها تطلق واحدة ٠٠‏ 

اہو حنيفة يقول كلمة ( ثم ) للتعقيب مع التراخى فاذا آد خله 

بين الطلاقين گان بمنولة سكنة بینهما ٠‏ 

والصاحبان يقولان حرف ( ثم ) للعطف طکن بقيد التراخى فلوجود 

معنی المطف 'يتملق الكل بالشرط ولمعئی التراخی بقع مرتبا 

عند وجود الشرط ٠‏ 

انظر المبسوط حلاص ۱۲۹ ۰ 

ر«) لم تطلق الثالثة لأن الآخر اسم لفرد متأخر لا يحقبه غيره فان 
مات قبل أن يتزوج آخری طلقت الثالثة عند أبى حنيفة من حيسن 
تزیجہا حتى لا يلزمبا العدة ان لميدخل بہا ولا میراث لها 
وان كان دخل بپاظها طیه مہر ونصف تصف. مہر بالطلاق قبل 
الد څول ومپر بالد خول ‏ _ 

(؟) وطی قول أبى يوسف ومح انما تطلق الثالثة تبیل الموت حتی 
یکون لہا الميراث اذا كان دخل بها لا مپر طیه بالد خسول 
سوی مپر النگاح بطیما عدة الوناۃ والطلاق جمیما عند محمسد 


وه 


ووه اه واذا قال الرجل لامرأت وهى غير مد خول بها أنسست 


طالق واحدة ونصف فبى طالق ثلتين فى قول طماثنا الثلاشةہ 
وال زفر بقع طیہا تطلیقة واحدة فصار کقوله أنت طالق احذة 
وباحدة . ولوقال لہا أنت 0117+" یقم لاٹ فسی 
قول طمائنا الثلاثة(!) ۰ وفى قول زفر يقعواحدة. ولو قال 


لها أنت طالق احدى عشرة يقع ثلاث ۷) ٠‏ 


(۲) 


5 يوسف لیس طیها عدة الوفاة ۰ 

وجه سسا ؛ ان الثالثة ائما استحقت صفة الأخرية حيسن 

#شرف طى الموت وعجز عن التزوج بغيرهافتطلق فى الحال ۰ 

انظر البسوط < ٩‏ ص ۱۳۱۰۱۳۰ ۰ 

تكون طالق اثنتين عند أبى حنيفة والصاحبین ٠‏ 

ند زفر تقح واحده لان نصف التطليقة كبا لها نأ قال 

أنت طالق وا سرت نقول هذا كله كلام واحد معئی 

لأنه لا يمكنه أن يعبر عن واحد 3 ونصف معبارۃ أوجز من هذه 

فان لواحدة ونصف عارتین ا هذه" 5 اثنتان الا يت 

لا يصير معلوبا الا بالاستثناة فا سيل سن تقفش لبو امحل 

المبارتین اذا كان کلام و معثى لا يفصل بحن ربعي 

بخلاف قله واحددة وواحدة ٹنیا عارتان لان لین ن صارة 

ہو ی ثنتين ولو قال أنت طالق احسذاى 
ين تطلق لاا علد الاصة أبى حنيفة والصاحبین لائےٴ 

۳7 لهذا المدد صارة أوجز من هذاه فكان الام واحدا . 

وعند زثر تطلق واحد ة لأدهما كلامان أحد هما معطوف طسی 

ال خر فتبین بالاطی ۰ 

وان قال احدی ۳ لٹا بالاتفاق لانه لیس بينهما حرف 

ملف فكان الكل واحد۱ ۰ 

انظر المبسوط ج٦‏ ص ۱۳ ٠‏ 


= 


٣‏ مسألة : ولوقال لامرأته أنت طالق من واحدة الى ثلاث فان فى 
قول أبى حنيفة يقع تطليقتان . وفى قولبما يقع ثلاثا وكذلك لو 
قال أنت طالق ىا جين الواجة الى الثلاث نبو طی هذا 
الاختلاف . وتال زفر تقم واحد (۱) . 

شا لقن واذا قال أنتطالق من واحدة الى اخرى عند اہی حنيفة 
تقم واحد ة وعند هما تقع ثنتان . وعند زفر لا بقع شوه 9) ۰ 

ر«) قال زفر تطلق واحدة فى القیاس لانه جمل الاولى والثالشسة 
خايمة والفاية حد فلا تد خل فى المحد ود كقله بعت شلك 
من هذا الحائط الى هذا الحائط فيكون الواقع ما بين الفايتين 

وهی الواحد ة ۰ 
وی اسان 7٦‏ علاطا وهو تول أبى يوسف ومحمد 3 
يواد بمثل هذا الكلام فو الكل ان الرجل يقول هذا من 
بای من درهم الى عشرة نيكون له أخذ العشرة فيكون المراد 
تعميم الاذن ومطلق الام محمول على عرف أهل اللسان» بسو 
حنيفة 5 زفر ون تدللق ائنتان لان 
انظر البسوط ح ٦‏ ص ۱۳۱۲۱۳۵ ۰ 
۲ ۰ ۰ 3 

(۲ ) ففی قیاس زفر لا قع. شی اما فى قول ابی حنيفة تطلق واحد ة 
وعند أبى يوسف .وبحمد تطلق و .وان قال من واحد و السی 
واحد ة قيل هو الخلاف وقيل تقع تفع عند هم جسحا لان الشسئ 
لا يكون غایة فى نفسه نکن قوله الى واحدةلخواء 
انظر المسوط ح٦‏ ص ٠ ۱٢١‏ 


A 


4 ر0 ولو قال لامراته أنت طالق واحد ة ألا شوم فهى طالسق 
a. ۰ 0‏ 

واحدة فى قول محمد وابى یوسف الاول ثم رجح ابو یوسف وتال 
لا یقع شوه . وقال أب حنيفة فى الجامع الصغیر اذا قال ائست 
طالق واحدة أولا شی لا بقع شی بیصیر قرله مثل قول أبى وسف 
الآخر. پلوقال لہا أنتطالق ألا شئ وم يقل واحدةأو قال 
أنت طالق ألا أوقال أنت طالق اُوغیر طالق لا بقع نسی 
تطهم جیما . ووتال أنت طالق ات أولا شئ فهو طسی 
هذا الا عتلاف () . 

هزه سألة ۽ ولوقال أنت طالق اثنتين ونوى حساب الضرب يقع 
اثنتان فى قال طمائنا الثلاثة . وتال زفر يقع للاثا. وأن أراد 
به اثنتين واثنتين نہی ند ہت 

,۱( وجه قول أبى يوسف الأول أن حرف ( أو ) لاثيات أحد ان رش 
فيما يتخللهما وائما بتخلل هنا قله واحدة اولا شو ٠‏ 
سی 0 د سل اهر ۱38 اللفظ ومتی توه أنسست 
ووجه قطه الا خر أن حرف ( أو ) للتغير لو یی اثبات أحسذ 
المذ كورين نقد شير نفسه بين أن بقع عيبا واحد أولا يقع علیہا 
شوه واحد هما موجود فلا يثبت بهذا الكلام شى . 
انظر المبسوط ح ‏ ص ۱۳ ءالجامع الصغیر محالنافع الكبير ۰۱۵۸ 

(۲ ) تطلق تطلیقتان فى قول ابی حنيفة والصاحیین ٠‏ 
لا يكون أكثر وطى هذا سائل الاقرار اذا قال لفلان طی عضسرة 
د راهم فى عشرة د راهم ونوی حساب الضرب فعلیه" عشرة ضد أبسى 
حنيفة والصاحبين ء ود زثر مائة وان نوی عشرة وشرة فعليسه 

عشرون ۰ 


انظر المبسوط ح ص ۱۳۷ ۰ 
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وه سألة : ولو تال لامراثه وقد د ل بها أنت طالق كل يوم فان عنى 
أن يقع کل يوم واحدة فہو كنا قال وان لم ينو شیٹا يقع واحدة 
فى قول طمائنا الثلاثة (۱) ۰ وتال زفر بقع كل يوم واحد ة ولايد ين 
فى القضا٭ ان أ اراد به واحدة9) . 

۷إ ه- سألة : ولو قال لها أنت طالق اليوم وغذا تقع واحدة الا أن 
ینوی الیوم واحدة مندا أخرى ۰ ولو قال أنت طالق غدا والسم 
تقع ثنتان اذا کانت‌مدخوا بها . وقال زفر فى الوجهین جمیعا 
تقع واحد ة قال ولیس کنوله كل يوم ) : 

,۱ فان لم يكن له نية لم تطلق الا واحدة. 


(٢)‏ سر وی ٹلا ٹا دو 3 و ا ا ایقاع 
فى كل هوم وذلك ہتجد ل ا تدللق از با ألا تسسری 
أنه لو قال أنت طالق كل يوم طلقت ثلاثا فى كل ہسسسوم 
وأحده ٭ 
انظر المبسوط ح ٦ص ٠ ۱٤۲‏ 

(۲) فان لم يكن له نية فهى واحدة لأن بقوع الواحدة طیہسسا 

. ©# 
تتصف بالطلاق فى هذه الايام وان نوی ثلا فهو کا نوىومى 
طالق کل يوم واحذة حتى تستكمل ثلاثا فى اليوم الثالسث 
ابا لاضار حرف ( فى ) أولا ضار التطليقة . 
انظر المسوط ح٦‏ ص ۱۲ ۰ 


۸ سألة ۽ رجل قال لا مرأتہ كلما تزوجتك فانت طالق فتزوجها فى 

يوم واحد ثلاث مرات ود خل بہا فی کل مره + قال ابو یوسسف 
۰ 

فى الامالی فهي امراته وطیه مپران ونصف. وقد وقمت علیپا 

تطليقتان ۰ وتال محمد فى كاب الرقیات طیه آربحة اصدقه ونصف 

مانت منه بثلاث تطلیقات((ء 

9۹ مسالة: ولو قال كلما تزیمتك فانت طالق بائن فتزیجها ثلاث 
مرات فى يوم دخل ببا فى کل مره فقد بائت منه بثلاث تطليقا ت 
وطيه خسه اصدقه ونصف فى قول ابی یوسف وهكذا نی قیاس‌تول 
ابی حنيفه وی قول محمد طيه اربحة اصدقه ونصف ۰۲۷ 

)١(‏ لم یذ کر هذا فى الاصل قال ابويوسف ففى الامالی تطلسسق 
اثنتين وطيه لہا مہران ونصف . وقال محمد تطلسق ثلاثا وطیه 
لها ارہعه مہور ونصف ذكره فى الرقيات . وجه تخريج ابى 
يوسف : انه لما تزوجها وقعت تطليقه قبل الد خول ولزمه نصف 
مپر فلما دخل بها الزمه مهر بالدخول ثم لما تزوجها وقعت 
تطلیقه اخری بكلمه كلما ولشمضیکها تکون رجتیه عند ه اجه 
تزوجہا قبل انقضاء عدتبا منه منفس التزیج وجب مبراخسر 
وذلك مہران ونصف ثم بالدخول يصير مراجما والتزوج فسسی 
المره الثالثه لفو فهی عند ه بتطليقه وطيه لہا مہران وتصسف ٠‏ 
وتخریج قول محمد : ان بالتزويج الاول وقعت تالميقه ووجسسب 
نصف مہر بالطلاق ومہر بالد خول وكذلك بالتزوج الثانی والثالث 
لان عنده وان حصل التزوج فى العدهلا يخرج بالطلاق من ان 
يكون واقما قبل الد خول نتدللق فلا وطيه اربعة مہور ونصف ۰ 
الپسوط ج ٦ص‏ ۹٢1۔٣۱۳‏ 

(؟) عند محف هذا ولا ول سواء وعند ابی يوسف تطلق ثلاث بكل تسزوج 
تطليقة بائنه وطيه خمسه مهور ونصف لان بالحقد الثانی والثالث فى 


المد ة گا وقح ع طلاق بائن وجب سر تام وتذلك يجب. . کل “اق حول 
مبر تام انا جممت ذلك كان خمسة مهور ونصفا ۰ 


ال+سوط ح٦‏ ص ۱۳۰ ۰ 


۳ 


0 +8 ان رجلا ٹا ل لا مرأته انت طالق مثل عظم راس الابره 
فى تول ابی یوسف يكون بائنا ٠.‏ لانه وصف بالحظم . وقال زفسر: 
يكون رجعيا . ولو تال لباانت طالق مثل الحيل اومشل 
الحديد فهو رجمى فى قول ابی يوسف . وتال زفر : هوبائن . 
وتال أبو حنيفة لوقال لہا انت طالق مثل الحبل أومثل حبة خرد ل 
فهوبائن اذا مها بشو صغیرا أوكبير ۰ وتال أبو يصف اذا 
ذكر العظم وبظها بشو صغير أو كثير یکین بائنا وان لم یذ کر 
العظم وظه بشي صقير أو مير يكين رجمیا : یا زقر تاد" 
بنظر الى الشبه به فان كان بوصف بالشد 12و العظم فهو بان 
الا فهو رجمی (0 ۰ 

۲١‏ ه-مسألة : واذا قال لہا أنت طالق ثلاثا بوافن فى كل سنة واحدة 
وقد دغل بها تقع واحدة رجمية فى السنةالأولى وکذ لس 
الثانية فى السنة الثانية والثالثة فى السنة الثالثة وهذ! قول زفر . 
وقال أبو یوسف تكون الفانية والا لى اا فاا اقول تمه 
وذكره فى الزيادات نحوهذا 9) . 

(۱) السسوط حاص ۱۲۵۰۱۲ ۰ 

(۲) انظر زیادات الزيادات ت۱۰ ۰ 


= 


چ باب الشنبانة(1) فی الطلاقٴ 4 


م سا له واذا شهد شاهدان أنه طلق احد ی امراتیه بمیشهسا 
وقد نسياها فان شپاد تهما باطلة فى قول طمائنا الثلاثة وقا لزفر 
جازت شاد تما ويكون بمنزلة الاقرار من الزوج ۰ ولو شهستا 

أنه قال احدی ۱ مراتی دلالق نشپادتهما جائزة بالا ستحسان. 

أخد محمد وغيره لم یشالفه (۷) . اذا شهد شاهدان أنه 
طلق امرأته . والزوج والمرأة ينكران جاز شهادتهما فى قولهسم 

)١(‏ الشبادة لغة : خبر قاطع شہد على كذا والمشاهگ ة المعايئة 
وقوم شهود ای حضور مصدره شېد : وشېد له بكذا وجسع 
المي ميلف یادها مر حبذ ف مور 

الصحاح ٣٤۹‏ بتصوف - المصباح ۱/۳۲۵ ۰ 
وفى الشرع : عارة عن اخبار بصدق شروط فى مجلس القضاء 
ولفظه الشہاد ة . طہا شرط وسبب وركن وحكم نسبیہا طلب 
المدعى من الشاهد اداءها . وشرطہا الحقل الكامل والضبط 
والأهلية . ورگہا لفظ الشبادة. وحكمها وجوب الحکم طیٰ 
القاضى بما تقتضيه الشبادة أ هجوهرة ح٢‏ ص ۳۲ ء 
اللباب حا ص ٤ه‏ . 
(؟) ففی قول أبى حنيفة والصاحبین شهاد تا باطله . 

ابا زفر فقال تقبل شهادتهما وحال بینه پینیما اذا شهسد 
بالثلاث حتى بمین المطلقة متهنالان الثابت بشہاد تما كالثابت 
باقرار الزوج وواتر أنه طلق احداهما بحینها وقال قدئسیتہا 
أمر أن لا يقرب واحدة منهما حتى يتذكر ومذا لان الشهساد ة 
على الطلاق مقبطة من غير دعوى ءوانما تتحد مالدعوی اذالم 
يحرفا المطلقة ات و بتدر با حفظا سن 

كلام. الزوج وإذا شید ١‏ أنه طلق حدراهماب یرافغ القیس سا 
لااتقيله نالل باد ا شالا ن اھ یود له بحنه ول ردا الما ېود له صنح 

اش ةلاد چان تولككه ابت سن تال بل الشہلد تويجبرطي ان یوقم لطلاق 

علي احد اهمالا ن الجهالققي المشهود لالاتتجحةالشبهاد تلمینهایل 

لا تمد 1ءالد عوئفان الد عویمن المجہول لا تتحق . الميسوطي بصو ؟ ٠١‏ 


۳ 


جميما . وكذلك الشهاد ة فى عتق الأمة وأما فى عتق العيد فان فى 
قول أبى حنيفة لا يقبل شبادتبما اذا كان العبد والمولی منكران. 
وفى قطهما یجوز(۱) . 


۳ م مسألة : واذ! شہد شاهدان على تطليقه واحدة والآخر لى 


زی 


تطليقتين أو ثلاث لا يقبل شهادتهما فى قول أبى حنيفة ٠‏ 
ويقبل شبادتهما طی الأول فى قول أبى يوسف وحد9) ٠‏ ولو 
شہد احدهما عى التطليقة البائنة والآخر طى الرجمى جساز 
طی الرجمی فى قولهم جیما . ولوشهد احدهما أنه قال لها 
أنت على حرام شهد الآخر أله قال لبا أنت بائن أو قال 
غلية أويرية لا تقیل شبادتهما فى قيلهم جميعا 09 : 

تقبل شهادة الشاهدين وان أنكر الزج والزوجة الطلاق ذلك 
فرق پینهما لان المشبد به حرءتها طيه والحل والحرمة ی 
الله تمالى فتقبل الشبهاد.ة علیہ من. غير . د موی + ولي ذذ ٠!‏ .ا 


الشہاد ة على_عتق ی اس اليك فا مال 


انظر المبسوط ح اص ہی 

اذا شهد شاهد بتطلیقة واحدة ہے ثلاث لسم 
تقبل سرت فى قول أبى حئیفة 

وعند أبى یوسف ومحمد وابن اہی ليلق تقبل طی الأقل لان 
المعتبر اتفاق الشاهدين فى المعنى دون اللفظ حتى لو 
شہد احد هما بالهبة والآخر بالتغلى تقبل الشهادة. 

اذا شہد شاهد على تالیقه بائنة وشہد آخر طى تطلیقسه 
رجمية نشپاد تبما جائزة على تطلیقه رجمية لأنهما اتنقا طسی 


RR VRS 


أمل الطلاق انا تفرد أحدهما بزيادة البينونة فلا يثيسسسث 
با تفرد به أحدهما والدلیل لما طى أبى حنيفة فى الشلاث 
مع الواحد ة يقولان تفرد أحدهما بالبیٹونة الغليظة گفسسرد 
أحد هما بالبينونة الخفيفة : 

أما عند أبى حنيفة الطلاق اذا قرن بالعدد كان العامل هو 
العدد وكل واحد شهما شاهد بالوقوع بلفظ آخر . 


انظر البسوط ح ٦ص‏ ۰۵۳-۱۸ 


= Yo 
وباب لاق المرسخن ٭‎ 
= ہے ماب ا ع سه هك‎ 


؟ شاله: و وأذا طلق الرجل امرأته لاف أوواحدةبائئة فى مرضه 
ثم ات وهى فى المد ۱(3) فان لہا الميراث نان كانت طاتهسا 
انقضت فلا موه لها فى قول طمائنا الثلاثة وی قول ابن أبسى 
ليلى لہا الميراث . وان كانت انقضت عدتها مالم تتزوج بزع 
آخر. وفى قول الشافعى لا ميراث لہا وان كانت فى الصصدة 
حيسن بات . لوان الزيج صح من مرضة ذلك ثم مات وهسی 
فى الحدة نلا ميراث لها فى قول طمائنا الثلاثة وفى قول زضر 
لہا الميراث 9) ٠‏ 

وی اف راذا طق الزيج الطلاق بالفمل فهو طی ثلاثة أوجه: 
اما أن يعلقه بفعل نفسه أو يفعلها أوبفمل أجنبى وکل وجه" 
طى وجهين : أا أن يكون التعليق فى الصحة والحنث فى 
المرض أو يكون اها فى المرض ا اذا كان التعليق بفصسسل 

() لا ميراث لہا مئه ئی القیاس وهو أحد أقاويل الشافعی رحصسه 
الله وفى الاستحسان ترت منه فى قول أبى حنيفة والصاحبين ٠‏ 
وقال ابن أبى ليلى وان مات بعد انقضاء ص تہا ترت منه مالم 
تتزوج بزیج آخر وهو قول الشافمى ۰ 

ر ) وتال مالك رحمه الله وان مات بحد با تزوجت بزج آخر لبا 
المیرات منه ويجه القياس أن سیب الارث انتهاء التکاح بالسوت 
لم يوج لارتفاعه بالتطليقات والحكم لا يثهت بدون السبب گا 
لوان طلقہا قبل الد خول ءوان الميراث يستحق بالنسب تارة 
مالزمجه ة اخرى ولوائقطع النسب لا يبقى استحقاق الميراث به 
سوا* كان فی صحته أو فى مرضه ۰ 
انظر ال د ص عه زمه ( اختلاف أبى حنيفة وابن آیسی 
لیلی ۲۱۰ ٠‏ 


1 


تنس فلا الميراث سوا* كان التعلیق فى الصحة أوفى المرض وا اذا 
كان التعليق بفعل الأجنبى فان كان التعليق والحنث لاهما فى 
المرض فلا الميراث (1). وان ان التعليق فى الصحة والحنث فى 
المرض فلا ميراث لپا فى قول طمائنا وفى قول زثر لها الميراث وجعله 
بمنزلة تملیق المتق اذا كان الحنث فى المرض حتی يكون من الثلسث 
واما اذا كان التعليق بفملها اذا كن التملیق والحنث کلاها فى 
المرض فان كان ذلك شئ لابد لہا منه ظہا الميراث ٭ فان كان لهسا 


(۱) اذاطق بفعل نفسه وتال ان انار فأنت طالق لادا 
ثم دخل الدار ظہا المیوات اذا ماتوهى فى المد ة رات 
اذا كان التعلیق «الوقوع فى المرض فلانه متهم بالفرار والقصد 
الى ابطال نے باه وان كان التعليق فى الصحة والوقوع فى 
المرض فكذلك لأنه لا أقدم طى الشرط فى المرض مع‌طعه ان 
التطليقات عند ه تقع فقد صار قاصدا الى ابطال حقیا تیجعل 
ذلك وان لم يكن له من القعل بد فقد كان له من التملیق ٦‏ 
بد فاا اذا طق بفمل أجنبى فان كان التعليق فى المسرض 
ظپا الميراث لأنه قاصد ابطال حقبا صن ماله ہڈا والتجيسز 
فى حقه سواء ؛ وان كان التعلیق فى الصحة فقمل ذلك الفسل 
الأجنبى فى مرضہ فلا ميراث لها منه الا على قول زفر فاته 
يقول المعلق بالشرط عند وجود الشرط كالمنجز من المعلسق 
فيصير عند غمل الاجٹبی أن الو طلقہا قالط وهو مرسض 
لگا نقوللچوجد من الزوج قصد الفرار لانه حين علق لسم 
يكن لها حق فى ماله ولم يوجد من جهته صح بعد ذلك فى 

مجود الشوط . ولا كان متمگا من من العتح لأئه ما كان يقدر طسى 
ابطال التعليق لا على نع الأجنبى من ایجاد . الفرط فاا 
انا كان التعليق بمضى الوقت بأن قال اذا جاء واس الشہر فأنت 


يلالق فان كان التعلیق فى المرش ظها الميراث منه لوجد قصلد ١1ا‏ 
أ بطال حقها بعد ما تعلق بل وان ی كان التعليق فى الصحسة 
5 ثم مرض قبل بجر الغد ا مو ادلي لذ سام کیا 


5 


منه بد فلا ميراث لها منه ۰ وان كان التعليق فى الصحة والحنث فی 


المرضرفان کان الشو؛ لها منه بد فلا میراث لها وان كان لايد لہا مشه 


۰ 8 
نان فی قول أبى حنيفة ابی يوسف لبا الميراث . وفى قول محمد لا ميراث 


لہا 


0 ۰ 
وان كان لابد لها منه فان فى قول ابی حنيفة وابی یوسف لها 


المیراث . وفى تقول محمد لا ميراث لپا(ا). 


دوم سأألة و واذا قال الرجل لامرأته أنتطالق قبل موتى بشهپسسسر 


ونصف ثم مات بہد ما عضو شپر ونصف فان لہا المیراث بالا تفاق ٠‏ 
۰ 1 ل 

واذا قال لها انت طالق قبل موتى بشہرین . اوقال قبل موتسی 

بثلاٹ اشہر فعضی ذلك المقدار . ثم مات فلا ميراث لها فى 


موہ سس و ا 
فلها الميراث فى قول أبى حنيفة وأبى یوسف . 

اما فی قول محمد ليس لہا ميراث لأنه حين طق الزوج الطلاق 
لم يكن لها فى ماله حق فلا يتهم بسقصده الفرار ٠‏ 

انظر سی هاس ۱۲ ۶۱۳۵۸2 

يقع عليها الطلاق عند أبى حنيفة قبل موه با ميراث ود 
أبى يوسف وس لا تللق لأن الموت يصير فى مسشی الشسرط 
وعند أبى منيفة يقع الدللاق من وله ولكن عد تہا لا تلقف با 
دون الشهرین ان لها ميراث ويصير الزن تارا لان الطلاق 
لا بقع مالم يشرف طی الموت وتعلق حقها باه ون ان قال 
قبل موتى بشہرین أو اكثر من ذلك ٹم مات قبل مضى الشهرين 
لم يقع الطلاق ولها الميراث لان الوقت الذى أضاف اليه الطلاق 
يوجد بحد كلامه وان عاش مثل ما سمی أو أكثر ثم مات وفع 
طيبا الطلاق قبل موه با سمى ا يرات لہا مه لان المدة 
قد تنقضى فى شہرین بثلاث حیض ٠‏ 


انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۱۲۰۰۱۵۹ ٠‏ 


OE 


۷ نسألة : واذا طلق الرجل امرأته واحدةبائتة ثم خطبہسا 
فتزیجها ثم طلقہا قبل آن يدخل بہا لہا المبر كاملا وطیها 
أن تستايف المدة ينبا المیرات ومذا قول ابی حتیفه ویسی 
یوسف (۱) ءوقال محمد لپا نصف المهر وطيها تام المسدة 
9 9 ۰ ۰ 
الأولى وم يذكر أن لہا الميراث أو ليس لہا الميراث ولكسن 
فی قياس قوله لا ميراث لہا لان المدة لا تجب بهذا الطلاق 
عند۰() , 

۲ م مسألة : واذ! قال الرجل لا مرأته فی مرضه قد کت طلقتك تلاشا 
فى صحتى وانقضت نقضت عداتك فصدقته فلا میراث لہا فان أقر لها 
بدين أو اوصی لها بصية . فان فى قول أب حنيقة لہا فسی 
الاقرار الأول سا أقر لها ومن سرائہا وفى الوصية لہا الأقل 
سا أُوصی به لها ومن ميرائها ۰ ومن ثلث اله 09 . وفى قول 

() یما طاة مستقبلة فى قول أبى حنيفة بی يوسف باعتبار أن 
الد خول السابق على المقد الثانى يجعل کلموجود بعسنده 
وقد بينا هذا فى کاب النكاح وبا المپر كاملا وبا الميراث 
يله ليها الرجعة مادامت فى العدة وكذلك لوكان الطسلاق 
الا ول فى الصحة . 

و ہد ای ری سر ره 
ا تا مله لاڑئےٴ 
لم یلڑہا العدة بالطلاق بالثائى لاه طلاق, قبل الد خسول 
انظر السو د ا ۱ 

)+( فعئد أبى حنيفة لها الأقل من بيرائها وسا اقراواوصی به هما 
يقؤلان ع قد مارت جلهية مته حتي 11 لا ترثه تتزوج فسسى 


لها ان تتز 
4 
إلحال فاقرارہ لہا كاقراره لا جنهية آخری وبا فى الاقرار الا ول وسا 
اقر لهسا » 


ETE 


صاحبيه يجوز لہا الاقرار فى جميح المال والوصية من الثلث كما يجوز 
() . 


وه سألة : واذا قال الرجل لامرأته أنتطالق قبل موت‌فلان وفلان 
9 
بشهر ثممات احدهما فان فى قول ابی حنيفة بقع الطلاق عليها 
قبل موه بشپر ۰۱ وفى تول صاحبيه بقع الطلاق طيها بعمسد 
موته وا تفقوا أنه لا عهرة بموت الثائى ) 3 
0 0 ۰ 
۰ و مسالة ۽ واذا بقى الزوج فى مرضه بحد ما طلق امراته اکر مسن 
سنتین ثم مات ثم ولدت فلا ميراث لهما . وفى قول ابی يوسف 
لہا الميراث وهذا مثل الاختلاف الذى ذكره فى باب النفقةلگاء 
( أما الصاحبان فقد قالا فان أقر لها بدين ا دا ےن لها بوصیسة 
فہو جائز كنا يجوز لا جنهیه أخرى الا قرار من جميح المال والوصيسة 
من الثلث ٠‏ 
انظر المبسوط ح ٦‏ ص ۱۱۵ ۰ 


,۲ قال السر خستن :وان قال نت ]لق قبل نوك فلا وقلان يان پوفتا تا حد تنا 
لمات ما ہیں رچچ شش 
أول الہ تہ ا ا لاق تللالحال: ` 


انظر اللبسوط ح اص یہ 


)۲( قال أبس و حنيفة وحد رحمہا الله لا ميراث لها وترد نفقة ستة 
أشبر لأنهما پجعلان هذا من حبل حادث من زوج ہمد انقضا* 
ص تها حملا لامزها طی الصلاح + 
أما عند أبى يوسف ظپا الميراث و لاه لی حكر الیو جا تی 
بها انقضاء عداتہا قبل موته فلا ميراث لہا وعند أبى يوسف تجمل 
معتد ڈالی أن ولد ت‌فلپذا لا ترد شيط من النفقة فكان لها الميراث. 
انظر الميسوط حاص ۱۱۸ ۰ 


0ھ 
باب الخلح والمبارات () ٭ 
e‏ رهه کے کے شش مسد 


وه سألة و واذا قالتالمرأة لزیجها «للقنی ثلاثا على ألف د رهسم 
فطلقها واحدة فان فىقول أبى حنيفة يقع تالليقة رجمية بفیسر 
شو 9) . وفى قول صاحبيه بقع تطليقة بائنة بظث الألف. 
ولوقالت له طلقنى ثلا بألف درهم فطلقہا واحدة بقع 
واحد ة بائنة بظث الألف فى قطهم جميما 9) . 

؟ مه سألة : ولوأُنہا قالتطلقنى ثلاث على ألفد رهم نطلقہا لاش 
متغرقا ت فى مجلس واحد بقع ثلاٹا بالألف فى قول أبى حنيفة وأا 
و ول صاحبيه یٹیٹی فى القياس أن يقع واحدة بظث الألسف 

(و) الغلم لغة وهومن باب قطع يقال خلع ثهه ونمله وقائده وخلسع 
امراته غلحا بالضم وخلجالواليعزل ٠‏ 
وغالمت المرأة بعلها ۱ أرادته طی طلاقها ببذل 
منبا له فہی خالع والأسم الخلحة بالضم وقد تخالما , واختلعت 
نہی مخظفةاهانةطرالم داح ١٠۱١‏ او المسوط نان طمنتائجرلة 
من روج لظا بلع جا ئزوالخنجطلہتقائتقدد نا ٠‏ »وقي قول ال افعي هوضخ اھ 

1 يا اھ یہہ اپ ہے الى طیه . وراه صحح 

براءته فتبراً ٠‏ ومله ترا من الحبل أى قال آنا بریا من عیسسب 
الحبل . وار اشریک ابرا کل واحد منہما صاحبه . ومنه قولهسسم 
الغلم كالمبارأة وترك الهمزة خطاً اه ۳۸ء 


ر ) قال أبو حنيفة : تقع تطليقة رجمية لیس طیہا شئ من الألف ٠‏ 
)۳( وال أبو يوسف ومحمد و بقع طیہا تطليقة با كنة بثلث الا لف وحجتهما 
فی ذلك أن الخلع من عقود المعاوضات وحرف (طی ) فی‌المعا وظات 
كحرف رالباء ) ٠‏ 
انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۱۷ ۰ 


۹6۱ 


وثنتان بغير شو؛ . وفى الاستحسان بقع ثلاعا بالألف (۱) . 


۲۳ مسألة : طوانها قالت طلقنى لا بالف درهم فطلقبا ثلاثا 


متفرقات فالجواب فى قولہم جميما مثل قول أبى یوسف وسحسد 
فى الفصل الا ول ) ء 


4" د سالة ۽ باذا قال تالرأة لزيجها اخلمنى ولك ألف د رهم وطلقنی 


(۲) 
(+) 


ولك لف د رهم ففعل الزوج فالعلع والطلاق جائز لا يجب 
طیہا شو؛ فى قول ابی حنيفة ونی تول اصاحبيه يجب طیہا الما للا 
سسسی القياس یلزمہا ظث الألف لأنها 
بانت بالا ولى فلزمہا طت الالف فهو بايقاع الثانية والثالشة 
بعد ذلك لا يستوجب طيها عوضا آخر وئی الاستحسان بقع 
طیہا ثلاث تطليقات بجمیم الألف لان المجلس الواحد لجسم 
الكلمات المتفرقة ويجعلبا لكام واحد فأته أوتع الثلاث ليما 
بكلام واحد فلزمبا جسح الألف ۱ 


انظر المسوط ح٦‏ ص )۱۷ ۰ 
انظر المبسوط ح٦‏ ص ۰۱۷۳ ۱۷ ۰ 


يقع الطلاق للم يجب البال طیہا عند أبى حتيقة ۰ 

وند أبى يوسف وحن يجب المال لوجهين أحدهما أن الواو 

وان كان للمطف حقيقة فقد پستعمل بمعتى البا* مجازا كما 
فى القسم فان قله والله كقوله بالله نقوبا واه ألف بناسة 

قولبا طلقنى بألف أويمنى طلاقى بالف وان حطتاه" طی 

هذا المجاز لمعنى المعاوضة لان الخلسع معاوضة وى 

المعاوضات لا يحطف أحد الحوضين طوالآخر اننا يلصسق 

أحد هما بالآ خر . 

انظر البسوط ح٦‏ ص ۱۸۰ م 


TE 


.ھ0( واذا اختلعت المرأة من زوجپا باگر من مہرعا فانه 
یکره للزوج أن يأخذ اكثر سا أعطاها فى رواية كاب الطلاق ۰ 
وقال فى جامع الصغير یجوز() . 

مه سألة : اذا اخطمت من زوجها على ما يشر نخلہا العام 
فان فى قول أبى يوسف الأول ان آشرت شیٹا نله ذلك وان 

تشمر فلا ۵ شو له ٠‏ وفى قله الآخر ومو قول بعد ليها 

ان ترد المهر الذى آغذت سواء أثمرت الدغل أولم تثمر9) . 

چم مسألة : لوان رجلا خلح امرأته على مال ودفعت اليه وگسان 
لہا على الزوج مہر فلا شو لہا من ذلك مطل حقها بالخلم 
الگیر ۱۷۷۰۱۷۱ ۰ 

(۲ ) ففى قول أبى بوسف جائز ان أ شر النخل فله ذلك وان لسم _ 
هھ شیٹا فلا ی ۵ تقال E‏ 
اضر توم شیر راتا رو بسح یا اتا 
تقره بشو) ی رت خر 

د بای رین الوصية ومن أوصى وس 

فان أثمرت فہی للموصى له وان لم‌تثمر فلا شئ له فهسسفا 
مثله . وجه قطله الآخر انها طتزم بدل الخلح عوضا وان لم 
مي او و و ی عوضا فى 
80 بمنزلة الفرور شا وذلك پثبت حق الرجوع بما أعطاها 
وهذا لان الفرور ثابت هنا معنى لما تعذر تسلیم المسمى له 
شرعا فهو بمئزلة ما لو وجد السفرور منہا صورة بان ا 
الذی فى يدها پلیس فى يدها متاع فيرجع طيها بنا أعطاها 
انظر المبسوط ح٦‏ ص ۱۸۷ ۱۸۸۰ ٠‏ 


“r= 
وكذلك اذا كان الزوج أعطاها جميع الصداق ثم اخطعت قبل أن‎ 
يد ل 3 طى مال لم یکن للزوج أن يرجع طيها بنصف المهر وهذا‎ 
كله قول أبى حنيفة وتال محمد فى الفصل الأول لہا أن ترجع طسى‎ 
الزج بالمهر وفى الفصل الثانی لام ظيما يتف الَْرَء‎ 
وقال أبويوسف فى الخلع کا قال محمد وفى الہارات کا قال‎ 


أبو حنيفة(0 . 


۸ مسألة و واذا اخظطمت المرأة من زوجها فى مرضها بالمهسسر 
مد خولة يجوز ذلك من ثلث مالها وفى قول زفر يجوز من 
جمیم المال ۷) ۰ 


)١(‏ وغلاصة السألة کا قال صاحب البسوط . أن الغلع والمبارأة 
عند أبى حنيفة توجبان براءة كل شما على صا حيه من الحقوق 
الواجبة بالنكاح حتى لا يرجح أحد هما لی صاحبه بشو) بعد 
ذلك . ۱ 
وعند محمد لا یوجبان الا المسمى فى الحقد وفيما سوى ذلك 
من حقوق النكاح یجعل كالفرقة بغیر جعل بالطلاق ٠‏ 
وجه قول محمد ان هذا طلاق بعوض فيجب به الدوض المسمى 
ولا يسقط شئ من الحقوق الواجبة . 
انظر اللبسوط ح٦‏ ص ۱۸۹ء 

)۲( فله الأقل من میراثہ ومن المپر ان كان يخرج من ثلث مالها مہر وان 
لم‌یکی لہا مال سوى ذلك فله الأقل من میرائہ منها ومن الثلسث 
وان ماتت بعد انقضا* الحدة قله المہر من ثلث مالها فبد ل 
الخلع معتبر من ظث مالها وقال, زفر من جميح المال واعتبر الخلح 
بالنتاع نان المریض لوترج امرأة بصداق مها اعتبر من جمج 
ماله لان ذلك من حوائجه وک له المريضة اذا اخظمت لان ذلك 


من حوائجہا لتتخلص به من أذى الزوج ٠‏ 
انظر اللبسوط ح اص ۱۹۲ ۰ 


“0 


ON فا‎ RE SE 
مات فان الاختلاف طى ضد الأول فی قول طمائنا الثلاثة يكون‎ 
. )( من جميح المال وفى قول ذفر يكون من المظث‎ 

٠‏ ۔سألة : رجل قال لامراته أنت طالق عى ألف درهمطى نی 
بالغيار ثلاثةأيام فقبلت ویقع الطلاق والخيار باطل والسال 
اجب . ولوقال لہا نت‌طالق طى ألف درجم على أنك بالخيار 
لاثة ايام فقبلت جاز شرط الخيار فى قول أبى حنيفة فان ردت 
فى الثلاثة الأيام بطل الطلاق وان اختارت الطلاق الطسلاق 
واقع والمال لا يرف .وفى قول صاحبيه الخیار كل فى الومہسن 
جیما والطلاق راقع فى الحال والمال واجب والاختلاف ذکز 
نی‌البلای الصفیر 0 

و مساألة ع واذا قالت‌المرأة للزوج -للقنى واحدة بالف د رهمفطلقها 
الزج ثلاث يقع لا ٹا بخير شئ فى قول أبى حنيفة ویصیر بمنزلة 

(و) یمتبر من جميع ماله عند العلما* الثلاثة لأنه يحتاج الیسے 
بغلاف بدل الغلم ۰. 
وعند زفر یمتبر هنا من الثلث بخلاف الخلع لأن القصاص 
عقوت لا يحتاض عنه بالمال حقيقة فيكون التزام المال بععستی 
الصلة المبتداة والميلوك بالنكاح مما يحتاض عنه بالمال باعتبار 
الأصل وا يسلم للزوج هنا يصلبح أن یکین عوضا يعتهر مسن 
يع ا 
انظر المبسوط ح٦‏ ص ۱٩۲‏ ۰ 

(؟) انظر الجامع الصغير مع النافع الكبير ۱۷۸-۱۷۷ ٠‏ 


ای 


الابتد۱(۴۱) ونی تول صاحبيه يجب طیہا ألف د رهم ٠ )٢‏ 


ون سألة ولو انها حين تالت للزيج طلقنی واحدة بالف درعسم 


)۳( 


فقا ل الزج أنت طالق ثلا على ألف درهم نان فى قسسول 
أبى حنيفة لا یقع شو حتی تقبل فان قبلت یقع ثلا ٹا وللزمهسسا. 
الألف . ونی قول أبی یوسف ومحمد. ان قبلت يقح طیبا ثلاشا 
0 * 
واحد ة بالف وثنتان بغير شی* وان لم تقبل وقعت واحدة ۰ 
وهذه السألة ذكرت فى الجامع الكبير وروی عن أبى يوسصف 
رواية أخرى أنه قال ان لم تقبل بقع واحدة بظث الألسسف. 
وان قبلت يقع ثلاٹا بالألف 9) ۔ 
عند أبى حنيفة لم تكن لتزمة للمال فبقى ايقاع الزج طيهبا 
بمال ابتدا* فان قبلت وقع الطلا ق طزمپا ‏ المال + وان لم 
تقبل لا بقع طيها شو فلو طلقها لا لزيا المال لأنبسا 
ری جرد الباء یکین للزوج ثلث الألف والقول قولها سبح 
يمينها لا ہا اتفقا على وقوم الواحدة طیہا وانما تنا زط فى 
الال فهو يدعى الزيادة طیبا وهى تنگر فالقول قبسا 
والبينة بينه الزج ان أقام البنية . 
اتظر الجسوط حاص ۱۸۲۰۱۸۱ ۰ 
عند أبى بوسف ويح رحممما الله تعالی الطلاق واقع والمال 
ہوم تقبل لأنها بالكلام الأول ملتزمة للمال عند هما 
. المبسوط جح ٦ص‏ ۱۸۱ ۰ 
انظر البسوط جح ٦‏ ص 1۸۲ ۾ الجامع الگیر ۱۸ ۰ 
کلمٹیرواضحہ . ہیں XK XK‏ 


0 


HEE 


بساب المشیثة »# 


2 سألة : باذا قال الرجل لامرأته طلقی نفسك ونوی 0( 
لم ينو شیٹا فطلقت نفسها ثلاثا فان فى قول أبى حنيفة لا بقع 
طیها شئ ونی قول صاحبيه بقع طبماواحد:() . 

ا واذا قال الرجل لا مرأته طلقى نفسك ثلاثا فطلقست 
نفسها واحد قعت واحدة فى قطهم جميما 9) ء 

ہہ سألة : طو قال طلقى نفسك ثلاثا أن شكت فطلقت نفسپسا 
واحدة لم يقع فى قولهم جميحا ٠‏ ولو قال لها طلقى نفغسك 
واحد ة ان شعت فطلقت نفسها لاا فان فى قول أبى حنيفة 
لم يقع شو وفى قول صاحبيه يقع واحد ة٢‏ ء 

> مأسألة : راذا قال الرجل لا مرأتهن له اذا شتا فأنتما طالقسان 
فشاءت أحداهما دون الأخرى لا بقع مالم توجد مشیختهما جميحا 
فى طلاقهما جميما وهذا قول طمائنا الثلاثة9؟). وتال زفسر 
ایتهما شاءت طلاق نفسها وقم )٩(‏ . 

(وی انظر البسوط حاص ۱۹۸ ۰ 

(۲) انظر البسوط ح ٦ص‏ ۱۹۸ ٠‏ 

(۳) انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۲۰۱ ۰ 

ره) وقال زفر تطلق التی شاءت لأنه لو خاطیها بالطلاق مطلقا كان 
کلامه متنارلا کل واحدة ہما فکذ لك انا خاطبہما بطلاق معلق 
بالمشيكة يصير كانه قال لكل واحد ة منہما أنت طالق ان شکت. 
اتظر المسوط ح ٦ص‏ ۲۰۱ ٠‏ 


وه 


۷۔سالة + اذا قال الرجل لامرأته أنتطالق خدا ان شثت أوقال 
ان شفت لاہ طالق غد! ثان نی ہنا ومو قول آبی ملیف 
7 رواية الزیادات ان قال أنتطالق غدا أن شثت يكون لبا 
المشيثة فى الد وان تال ان شثت فأنت طالق غدا يكون لہا 
المشيئة فى المجلس فان شا *ت يقع الطلاق فى الغد ۰ وروی أبو 
يوسف عن أبى حنيفة فى الأمالى ان المشيكة لها فى الغد فى 
السألتين جميما . وی قول زفر الشيثة لها فى المجلس فسى 
المسألتين جمیما (۱) ۰ 

بر مسألةبرجل قال لامراته ان شكت فأنت طالق اذا شئتفانه يكسون 
لہا مشيكتان شیثة فى المجلس وشیثة فى أى وقت شاءت فسسى 
قولہم جميما . ولوقالاذا مت فأنت طالق ان شثت فان هذا 
الفصل لميذكرها هنا ه وذكر فى اختلاف زفر ویحقوب . قال 
۷ 9پ 01۹۹۹94۹۹۶ 
شاءت وصار قطه ان شثت حشرا ۰ واذا قال لامرأتہ أنتطالسق 
كيف شکت فقامت من مجلسہا قبل أنتشاة فان فى قول أبى حنيفة 
هى طالق واحدة رجمیة وش تما لا یقع شئ . طوأنبا شاءت 
فى مجلسہا ثلاظ فان کان الزوج عنى ثلاثا بقع طیبا ثلاثا ان 
كان الزوج نوى واحدة لا بقع ضف أبى حنيفة الا تلك الواحسف ة . 
فان نوی البینونة يقع الطلاق باعنا ٠.‏ وفى قولهما بقع واحدة ٠‏ 
وان كان الزج نوی واحد ة فطلقت نفسها لا وثنتين أو واحدة 
یقع واحد ة ران كان الزج نوی ثلاثا فطلقت نفسها ثلاث یقع لاشا 

ر۱) يكون باطلا ان قالت شفت الساعة واا لها المشيثة فى الغد . 
انظر البسوط ح ٦ص‏ ۲۰۵ ٠‏ 


ان و 


وان طلقت نفسها ثنتين بقع ثنتا ن وان طلقت واحد ة یقع واحد ة(۱) ۰ 

۹ سألة : رجل قال لا مرأته ان كنت تحبين الطلاق فأنت طالق 
فقالت أحب ذلك وهی كاذبة مقعطیہا الطلاق فى قولهم جمیماء 
وان قال الزج لہا ان كت تحبين الطلاق بقلبك فأنت‌طالسق 
فقالت احب ذلك وهى كاذبة فان فى قول أبى حنيفة وأبى يوسف 
هذا مثل الأول وقع الطلاق ۰ وتال محمد ان كان فى قلبہسا 
بعلاف ما أظهرت لم يقع ٠‏ ولو أنها قالت لا أشاء ولا أحب لا 
يسعها المقام معه فى قول محمد ان كان فى قلبہا بخسسلاق 
ذلك ٥٢ء‏ 

.وه_سألة : رجل قال لامرأت أنتطالق ان شاء اللهلا يقعشئ فى 
قولہم جیما . وتال لہاان شاء اللهأنت طالق لم يذ كر 
فى حذا الکاب . وروی عن أبى يوسف أنه قال لا تطلق وروی 
عن محمد أنه قال طلقت وكذلك لو قال لہا ان شاء الله فاتسست 

,۱ انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۲۰ ۰ 

)؟) شرب بلسي بتع الطلاق عليها فى قول ابی حنيفة 
يأب یوسف ۰ 
وقال محمد لا يقبل قولہا ولا تطلق لانا نتمقن بكذيها ٠‏ 
انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۲۰۸ ٠‏ 


(۳ ) انظر الجامع الكبير ۰ وئی_ اختلاف أبى حنيفة این أبى لیلی 
و ۰۲۱ واذا قال الرجل لا مراته" : ا ات 
طالق ان شا* الله فد خلت الدار ۰ فان رہ أبسسى 
ليلى رضى الله عنهما قالا : لا يقع الطلاق :ولو قال : 
طالق ان شا* الله ولم يقل :ان د خلت الدارہ فان أبا حئيفسة 


رفن الله عنهقال : لا بقع الطلاق . وقال ۽ هذا وال ول سواٴء 
مه تاخذ . حد ثنا ابو حنيفة عن حماد عن اپراهیم آنه قال فى 
ذلك . لا يقع الطلاق ولا العتاق . وأخیرنا صد اللك بسن 
ابی سليمان عن عطاٴ بن أبى رباح أنه قال : لا بقع الطلاق ٠‏ 
وتا ل ابن ابی ليلى : يقح الطلاق هنا وكذلك العتاق أ ه 

وروا هما فى كتاب الآثار أيضا . عن أبى حنیفة عن حماد عسن 
ابراهيم ور اذا قال الرجل ا أنت طالق ان 

شاء الله فليس بشوء ولا يقع الطلاق " ۰۱۳۸ عن غالب بسن 
عبيد الله عن عطاء بن أبى 7 أنه قال :ذا قال : انست 
طالق ان شا* الله فلا یقح الطلاق ولیس بشو؟ . عن عبدالملك 
این الى سليمان عن عطاة بن أبى رباح فى الحتاق مثل ذلك. 


۰ ۱۳۷ ۰ ۹ 


اهوت 


رمه اسألة ۽ اذا خير امرأته وٹی قائمة فقحدت‌کان لہا الخيار فى 
تلهم جميحا . ولو كانت جالسة ٹاضاجمت بطل خيارها فى 
قول زفر . وتال أبويوسف هی طی خيارها روى عنه الحسن سن 
زياد . وروى الحسن بن أبى مالك بن ابی يوسف أنه قال بطل 
خيارها مثل قول زفر (1) 3 

ووه مساألة ۽ واذا قال الرجل لامراته اختاری ار اتا فقالست 
قد اخترت نفسى مرة واحد 2 واختیاره يقح طیہا ظاثا فى قولہسم 
جميحا . ولوأنها تالت اخترت تطليقة يقع تالميقة فى تلہم جميحا ٠‏ 
ولو تالت اخترت الأيلى أو الوسلی أو الأخيرة فان فى قسول 
أبى <نيفة يقع طیہا ثلاثا ٠‏ وفى قول أبى يوسف وبحمد يقلح 
طيبا واحد ة . ولو قال لہا اختارى اختاری اختارى بالف د رھم 
فاختارت الأولى أو الوسطی أو الأخيرة بقع ثلاثا . یجصسب 
طیہا ألف درهم فى قول أبى حنيفة ونی قطهما ان اختارت الا لى 
أو الوسطى بقع واحدة بخير شئ . وان اختارت الأخيرة يقح 


0 بطل خيارما لان الاضدلجاع دليل الاعرا فر , والتباون ہما خیرها 
ورو عن الحسن بن زياد عن أبى يومف أنه لا ببطل الخیسار 
لان الانسان قد يضطجع ادا اراد أن پروی النظر فی از 
لو كانت متككة حین خیردا فاستوت فا لا يبلل خيارهما 
لأنه دليل الاقبال طی ما حویہا 7 الا مر ٭ 
وان كانت قاعد 3 فاتكات ففی احدی الروايتين لا يهطل ارخا 
لان الاتكاء نوع جلسة . 

و الرواية الا خری يهطل خيارها لان الاتكاء بمعنى الاضطجاع 
لانه اظہار للتپاون بعا خيرها . 
انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۲۱۰ ۲۱۱۰ ۰ 


اه 


۳ مسألة : طوقال لها اختاری واختاری واختاری بألف د رهم فالجواب 
كذ لك عند ا حنيفة وفى قطبما ان اختارت واحدة لا بقع شئ 
وان اختارت الثلاث كلها وقع ثلاث ویجب طيها ألف . كبر 
الا ختلاف فى الجامح اکير 5 

) هه سألة : ولو آن رجلا قال لا مرأتہ اختارى اليوم وندا هعد غد 
فرد ت اليوم فلا خيار لها فى الغد ٠‏ وروی أبو يوسف عن اَی 
حنيفه فى الامالی ان لبا الخيار فى الد فاذا رد تالخيسار 
لہا الخیار بعد ند ٦ء‏ 

هوه سالة : ولوقال لہا اختاری الیوم واختارى 0 
فرد ت ال يوم ظہا الخيار فى الخد فى قطهم جمیما ولو ردت 
غدا ظا الخيار بعد غد . ولوقال لہا أمرك عند ك اليوم معد 
غد . أو قال ابرا بيد ك وراس الشهر أواختارى الیم ورأس 


ر) تطلق ثلاث وان قالت اخترت واحدة وقع عليها واحد ةبالاتفساق 
انظر المبسوط ح ٦ص‏ ۲ ۲۱ -) ۲۱ ۲۱۸۰ ۰ 

(؟) انظر المبسوط ح ٦‏ ص ۲١٦-۲٢٢‏ وفیه : و وان قال اختاری بألف 

د رهم فاختارت زوجها لم یلڑمہا الال لان وجوب المال طيها 

بازاءالبينينة وا يحصل ذلك اذا اختارت لا+ل بخلاف مسا 
اذا اختارت نفسها فالهينونة قد حصلت هنا وقد أوجب السزی 
ذلك لہا بعوض ونی اختيارها نفسها قبول منها ۰ 
الميسوط ح ٦ص‏ ۲۱۱ ء الجامع الكبير ٠146‏ 

(۳) ظيس لہا الخيار فى بقية ذلك اليوم ولہا الخیار غدا لن قوله 
واختارى غدا تخيير مضاف الى وقت آت والمضاف غير المنجز ٠‏ 
انظر الميسوط ح ٩‏ ص١8‏ ۰ 


میں ۳ 


۳ اليوم ہا الخيار بعد الغد وبا الخيار 
س الشہر فى قول طماغتا الثلافة ۰ وقال زفر بطل خيارها () ۰ 

و سالة و واذا قال لات اختاری من ثلاث تطلیقا ت‌ما شفت فقالت 
للقت‌تقصی لاا لم يجز فى قول أبى حنيفة واشا كان لها أن 
تختار واحد ة أواثنتين ۰ وفى قطبسا اذا اختارت لاا سم 
تلاط . واذا خير امرأته' فاختارت تفسها ولم يحلمأن السزوج 
خيرها فقد ذكر فى كتاب اتلاف زفر قول زقر جاز خیارهسا 
لأنه أوجب لہا الا أنه لا بیطل بالقيام مالم يحلم . وتا ل ابسو 
یوسف اختيارها باطل مالم يحلم9) ۰ 

به هم سألة ۽ واذا قال الرجل لرجل اجنبی طلق امرأتی فله أنيطلقها 
فى المجلس ونير المجلس وللزيج أن ینباه مالم تطلق . وهسد 
الاختلاف فيه 09 . 

اة : ولوقال طلق امرأتى أن شكت ظه أن يطلقها فى المجلس 
وليس للزوج أن ينمه منه وهذا قول طمائنا الثلاثة . وقال زضر 
له أن يطلقها قى المجلس ووه وان نهاء جازنهيه 6۹ ۰ 


0 لبا الغیار فى ذلك اليوم كله واس الشہر ليلته ووبة كله لان 

ا الشهر يشتبل اللیالی «الأيام ورأسه الليلة ای يوبا 
ويسقط خيارها بمضى هذا الوقت ان عت ارام 7ھ( 
أوجب لبا الغيار مؤقط ظلا بیقی بعد مضی الوقت. 
انظر المپسوط ح ٦ص‏ ۲۱۸ ٠‏ 

ر ) انظر المبسوط ح 1ص ۲۱ ٠‏ 

رم ) انظر المسوط حاص ۲۱۷ ٠‏ 

(> ) انظر البسوط ح ٦ص‏ ۲۱۷ ٠‏ 


o 


# باب الظبار (() >. 

ووه مسألة : واذا أعتق المظاهر نصف صد ثمجامع ثم اعتق النصف 
الآخر لم يجز فى قول أبى حئیفة وفى قطبما اذا أعتق النصف 
عتق الكل ويجوز والاختلاف ذكر فى كتاب الصوم۷) . 

. ده مسألة ۽ واذا قال الرجل لامرأته أنتطىكأمى فان عنى به الظہار 
فهو ظہار نان أراد به المنزلة والكرامة ظیس بظباره وهذا 
فى قولهم جميحا ۰ وان لم يكن له نية ظيس بظہار فى 3 قسسسول 
ابی حنيفة 17). ونی قول محمد یکین ظہارا . ولم یذکر قسول 

۱ الكيارلفة لغة : الظهارة پالکسر ضد البطانة ولاز قول الویسلِ 
لا مرا اد ادت طو: گظھر ۔ا اسی وقد ظاجر من آمرا رات وہر 

متها ۔ وظنبر نہا تظہرا که بمعئی اف 

مختار الصعاح ا 
والظهار له أحكام فی رکه 08 کی ا معرفة 
كثارة الظہار پا ما ركن الظہار نب اللفظ الدال على الظہسار 
والأصل فى الظہار قول الرجل , لامرأته نت طى كظهر أ ویلحسق 
به أنت على كبطن می أوفهذ ای أو ئن لا ان معتسسی 
الظہار تشبيه الحلال بالحرام . هذا وصفه الله تعالى بكونه منكرا 
من القول وزورا . فقال سبحانه وتحالى فىآية الظهار” وانهم لیقولون 
منكرا من القول وزورا * ۲ الطلاق . وطن الام وفخذها فى الحرسة 
مثل ظهرها طفرجها مزيد حرمة نتزد اد جثایتہ فى کون قطه منکسوا 
وزفرا فیا كى الجزاء وهوالحرمة . انظر بدائم الصناقع ح ٣‏ ص ۲۲۹ 
جوهره ح٢‏ ص ۱۳۹ بی وى المبسوط ۽ اطمبان الظہار كان 
طلاقا فى الجاهلية فقرر الشرع أصلد, ونقل امه الى تحريم مؤ قسست 
بالكفارة من غيرأن يكون مزلا تلطأ ھح ٦ص‏ ۲۲۰۲۲۲ 

(۲) لم أجدها . : 

)۳( هذا الكلام آنتطى کاس يحتمل وجوها لان الكاف للتشبيه وتشبیه 


E 


أبى يوسف . قال بعضهم قله مثل قول محمد (01. وذكرابو یوسف سی 

الأمالى ما يدل عى أن قطه مثل قول أبى حنيفه لأنه قال اذا قال ذلك 

نی ال القخب لم بصدی کی انل يرد به الظهار ۰ یکین شمارا 

وان لم ينوه 

و هسال : ولوقال لہا أنتطى حرام كظهر ای نان فى قول أبى حنيفة 
يكون ظهارا فى الاحوال كلها سواء أراد به الظهار أو الطلاق 
أو غير 9) وقال أبويوسف ود ان آراد به الظهار قبسو 
ظہار وان أراد به الطلاق فهو طلاق . وروی الحسن بن أبسسى 
مالك عن ابی يوسف أنه قال ان نوی الطلاق كان طلاقا وظہارا ٭ 


الشو؛ بالشئ قد یکین من وجه وقد ایکون من وجه وقد يكون مسن 
ومو اذا تود به البر والمنزلة والكرامة لم يكن مظا هرا لان مانواه 
محتمل ومعناه آنت دی فی استحاق البر والكرامة كأسى ٭ 
وان نوي الظها فظبار لأنه شبهها بجح الام ولو شببها 
بظہر الام كان ظهارا ! فان شبهها بجسيح الم کان الی وان 
لم يكن له نيه فليس بذلك بشئ فى قول أبى حنيفة : 

(۱) وف قول محمد هوظهار وین أبى سوسف رواتيان الأولى كنول 
محمد لأنه قال فى الاالی اذا كان هذا فى حالة الفضسب 
رتال نويت به البر لم يصدق فى القضاء وهو شهار ۰ 
انظر المبسوط حاص ۲۲۸ ۲۲۹۰ ۰ 

(۲( هو ظہار فى قول أبى حنيفة سوا* نوی ال أو السلاق 
أو لم یکن له نية بمنزلة قوله أنت طی کظلہر أمى مى لان لسك 
اللفظ انما كان ظپارا باعتبار التشبيه بالحرمة فالتصريح يو كل 
حكم الکلام ولا يغيره ء 


bo = 


وروی محمد ان أراد به الطلاق كان طلاقا وم یکن شهارا () . 


2 ده 
۲م۔سالة : واذ! ظاهر الذمی من امرأته لم يكن ظهارا فى قول طمائنا 


الثلاثة وفى قول الشافعى يكون ظہارا 9) . 


9 . 0 ۰ 
۳ و مسالة : ولوائه ظاهر من امراته وهو مسلم ثم ارتد الزوج والمراة عن 


)؟) 


(۳) 


الاسلام ثم أسلما نالظہار طی حاله فی قول أبى حنيفة . وی 

تطبط بطل الظہار وكذلك اذا ارتد الزوج خاصة ثم أسلم فتزيجها 

فہو طى الاختلاف . ولو قال أنت طی كظهر أمى الیوم أوهدا 

الشپر جاز ويكون ظهارا الى ذلك الوقت ظما مضى ذلك الوقست 

سقط الظبار عندانا وشد. ابن أبى ليلى لا سقط آبدا لأنالظهار 

كالطلاق عند ه ) +¿ 

ود الصاحیفن ابی يوسف ومحمد : هو ظہار ان نوی الظهار 

أو لم يكن له نية فهو ظہار وان نوی الطلاق كان طلاقا . 

انظر المپسوط ح٦‏ ص ۲۲٩‏ ۰ 

ظبار الذمى باطل د الأثمة الثلاثة سواء كانت المرأة مسلمة 

او اة 

أنا الشافعى يقول ظہار الذمى صحيح لان الذمى عن أهل 

الطلاق لان الحرمة بالظبار فى معنى الحرمة بالطلاق فكل مسن 

صح طلاقه صح ظهاره وهو من اهل الكقارة لا نه من امل 

الاعتاق والاطعام الا أنه ليس من أهل الكقارة بالصوم . 

انظر الہسوط ى ٦ص‏ ۲۳۱ - المجموع له ١5‏ ص ) ۰ ( ۰ 

انظر البسوط ح ٦ص‏ ۲۳۲ ۰ 5 

ففى قول أبى حنيفة هو طی ظهاره حتی یکفر وعند اہی یوسف ومحمد 
قد سقط ظہارہ عنه بالرد ة لان الكافر لیس من اهل الظهار وهر 

بالردة قد قد التحق بالكافر الأصلى . 

انظر اختلاف ابی حنيفة این ابی ليلى ۸ ۰ 


- ۹٦س‎ 


۽ هأ سلة المظاهر اذا صام شہرین متتابعين أحد هما رمضان يكون 
من نخان و يجوز عن الظہار فى تیم دا ومام فی 
السفر شهرين احدهما رمضان عن الظہار كان عن الظبار 
فى قول أبى حنیفة ٠‏ وفى قولهما يكون عن رمضان ولو صام فسسی 
السفر ونوی به التطوع ففى قیلٰہما جاز عن رمضا ن للا يكون عن 
التطوع . وذ كر عن أبى حنيفة روايتين فى احدى الرواتین يكون 
عن رمضان وفی رواية الا خری لا يكون عن رمضان ویکون تطوط ۷ 

هاه سالة ۽ واذا اعتق مدا مقطوع الا ذنین أوالمذاكير أو الغصسی 
أجزأه عن ظهاره فى قول طمائنا ونی قول زفرلا یجوز؟) . 

(و) انظر المسوط ح ٦ص‏ )۲۲ ٠‏ 


ر۲) لم أجدها . 


۹۵۷ 
وناب الاملاه () چ, 
ہے اة متخ هههت عه لہ 


1ه ا ۽ واذا حلف الرجل لا یقرب ارات ٴ سئة الا يرما فانه لا يكون 
موليا مالم يقربها فان “قربها وقد بقیت من السنة أريعة أشبر نصاط! 
يصير موليا عند ذلك فقول طمائنا . رتال زثر هو موی منها واستثناؤه 


)١(‏ الایلا* فى الله عو رت . قال فی‌مختار الصحاح : والى يولى 
ايلاء حلف وتألى واطی مثله . قلت : ونه توه ای لا بأعل 
الو الفضل منكم * ۲۲ النور . والألية اليمين وجمعها ألايا أه ٢۲۔‏ 
المصباح ۲۰ /۱ ۰ ۱ 
والايلاء فى الشريحة : صارةعن يمين یمتح جاع المنكوحة وی 
الجاهلية كان الايلاء طلاقا فجمله الشرع طلاقا بۇ جلا بقوله تعالى 
ر للذين بودون 0 أوجة آشهر ) ٦‏ البقرة ٠‏ 
انظر اللبسوط ح ۷ص ۲۳ الجوهرة ح ٢‏ ص ۲٩‏ (-الاختيار < ؟ 
ص ۲ ۱۵ ۰ 
ونى اللباب : وشرط : الحلف طی‌ترك قربان زوجته مد ة مخصوصة 
وشرطه ۽ محلية الموأة + بان تکون منكوحة وتت تنجيزالااسلا* 
رأهلية الزوج للطلاق . وحكمه : وقوع طلقة بائشة ان بر فى حلقه ٠‏ 
کار والجزاء العلق ان حنث . كنا صرح بذلك قله : اذا 
قال الرجل لا مراخه والله لا اترك . اولا آجامعك .ول ےہ 
ا ود أفسل ا ن و۱ گل بط سد اليمين ٠‏ 
قال لا أقريك اُہعة أشهر .أو تال ان قربتك فعلى حج ۰ 
عهدى حرا ٠‏ أوأنت طالق. . فهو مول . لقوله تمالى 0 
بو لون من نسائهم تريص أريمة أشهر ”الآية . نان وطئها فى 
الأربعة الا شپر حنث فى يميثه لفمله المحلوق طيه طزمته الكفارة 
أه ۹۰ ° 

(۲( وأا قول زفر هو مول منها لا ان اليوم الستثنی من آخر السنة 
کا فى الاجارة والآجال وهولا یلك قرہانہا فى المد ةالا ماوق 


A= 


۷مسألة : واذا كان للرجل أیج نسوة فألى من واحد ولم سبا 
بعینبا یمتی والله لا أقرب أحداكن فهو موی من احداهسن 
لا غير فان قرب واحدة سقط الايلاء . وتال زثر یکون ماما سن 
677 واحدة بن 9 بعت ية اهر 
بات احداهن لا غير والايلاء من البواتی طی اله وروی عنأبى 
يوسف أنه قال لا يكون موليا البواقى الا أن يتزيج الواحد ةالتى 
بانت منه ویکون مولیا منها (۰۲۱ 


< طزبه والدليل طيه أنه لوقال سنة ينقصان يوم كان موليا فكذليك 
اذا قال الا یا 
أما الأعسة الثلاثة أبى حنيفة والصا حبين فقالوا استثنى یوما منكرا 
فبا من يوم بعد يمينه الا ویمکه أن يجعاء الیم الستثنی فیقریہا 
من غیرآن ن بلزسه شئ وان الذى قال ا ن الوم من خر 
السنة غير صحيح لان الستثنی منكرا ظو جعلئاہ من آخسسر 
السنة لم يكن منكر وتغير كلامه من غير حاجة لا يجوز وی 
الاجال والاجارة وان الحاجة دعت الى ذلك لأنا لوجعلتا 
اليوم منكرا فيبما لم يصح العقد للجهالة ولا يحصل المقصوب 
وهو تأخر المطالبة والتمکن من استيفاء المنفعة ٠‏ 
انظر الميسوط ح ۷ ص ۲۵ - ۲۱ ۰ 

)۱( واذا ألى من واحدة لم يسمها ولم ينوها فهو بالغيار یه 
الطلاق عى آیتہن شا* فتبين به وحدها ء ولو آراد التممسن 
قبل مضى المدة لم يلك لان فيه تغير حكم الین فائه تقل 
التمیین يحنث بقربان احد ةآیتبن قرب ومد التعييسن لا 
يحنث بقربان البواتی ۰ 
انظر المیسوط ح ۷ص ۲۸ ۰ 


۹0۹% چ 


7 5 e 
مده سألة + وان آلى من افیأته پینهما مسيرة أريمة أشهر وان‌بریضا‎ 


جا زفيقه بلسانه فى قولهم جمیما . طوانه الى متها وهو محسرم 
وقد بقى الى وت الحج أربعةأشهر فصاطا ناننيى لا یکسون 
بالقول هكذا ذكر فى الجامع قوف عزون عن ای ہوک ان 
فيئه يكين بلسائه وهو قول زفر والحسن بن زياد . طوآلى نبسا 
بالزج عریض نبرا الزوج فى أريمة أشهر ويرضتالمرأة قبل أن 
تبر قالفيئه بلسانه عند زفر ۰ وتال أبو يوسف لا يجوز فی الا 
بالجما ع(۱) 5 


والحاصل أن الماجز عن الجمام فى المدة يكون فيسفه باللسسان 
عند أبى حنيفه والصاحیین وهو مروى عن طی وین سعود رضی 
الله عنهما وعند الشاغعی الفو؟ باللسان ليس بشو لآن المتعلق 
بالف حکان وجوب الكثارة وامتناع حكم الفرقة‌ثم الفی باللسان 
لا یمتبر فى حق أحد الحكمين وهو الكقارة فكذلك فى الحكم 
الا خر ۰ 

7پ وون ۽ الكفارة تجب بالحنث والحنث لا 
لا يتحقق نی الفوء باللسان » فأما وقوم الطلاق عند مضى المد ة 
باعتهار معنى الاضرار والتعنت وذلك ينعد م فى الف“ باللسان 
عند المجز عن الغو بالجماعفكان الف بالجماعأصلا هاللسسان 
بدلا عنه لان الف عهارة عن الرجوع عن ذلك بان يجامعها .وان 
گان عاجزا عن الجماع لم يكن قصده الا ضرار بمنع حقہا فى الجماع 
لأنه لا حق لہا فى الجماع فى هذه الحالقوان اتصل مرضه بالاسلا* 
فان کان صحیحا حو ن الى وهقى صحیحا بعد ايلائه مقدارما يستطيح 
أن يجامعها ثم مرض لم يكن فيثه الا بالجماع . 

وقال زفر ان فيكه باللسان لتحقق عجزه عن ایا ۰ 

أو يوسف قال لا يجوز فيثة الى بالجماع لأ ن الحجز الذى 
كان لأجله ,فيكة الرضا باللسان قد زال قبل تام المدة فكان ذلك 
کالمید وم أصلا ولو انا محرمين بالحج لم يكن فيثه الا بالجماع فى 


قول أبى حنيفه ومحمد ٠‏ 
انظر المسوط ى لاص ۲۹-۲۸ ۰ الجامع الكبير ۰.۷۹ 


85 ۰ - 


٩۹‏ ها سألة : ولوآلی من امراته فوقہت طیہا ثلاث تطليقات بالا يسلا*. 
ثم رجعت اليه بعد زوج آخر فانه لا يكون موليا وتال حماد يكون 
ميا وهو قول زفر() ٭ 

۰ه مسألة : واذا آلى من امرأته ثلاث مرات فى مجلس واحد وراد بہےٴ 
التكرار یکین ايلاء واحدا فى قولہم جميما وان اراد به التغليظ 
والتشد ید مجانجيا فى الأريعة الأشهر يجب عليه ثلاث کا رات 
فى قولهم جمیحا طولم بقربها حتی بشت أریمة!مبر فان فسی 
القياس يقع طیہا ثلاث تطلیقا ت وا حد ة بعد واحد ة وهو قول محمد 
وزفر . وفى الاستحسان لا يقع طیہا الا تطليقة وهو قول انج 

رو) بطل الابلا» اذا طلقہا ثلاث خلافا لزفر لان الايلاء طلاق مو جل 
اننا ينمقد على التطلیقات‌المطوكة ولم يبق شئ نبا بعد 
وقوع الثلاث علیہا وكذلك لو بائت بالايلا * ثلاث مات ثم 
تزوجها بعد زج لم یکن مولیا الا على قول زفر نانه يكون ملسا 
وان قربسبها كفر عن بمينه لانه ايلاء وان لم يبق فى حكم الطلاق 
لنفاذن ملك الطلاق فقد بقيت اليمين ۰ 
انظر المبسوط حا ۷ص ۲٩‏ ۳۰۰ ۰ 

)۲( فان كان مراد ه تكرار يمين واحد ة فعليه كفارة واحدة اذا قريها 
e‏ المد ة الا تطليقة واحدة . ان لم يقربها لان 
الكلام لواحد قد يكرر ولا یراد حكمه بالتكرار وان كان مسرادہ 
التفليظ والتجديد نان قربها فمليه ثلاث کقارات لان معنسی 
التفليظ تجد د عقد الیمین فگان حالثا بثلاثة آیمان مالقربان 
مرة يتم شرط الحئث فى الايمان كلها وان لم يقربها حتى مضت 
المدة ففى القياس تطلق ثلاشا بتبع بعضها بمخا وهو قول 
محمد وزفر حتی اذا لم يد حل بها لا يقع الا واحدة . 
وفى الا ستحسان وهو قول أبى حثیفة وأبى يوسف تبين بتطليقة 


1 


وبا سألة : واذا قاللها ان قربتك فأئت طی‌حرام فان أراد بالحرام 
طلاقا فهو مولى فىقطهم جميحا وان آراد به الیمین ففى قول 
ابی حنيفة يكون مولیا فى الحال وفى قلهما لا يكون موليا مسا 
لم يقريها () . 

شا ند : واذا قال الرجل لاریح نسوة والله لا أقربكن كان موليا منهن 
فى قول طمائنا الثلافة . وفى قول زفر لا يكون میا مالم یقرب 
الغلاثة اذا قرب اللائة منبن كان ميا من الرابسة )۰ 


وا حد ة سواء د حل بها ا رط مل ييا مجه القياس ان ابتدا* 
مد 3 الايلاء من الوق تالمتصل بعقد الیمین وفى الایلا* المعتبسر 
أول المدة فقد انمقد تباعتبار كل يمين مد ة فيقع عند تام کل 
مد ة تطليقة حتى تبين پثلاث ت تاه 

انظر البسوط ج ۷ص ۱٢۔٣٢٣٠‏ 


)۱( فهو مول لأنه لا بلك تہانہا فى المد ڈالا پظهار يلزمه فان نوی 
الطلای وتال لہا أنتطى حرام فهو مولى بذلك لانه لا يلك 
قربائها فى الد 13لا بطلاق يلزمه وان كان ینوی اليمين نیو 
مولی فعی قول أبى حنيفة . 
وفی قول ابی یوسف ومحمد لا يكون میا مالم يقريها لان قطسه 
انت‌طی حرام عند اراد ة الیمین بمنولة قله بالله لا أقربك حتی 
لو ارسله كان به سیا بالحال »ناذا طقنه بالقريان لا يصير به 
مولها الا بعد القربان + 
ائظر الصسوط ح لاص ۳۳ ۰ 

(؟) راذا حلف طی أربحة نسوة لا بقرمین تب ول منهن ان تركهسن 
عة اُشہر بالايلاء عندنا » وتال زفر لا ایکون رو 
ٹلاٹا منہن مد ها يكون میا من الرابعة لأنه يلك قربان كل 


اس شین سن ۰ ۳ e‏ 


۹۲ 


ام سألة: واذا آلى الرجل من أهل الذمة فهو طى ثلاثة أوجه : فى 


وجه يكون موليا () . وفى وجه لا يكون موليا ٠‏ فى وجه ٠ ٠‏ اختلفو 
نأا الذى يكون مولیا اذا حلف بالطلاق أوالمتاق أن لا يقبا 
وأا الوجه الذى لا يكون موليا ان حلف بالصسسسلا ة والصسمم 
أو بالمج أو بالصدقة . وأا الذى اخطفوا فيه فهو أن يحلسف 
بالله أن لا يقريها نان فى قول أبى حنيفة يكون ميا وفى قول 
آبی يوسف لا يكون موليا وهو قول محمد ٠‏ 


يتم شرط الحنث بقربانبا فيكون موليا منها ويكون معنى كلامه 
ان قرت ثلاثا منکن فوالله لا قرب الرابحة . 

ويجه قول أبى حنيفة والصاحبين, أنه مغار متعنت فى حق کسل 
واحد منهن بمنع حقہا من الجماع فیکون موليا من كل واحسدة 
انظر المبسوط ح لاص ٠ ۲۷ - ٣٢‏ 

الوجه الا ول يكون موليا بلاق وهو با اذا حلف بطلاق أوعتساق 
لن العتق والطلاق يصح منه کا يصح من المسلم وفى فد یکون 
مولیا بالا تفاق وهو با اذا حلف بحج أوصوم أوصدقة لان التزام 
هذه الأشياء” منه لا يصح لأنها قربة وطاعة وما فيه من الشرك يخرجه 
من أن يكون أهلا لذلك وقع فى بعت التب عي العجن فی اي 
حنيفة أن الایلاٴ منه بالحج صحيح فى حكم الطلاق وان لم يصح 
فى :حکم التنام الحج ۰ 

ناما ايلاؤه فى اليمين بالله تعالى ينمقد فى حكم الطلاق عند 
أبى حنيفة حتی لوترکہا أربعة اُشہر بانت بالايلاء . ولوقیہسا 
لم طز الكقارة ۰ 

وند أبى يوسف وحمد لا يكون موليا لأنه يلك قربائها فىالمدة 
من غير أن يلزمه شو فلا يتحقق معنى الايلاء وهوقصد الا ضرار 
بمئح حقها فى الجماع ٠‏ 

انظر المیسوط ح ۷ص ۳۵ ۔ ٠ ٣٣‏ 


== 


و مسألة ۽ واذا قال لامرأته ان قريتك فعلی طعام سکین أوصوم 
يوم أوهدى فهو مولى فى قولهم جميها )١(‏ ۰ وو قال الرجل 
لامراته ان قربتك لكل مملوك املكه فيما استقبل فهو حر فو 
مولى فى قول ابی حنيفة ومحمد وفى قول أبو, يوسف لا یکسسون 
موليا 9) . 

ss‏ ولو قال ان قرېتك فعلى صلاة فان فى قولابى يوسف الاول 
وهو قول محمد يكون بویا 299 . وتا ل ابو یوسف بعد ذلك لا يكون 
مولیا وم یذ کر عن أبى حثیفة ۰ وروی الحسن بن زياد عن آیسی 
حنيفة فی رجل ای ان قربتك والله طی أن أصلى ركمتين 
اوقا سورة من القران لا یکون مولیا ولا یلزمه وک لك التسبيسح 
والغزو ۰ وقال زفر ۷۳ وهو مولى وتال فى الجامع 
الكبير اذا قال لا مرأته والله لا أقربك حتی أعتق صدی فهو موی 
فى قولپما ۰ نی تول آبیبومف لا يكون مولیا 9) . 

5 نے سے سن عاو اس سي اد تسه وهو قول أبى حنيفة 

)١(‏ فهو مول kT‏ وان قال فعلى صلاة رکعتین فهو مولي فی قول 
أ يوسف, وهو قول محمد وفی قول الآخر لا يكون موليا روجه قول 
محمد أنه علق بالقربان التزام ماهو قربة فيكون ميا كما فىالحج ٠‏ 

(؟) وفى قول ابی يوسف لا يكون مول لأنه لا يلزمه بالقربان شئ وهو 
يتمكن من ان لا يتملك ملو بعده ۰ 
ابو حثيفة ومحمد تالا لا يتمكن من قربائها الا بيمين بالعتق 


يلزمه فيكون مویا ٠‏ 
انظر البسوط ح ۷ص ۰٢۰‏ ۳۸۰ ۰ ۱ 
ر ) ان را المبسوط 0+ و 


i 


1 0 ا 
رء ) فى روايةعن ابی یوسف انه موليا لا نه پملك تربائها فى المدة مسن 


“= 


:7ه سألة : لوقال والله لا أقربك حتى أصوم شمبان وهو فی رجصسب 
فان فى قول أبى حنيفةلا یکین بویا وفى قول أبى بوسف لا يكون 
موليا .! لیثته صو م يوم من شحبان فاذا فاته صوم يوم من شعبان 
صار موليا من ذلك الوقت . و قول ان ری موليا فى الحال٠‏ 
ان ظا لان او تلك أُہعة أشهر سقط الایلاہ () . 

به سألة : واذا قال الرجل لامرأۃأجنبیة أنتطالق قبل أن أتزيجك 
ٹم تزيجها لا بقع شئ فى قیلہم جمیما 1). ولو تال لها اذا 
تزيجتك فأنت طالق قبل اذئك ثم تزوجها فان فى قول محمد لا 
يقع شئ 

الطلاق اذا تزیجها : 


0 
ویقال هو قول ابی حنيفة . ونی قول ابی يوسف يقسع 


ا ہم ہے ہے ہہ ھا ہے ہے ےہ ہے ہس ہک سے ہہ ہہ 


غيرأن يلزبه شئ بأن شیج هده . 
وفى ظاهر الرواية هولا يملك قربائها الا بعتق يلزمه فيكون مولينا 
ولا یمتبر تمه من البیم لان البيح لا يتم به وحده ورپما لا يجد 
بفتریا: خن بنه ان باع ال .فيل حنة لایلاہ لات مار 
بحال يمك قربائها 32 يلزمه شو؛ فان اشتراه لزمه الایلا* 
من وقت الشراء لان المد ة الأولى قد بطلت فيستائف المدة مسن 
رقت الشرا* لأنه صار بحال لا يلك قرباتها الا بحتق يلزمه . 
انظر البسوط ح ۷ص ۳ ۰ الجامع الگیر ۷۸ ۰ 

(و) انظر المسوط ح ۷ص ۳۸ ۰ 

۲ ) لم يكن موليا ولا بقع شو فى قول العلماه الثلاثة فان جاسسی 
الاجتبیه هار مولیا الا 
انظر البسوط ح ۷ص ۳ ٠‏ 


۹ - 


ي باب اللعسان () ٭. 


۷۸-سالة واذا لاعن القاضی بين الزوجين لا تقع الفرقة مالم يضرق 
بینپما وهذا قول طائنا الثلامة9) ۰ وفی قول زفر اذا التعفا 
جميها وقعت الفرقة بينبما . وفى قول الشاقعی اذا التعسن 
الزج وقمت الفرقة بینهما 9) . 

م سالة ۽ واذا فرق القاضی بینپما كانت الفرقة تطليقة با ئنة وهذا 
وفى قول زفر لا يجتمعان بدا وهو قول الشا فعى (8) ۰ 

)١(‏ هو لفة وتران كتاتل . من اللمن وهو الطرد اد 
سمی به - لا بالغضب - للمنه نفسه الا لق پور ۷ 
الترجيح . وشرط : کہ تا مۇ کد ات بالا يمان مقرونة باللعسن 
من جهة مالغضب بن اکر ٭ قائمة مقام حد القذ ف فى حقه . 
ومقام حد الزنا فى حقہا أ هاللباب 2۳/۷ الجوهرة 5/10 
الاختیار ۳/۱۷ ۔المصباح ٥٥٥٢‏ /٢۔‏ مختار الصحاح ۹٩‏ ۵- 
قاموس 1/۲۲۱۹ ۰ 

(؟) لا تقم الفرقة الا بتفريق القاضى عند أبى حنیفه والصاحیین ٠‏ 

(۳) وعند الشافعی تقع الفرقة بنفس لحان الزوج وطى قول زفر يقع 
الفرقة بلعائهما فالىشاذہی يقول سبب هذه الفرقة قول منالزوج 
مختص بالنگاح الصحیح نیتم به كالطلاق 3 زثر سو 
يله بالا عبان استدلط بالحديث أن العجلانی أ رقع الثلاث 
ليبا بعد التلاعن ولم ينكر عليه رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
انظر المبسوط ح ۷ص ۲) - المجموع < 1٦‏ ص ۲۳۷ ٠‏ 


() لا تقم الغرقة الا بتفريق القاضى كما ذكرنا فى المسألة الأوطسى . 


ا 


تع سال : واذا نفی الرجل حبل امراته وتا ل هذا الحبل من زتسا 
فان فى قول أبى حنيفة لا لحان بينهما ۰ ونی قطهما اذا ولسد ت 
لأقل من ستة أشهر يجب اللمان ۱١‏ ء 

۸ -مسألة : واذا ولد تامرأة الرجل ظم ينفيه لا يجوز له أن يتفيسنه 
بعد ذلك فى قول ابی حنيخة ولا يجوز نفيه الا بحضرة اللادة أو 
بعده بيوم أو بیویین أونحو ذلك ۰ وروی الحسن بن زياد عن 
أبى 0ؤؤ ‏ ٰ4 قول ۹۹ 
وید له أن ينفيه الى أريمين يوا ) . ولوكان الزوج انا 
فبلغه الخبر ۰ روى عن أبى حنيقة أنه قال له أن ينفيه حیسسن 


والتفريق هنا بمنزلة فسخ البيح بسبب التحالف عند الاختلاف 
فى الثمن والفرقة في اللمان هو لقطع المنازعة والخصومة وفوات 
المقصود بالئكاح مع اصرارهما طى گلامہعا فلا يتم الا بقضا" 
القاضى . 

وزفر يقول لا يجتمعان أبدا وهو قول الشافعى فور حال تفاظہا 
باللمان لا تقع الفرقة بینهما ثم ذكر عن ابراهيم رضی الله عنسه 
قال اللمان تطليقة پائنة اذا كذب الملاعن نفسه جلد الحد 
انظر المبسوط ى ۷ص ۳) ۔ المجموع جہ ۱۰ ص ۲۲ ۰ 


)١(‏ فا لعان بینهما ولا حد قبل الوضع فى قول أبى حنيفة وف قول 
أبى یوسف ومحمد 01 ماود لا كثر من ستة أشهر فقد نفى 
فكذلك وان جات به لاقل من ستة أشهر لاعن ولزم اليد أمه 
لأنا تیقنا ان الحبل كان موجودا حين نفاه عن نفسه فکذ لك هذا 
ونفيه بعد الولادة سوا* والدليل عليه حكم الوصية والمیراث ٠‏ 
انظر المپسوط ج لاص ۵؟ ۰ 

(؟) قال السرخسى : واذا ود ت المرأة ولدا ثم نه پر الوا يعد ود 
لاعنها ولم ينتف الود انا استحسن, اذا نفاه حين يلد أوبعد 
ذلك بیوم ان أو نحو ذلك أن ينتفى باللحان فبشذا 


بلخه 


UY 


الغبر ۰ وروی عن أبى یوسف أنه قال لوبلخه الغير مسد 


اعون يوا فله أن يفيه مالم تمضى سنتان من وقت الولاد  ٠.‏ قال 


قول أبى حنيفة رضى الله عنه ولم يكن وقت فيه تتا ٠‏ قا لأسو 
يوسف وسحمد رحمهما الله تحالى الوقت فيه أيام النفاس أربحون 
یوما . وجه قطپما ان مدة الات كحالة الوا د ة بد ليل أنبا 
لا تصوم فيه بلا تصلى . وأبو حنيفة رحمه الله تعالی يقول اذا لم 
يكن الول منه لا يحل له أن يسكت عن نفيه بعد الولادة فيكون 
سکیته عن الثفی دلیل القبول ل وكذ لك یہتی الد جد الولادة 
فقبوله بالتهنثة اقرار منه آن الولد منه وكذ لك يشترى ما يحتاج 
و لاصلاح اليلد ا همد وو دليل القبول لیس لےه 
أن ينفيه وان القياس أن لا يصلح فيه الا على فور اللاد ةوبه 
اخذ الشا فعى ولگ استحسن أبو حنیفة رحمه الله فقال له أن 
بشید يمف 402 :یر انت لانه يحتاج الى أن يروف النظر 
ليلا يكون مجازفا فى النفى ۰۰۰ وفی رطعة الحسن من‌آبی حنيفة 
سبعة أيام فى هذاه المدة يستمد للمقيقة وائما تكون سے 
بعد سبعة أيام ولكن هذا ضعيف فان نصب المقدار بالسرای 
لا يكون . 

قال : ولوكان الزوج م حين ود ته تعر رمد اس تج 
فى حقه فى حکم النفی نها ولد ته الآن الا أنه روف عن أبى يوسف 
رحمه الله تمالی قال ان حضر قبل الفصال فله أن ينفيه السسسی 
أربمين ليلة ولوحضر بعد القصال فليس له أن ينفيه لاه یقضسی 
بنفقته عليه فى ماله الذى خلفه ولوكان له أن يغه بعد 
الفصال لكان له أن ينقيه بعد ما صار شمخا وهذا تم هسسذا 
كله ان لم يقبل التهئثة یا اذا هو فسكت ظیس له أن ينفيه بعد 
ذلك لن سكوته عند التبئةة بمنزلة قبطه التبئئة وذلك بمنظة 
الاقرار بنسبه الا أنه روه عن محمد رحمه الله تمالى اذا منئ بور 


- -۔ 


؟يره سألة : واذا مات ولد الملاعنة ثم ادعاه الآن لا یثت‌نسبه وان 
ترك ولد السلاعنة ولدا فان اليلد الأول ذكرا والثانى ذكرا أو 
أنثى یثهت‌اللسب فى قوم . واذا کان الأول أنثى والثانى 
نکرا أو انش . فان فی قول أبى حنيفة لا يثبت النسب ٠‏ وفى 
توب يثبت ذكر قولهما فى كاب الدعوى . وسار المسائل فی 
هذا الكتاب سائل باب الحدود ٠ ٢۷‏ 


الأمة فسكت لم يكن قبيلا بخلاف ولد المكيحة لأن واه 
الام غير ثابت النسب منه فالحاجة الى الدعوة والسكوت ليسس 
بدعوة فاما نسب ولد المنكوحة ثابت منه فسکوته يكون مسقطا 
حقه فى التفی أه المبسوطح ۷ ص ۵۲-۵ ٠‏ 

(۱) قال السرخسی : واذا لاعن بولد ولزم آمه ثم مات الولسسد 
عن مال فادعاہ الأب لم يصدق طی النسب «الميراث لان 
الوذ بالموت قد اشتغنى عن السب فكان هذا منهدعوى 
اس وهو مناقض فى دعواہ لكن يضرب الحد لابه أكذب 

نفسه مقر أنه كان قاذفا لها فى کسات ۱ اللمان فان كسان 
اليلد ابنا له فمات وتىرك ودا لکا اونش ثبت نسے 
من المدعى وورث الأب مشه لان اليلد الباقى مختساج السى 
النسب فبقاوه کتا* اليلد الأول نما اذا كان ود الملاعنسة 
پنتا فعاتت عن ولد ثم أكذب الملاعن نفسه فكذا الجواب عند 
أبى حنيفة رحمہ الله تعالی ۰ . وندھا لا يثبت السب هذا 
لأن نسب اليف القائم تن عاتب ابس لا بسن جاتب أنه 
تال القافل : 


اها 


س1 -۔ 


۰ ۰۰ رم ذه ۰ ۰ ۰ 


5 مهات الناس أرصسة ۰ ۰ ستود عسات وللأنساب آبسا 
ألا ترى أن الاد لشفا الات تانمي لا وهذاوا 
لوماتت لاعن ولد سوا* ولكن أبو حنيفة رحمه الله تحالى يقسول 
الولد يتعير بانتفا* نسب أنه كنا يتعير بانتفاء نسب أبيه فكسان 
هذا اليد محتاجا رومیت أ البقم عب ال ن 
فيكون بقاؤء كبقائها کا لو کن ولد الملاضة ذكرا واذائيت 
النسب فالمیراث ینینی عليه حکا أ المسوط ح ۷ص ۲ ۵- 
۳- هذه آخر مسألة فى باب اللمان من كاب الطسلاق 
والحمد لله أولا پآخرا ٠‏ وصلی‌الله لی سيد تا محمد 
وطی آله وصحیه وسلم تسليسا گکسسسرا 
وقد بلغ المكتوب من المغطوطة 1۸ ورقسة 
وا طسلسیٰ ۸۲ہ ا 


( .بو ) 
أ ترا جم الأمسلام المذ کوریسسن فى الكتسساب 


0 
-١‏ ابن أبى لیلسی : 


ابن أبى ليلى الا ام العلم . مفتى الكوفة وقاضیپا . آیجبدالرحمن 
محمد بن عبدالرحمن بن أبى ليلى الفقيه المقرئ حد ث دن أخيه عيسسسى 
والشعبى ولا*ا لحکم ونافع همرو بن مرة وطائفة . وكان أب من سار 
التابحين فلم يدرك الأخذ عنه . حدث عنه شعبة والسفیانان وزائصسدة 
ووکیع الخریبی بو نعم وعلائق . تال أحمد بن يونس . گان ابن آبی‌لیلی 
أفقه أهل الد نیا . وتال العجلى : كان فقيها صد وا صاحب سنة جافز 
الحديث ا رط عالط بالقرآن قرأ عليه حمزة . وتال أبو زرعة : ليس هو بأقوى 
ا یکین . وتال أحمد : ضطرب الحدیث . قلت حديثه فى وزن الحسسن 
ولا يرتقى الى الصحة لأنہ ليس بالمتقن عند هم . ومناتبه كثيرة . مات فى 
شہر رضان سنة ثطن لأربعين وطقه . وقال أبو حفس الأبارعنه قال: 
د خلت على صناء فجعل یسألی وكأن أصحابه آنکرا ذلك . فقال :وما 
تنکرون هو ألم منى أ ه تذكرة الحفاظ ۱/۱۷۱ - مقدمة السحایهه ۱/۲ - 


مقد مة عمدة الرطية ۱/۲۱/۳۰ ٠‏ 
۲- ابرأهيم النخحسى : 


ابراهيم النخعى فتيه العراق . أبوعمران ابراهيم بن يزيد بن قيس 
ابن الأسود الكونى الفتيه . روى عن علقمة وسریق ب«الأسود ولائفة ودخل 
على أم ا لمؤمنين طائشة رضى الله منہا وهوصبى أخذ مته جطد بنأبى سلیمان 
الفتيه وسطك بن حرب والحكم بن عتيبة وابن عون ولاأمش ومنصور وغلسسق 
وكان من الحلطء ذ وی الاخلاص . تال مغيرة: كنا نهابا| براهيم کا يهابالامير 


) ٩۷۱ ( 

وال الامش ربط رأيت ابراهیم یصلی ثم يأتينا فيبقى سامة كأنه مویسسض 
وتال : كان ابراهیم صيرفيا فى الحد يث وکان يتوقى الشپرة ولا یجلسس 
الى الاسلوانة . وال الشصبی لط بلغه موت ابراهيم : ط خلف بحسده 
مثله . ول ابن عون . کان ابراهيم يأتى الأمراء وسألہم الج قز. وقال 
الحسن بن عمروا لفتيهى كان ابراهیم يشترى الوز ویسمنه ویہد به لى الأ مرا" 
روى أب حنينة من حطد تال بشرت ابراهيم يموت الحجان نسجد کی مسن 
الفح وتال حبدا لملك بن أبى سلیمان سمعت سعيد بن حبیر يقول تستفتونى 
وفيكم ! برا هيم ا لنخحى . وقالت هنيدة زوجة ابراهیم أنه كان يصوم يوسا 
ویفطر يوط . وجاٴ من وجو عن ابراهیم أنه كان لا يتكلم فى العلم الا أ ن 

يسال . وروت ابن عون عن أبراهيم تال کانط یکرهین اذا اجتممو أن 
يخ الرجل أحسن ط عنده ۰ عات ابراهیم فی آخر سنة خص وتسسسسین 
کہلا قبل الشيخيثة أ ه تذكرة الحفاظ ۷۳ - ۱/۷ ٠‏ 


ونی الد رالمختار : وقد تال الفته زره عبدالله بن مسحود رضی 
الله عنه وستاه علتمة وحصدہ ابراهيم النخعى وداسه حطد وطحنه أبوحتيفة 
وهجنه أبو يوسف وخبزة محمد فسا در الناس بأكلون من خبزه أف ٠ ۱/٤١‏ 


۳-ابراهیم بن رستم : 


ابراهیم بن رستم بو بكرا لمروزی أحد الأطام تفقه على محمد" بنا لحسن 
وروی منه النواد ر وروی من أبى عصمة نو بن اہی مریم بأسد بن عمرو تفقه 
عليه الجم الختیر وروی الدارمی عن ابن معین توثیقہ ضعفه ابن عد ی صرض 
عليه الط مون التضاء نا متنع وا نصرف الى منزله فتصد ق بحشرة آلاف د رهم 
مات بنيسا بور فى يوم الأ ربعا* العشرين من جعادی الآخرة سنة احدى مشرة 
وط كتين أ ه تا التراجم ۳ ے ۔الفبائد البهية؟- ٠١‏ ۔الجاھرالخیےة 
للد ۱/۸۲ ۰ 


( ٩۲۷۲۲ ) 


5 أحمد بن حفص ٠‏ ابو حفص | لكبير : 


>> بن حفص ا لمعروف بأبى حفص الكبير الا طم الشہور . أغسة 

العلم عن محمد بن الحسن . وله أصحابلا يحصون . ذکرالسمتانسی 
أن یخی اخزی . قريب من بخاری . منها جاعة من الفقهاء من أصحصاب 
ابی حفص الكبير . تال شس‌الائمة : قدم محمد بن اسطعیل البخارى 
بخارى . زين أبى حفص الكبير . وجعل یفتی . فنهاه أبوحفص . وقسال 
لست بأهلله . فلم ينته حتى سثل عن صبيين شريا من لبن شاه أو بقسسرة 
فأفتى بثبوت الحرمة . فا جتمع الناس وأخرجن . المد هب أنه لا رضاع بينهط 
لأن الرضاع يحتبر بالنسب وكط لا يتحقق النسب بين بنی آدم والببائم 
فكذ لك لا تثبت حرمة الرضاع بشرب لین البهاكم أ ى الجا هرا لضية١١‏ - 
۷ - النواکد البپية ۱۸ ۰ 


م أحمد بن طی الجصاص : 


أحمد بن على اہو بکر الرا زى الجصاص کان اام الحنفية فى عصره أخذ 
من أبى سبل الزجایع من أبى الحسن الكرخى عن أبى سعيد البردمی من 
موسى بن نصير الرا زی عن محمد واستقر التد ريس له ببخداد و نتهت الرحلة 
اليه وكان على طریق الکرعی فى الورع والزهد وه انتفع جلیه تخر . وله 
تصائيف ها م أحكام القرآن وشرح مختصر الكرخى شرح مختصر الطحا وی 
وشن جامع محمد وکاب فى أصول الفته وشح الأسط* الحسنی أدبا لقضاء 
مات سابع ذ ی الحجة سنة سبعين وثلقائة . وكان مولده ببخداد سنة خص 
وثلقطته . تال الجا مع بفتح الجيم وتشد يد الصاد المهطلة فى آخره صاد 
أخرى هذه النسبة الى العمل بالحص رذ کره السمعائی أ ه الفائد البهية 


۷ ۲۸-۰ - آلجوا هر المشية ۲۲۰ ۰ )۱/۲۲ ۰ 


٩۷۳ )‏ قف 


: آخمد بن تمسرالخصاف‎ -٩ 


أحمد بن دمر بن مهير الخصاف أخذ عن أبيه حمر بن مهير من الحسن 
عن أبى حنينة کان فرضيا حاسبا عارفا بمذهب أبى حنيفة وصنف لامہتسد ى 
بالله كاب الخراج لط قتل المبتدى نهبالفصاف . وذ هب بحش كتبه 
من ذ لك کناب حمله فى مناسك الحج وله کتاب الحيل وكاب الوصایا وکتسساب 
الشرو' الكبير با لصشیر وكاب الرضاع وکاب المحاضر والسجلات وكتسساب 
أدب التاضی وكتاب ا لنفقات على الا رب وکتاب أحكام الحصير كاب ن رع 
الكعبة وکاب أحكام الوقف . تال الجامع : الخصاف بفتح الخا* السجمة 
وتشد يد الصاد المپطة آخره فا* يقال لمن يخصف النحل یره . ذ کسسره 
السمتاتی یره . انط اشتہربالخصاف لأنه کا ن یأکل من صنعته كط ذ كره 
الذ هبی نی أطام النبلا* وقد نقلت كلا مه فى مقد مة الهداية ومن تصائینے 
كتاب ا ترا ر الورثة بحضهم لبعض وکتا با لقصر وأحكاءه وكاب السجد و لقسبر 
وكذا ذكرة القاری . وقال روى من أبيه ومن عاصم ون أبى دا ود اللا لسسى 
وسد د بن سرهد ويحى !بن عبد الحميد الحطنى ولی بن العدينى 
ابی تیم الفضل بن د کین فى خلق وكان فاضلا فارضا حاسبا طرظ بعذ هسب 
أصحابه ورط زاهدا بأكل من كسب يده مات سنة احدى وستين وطئتين وقد 
تارب الثطنين . ال شس الأعمة الحلوانى : الخصاف رجل کبیر نى العلوم 
وهو ممن يصح الاتتدا* به أ هالفؤكد اليبية؟؟ - ۳۰ تاج التراجسم ۷ 
الجواهر الضية ۲۳۰ ۔ ۲۳۲ /۱ 


¥ أحمد بن محمد الطحا وى : 


أحمد بن محمد بن سلامة أبو جعفر الطحا وى الأزد ى آطام جليل 
القد ر شہورفیٰ الآناق ذكره الجميل مطو فى بطون الأوراق ولد سنة تسسع 


ر ۱۷۲ 


وشرین وتیل سنة لذ ثين وبائتين سنة احدی وشرین وثلثطثة . ولان يقرأ 
على المزنى الشافحى وهو خاله وکان الطحا وی يكثر النظر فى کتب أبى حنيفة 
فقال له ألمزتى لله لا يجئ منك شئ فغضب وانتقل من حنده وتفقه فى مذ هب 
أبى حنيفة وما را طط فكان اذا د رسأو أجاب فى شئ من الەشکلات يقول 
رح لله خالى لو گان حيا لكفر عن يدينه . أخذ الدلحا وی الفقة عن آبی‌جعفر 
أحمد . ثم خن الى الشام فلقى بها أبا خا زم مبدالحميد ظضى القضاة 
بالشام فأخذ منه من عيسى بن أبان عن محمد . وان اططفى الأحاديث 
والأخبار وسمع| لحد يث من كثير من المصريين والغربا* التاد مين الى مصر. 
وله تصا تیف جليلة معتبرة فضها أحكام القرآن وكاب معائى الآثار وشکسسل 
الآظار وا لمشتصر وشرح الجا معا لکبمر وشرح الجا مع الصخیر وکاب | لشروط الکبیر 
والصخیر ولا وس با لمعاضر و لسجلات وا لوصایا وا لقرا فش وكاب مناة 
أبى حنينة وا ریخ كير والناد ر الفقهية الرد على أبى عبيد فیط أخطأ فى 
اختلاف النسب . والرد على عیسی بن أبان وحکم أراضى مكة وتسم الفسی 
والخناكم ونير ذ لك وا لبلحا وی بفتح الطاٴ والحا* المبطتين نسبة الى ملحيسة 


٠ 
۰ ۹- ۸ قرية بصحيد مصر! هالفرائد البپية وم - ۳۲ - تاج التراجم‎ 


57 أحمد بن محمد القد ورى : 


أحمد بن محمد بن أحمد أبوالحسين البغدادى القد وری بالغم 
تيل انه نسبة الى تریة من قرى بغداد يقال لها قد ورة وتیل نسبة الى بيسع 
القد ور وهو صاحب المختصر المبارك العتدا ول بين أيدى ألدللية . أعغذ 
الفته من أبى مبدالله الفقیه محمد بن يحي الجرجانی عن أحمد الجصسساص 
من عبید الله أبى الحسن الكرخى من أبى سعيد البردمی عن موسی السرا زى 
عن محمد کان ثقة صد وتا انتہت اليه رئاسة الحنفية فى زطنه صنف المختصر 


( ٩۷۵ ( 

وشرح مختصر الكرخى وكتاب التجرید شتمل على الخلاف بين أبى حنيفة 
والشاخعی مجرد! عن الدلائل . طت سنة ثان وشرین بأربعطثة ببغداد 
أ هالنبائد البپية .م - تاج التراجم ۷ . 
۹ أسد بن عمروالکوفسی : 

أسد بن عمروالقاضی البجلی الکوفی صاحب الا طم أبى حنيفة تفقه 
عليه ووثته يحى بن محین لا يلتفتالى من ضعفه . وروی فته أحمد بنحنبل 
وهو ف نی کون ثثڈ ۰ ومن الصیمری باسناده الى أبى تعمم أنه تسسال: 
أول من كتب كتب أبى حنيفة أسد بن عمرو . روى أنه تزوع بابنة هارن 
الرشيد وحم محه سنة ثعان وثط نون وطكة . هن محمد بن سحد سئسة 
تسعين کذ! فى الجواهرالضية أ ه الفؤئد الوهية > > - تاج التراجسم 
۷ ۔ الجواهر الضية ۲۷٩‏ ۱/۳۷۸ . شيا : تال الهيثم بن عدى 
مات أ سد بن عمرو سنة ثان وثط نمن وطكة . وقال محمد بن سحد : سئسسة 


تسعين وطئة ۰ 


۰ ۰ 
۰ - بشر بن آبی الا زمسر : 


بشر بن اہی الأزھر يزيد القاضى النيسا بوری تنته على أبى يوسف 
وسمع من أبن المبارك وابن عيينة وشريك . وروی عنه على بن المد ینی ومحمد 
ابن يحى الذ هلى وكان من أعیان‌الفقہاٴ الکوفیین مات سنة ثلاث عشمسسرة 
واكتين أ ه الذائد الببية هه الجواهر الضية ۱/۳۷۵ ۰ 


۱ - بشربن فيا ثالبريسى : 


يشر بن غیاث بن عبد ا لرحعن المريسى المعتزلی أد رك مجلير أ بى حنيفة 


وأ خذ ثیذ | منه ثم لا زم أأبا يوسف وا خذ الفقه عنه وہرع حتی صار من أختيتص 


YT (‏ ) 
أصحابه ركان ذا ورع وزهد غير أنه رقب هنه الناس لا شتها ره بعلم الکسلام 
والفلسخة وكان بو يوسف يذ مه ويعرض عنه ۰ طت سنة ٹان رفشریسنسن 
وانتین . وله تصاتیف وروایات كثيرة عن أبى يوسف . وفى المذهب أقيال 
غريبة منها جوا زأكل الحطر . قال الجامع : المريسى بذتح الموم وکسسر 
الراٴ الميطة بحدها المثتاة التحتية فى آخره سين مهطة نسبة الى مریسس 
قرية بمصر كذ! ذ كي السمعانى وقال اليها ينسب بشر المريسى أن ونأتسه 
سنة ثطنية عشر ۰ وحكى بصيفة قيل تسعة عشرأ هالناند السهوة ٥ہ‏ - 


الجاهرالضية ۷ - .,ه6/اء٠‏ 
+؟- بشربن الولیتد و 


شر بن الويد بن عالد الکندی القاضی أحد أصحاب أبى يسسف 
روى عنه كتبة بای وولى القضاء ببغداد فى زمان المعتصم بالله . مات 
سنة ثطن ولا شين وطثتين ۰۰ ۰۰ والكتدى نسبة الى کند ة بکسرالکساف 
قبيلة تشمپورة باليمن , ذكره السمعانى أ هالفؤائد الببیة ».م - هه - 
الجاهرالشية ۵۲) -) ۱/۵ ° 


۳ - الحسن بن زياد : 


الحسن بن زيا الاولفی الکیفی صاحب آبی حدينة كان يقظا فطنا 
نتیبا نبيبا ومن یحی بن آدم ط رأيت أفته من الحسن بن زياد . ولسى 
التضاء بالكوئة بحد حفص بن فياث سهة أربع وصمین وطئة . ثماستعفى 
ركان محبا للسنة اتباعپا حتى کان یکسو مطالهك مط كان يكسو نفسه بأخسذ 
عنه محمد بن سطعة ومحمد بن شجاع الثلجى على الرازی ومر بن مدر 
رالد الخصاف ۰ وله کتاب المجرد بالأطالى ومن الاأحا وی ان الحسن ين زياد 


( ہو 

لسوت آی ذلك طا فى سنة أوبع وواكتين . وی هذه السنة مات 
الشائحى بمصر ٠‏ تال الجامع : ذ کرہ السمعانی عند ذ کر!ٹاؤلژی بعد ما 
ذكر أنه نسبة الى بيع الايا أ ه الفوائد البهية .+ ٦٦‏ .تج التراجم 
۲ . الجوا هر الشية ٦ہ‏ -لاه/؟٠‏ 


0 
6 - الحسن بن آبی الك ۰ 


الحسن بن أبى مالك تفت على أبى پوسف وبرع وتذته عليه محمد بن‌شجاع 
ون الصيمرى أنه قال الحسن بن ابی مالك فقة فى روایته فزیو ا لحلم کسیر 
الرؤية وکان أبو يوسف یشبپه بجمل يحمل أكثر مط يبا يق أ ه الفواند البهية 
٠‏ ۔ الجوا هر الشية ۹۰ ۔۲/۹۱ء 


هم حطد بن زیسند : 


عفن 7 . الالام الكبير الشہور , أخذ الفته من أبى حنيفسة 
وھوالراوی مته أن اليتر فريضة , وله ذكر فى مبسوظ شس الأكمة شہردے 
تفنى عن الا دناب . توفى سنة تسع وسبعين وطئة . رون له الجطهة 1 هب 
الجاهرالضية ۲/۱٢۹ - ۱٢۸‏ - تذكرة الحفاظ ۱/۲۲۸ ۰ 


5- حطد بن سلمة : 


حطد بن سلمة . أحد الأطام . طت سنة سبع وستين وطثة . روى له 
سلم خیرہ أ ه الجؤاهر الضية ۱۲۹ /۲ -تذكرة الحفاظ ۲۰۲ ۱/۲۰۳ ۰ 


۷۔ الحسن بن صالح بن حسی : 


الحسن بن صالح بن صالح بن حى . أخوعلى بن صالح بن حسی 
وهط تراطن رالحسن سمععبد الله بن د ينار يأبا اسحاق السبيعى ومحمسد 


( هلاو ) 

أبن اسحاق ۰ رون عنه أخوه على «ابن المبارك ووكيع . فى آخرین . ووثته 
أحمد . تال أعمد:الحسن بن صالح صحيح الرواية . منت . صائن لنفسه 
فى الحديث . فقال أبو زرعة : اجتمع فيه اتظان وفته وبادة وزشد . ولد 
سنة فة وات سنة سبع وستمن وطائة . روى له الشيخان أ دالجواهسر 
المضية ۱ ۰ ۲/۷۱۲ - تذكرة الحفاظ ۱/۲۱۱ ٠‏ 


۸ حسن بن متصور قاضی خان ۲ 


حسن بن منصور بن محمود فخرالد ين قاضى خان الأوزجندى 
الفا نی كان اطط كبيرا وحرا عمیقا فصا فى المعانى الد تیقة مجتهسدا 
فہامۃ أذ عن نلہیرالد بن الحسن بن على المرفينانى عن برهان الد سن 
الکبیر عبد لمزيز بن عمر ين طازه . ومن محمود بن عبد! لعزيز الا وزجنسد ى 
جد شی خان . رهط أخذا عن السرغسعن الحلوانى من أبى على النسفى 
عن أبى بكر بن الفضل عن الاستاذ السبذ مونى عن أهى عبد الله عن أبيه 
عن محمد . وله الفتا وى الشہورة المتدا ولة والواقعات الا الی الساضر 
وشن الزيادات رشح الجامع الصغير وشرح أدب التضا* للخصاف ضير ذ لك 
توفى ليلة الا ثنون سنة اثنتين وتسعين وخسحائة . وعده المولى الحلا مسة 
أحمد بن كطل باشا من طبقة الاجتهاد فى المسائل . وتقته عليه جط لالد ين 
أبوا لمحا مد محمود: الحصيرى وشس الأئمة محمد الكرد رن ونجم الأئمة ونجم 
الد ين یوسف الثاصی‌فیرهم . . . وأوزجند مدينة بنیاحی أصبهان بقرب 
فرفا نة أ ھ۔الٹرائد البهية  ٩۵ - ٩‏ -تاج التراجم ۲٢‏ -الجواهرالضية 


f/f“ ۳‏ ۰ 
8 الحسن البصسرى : 


الحسن بن أبى الحسن يسار . الاطم شيخ الاسلام أب و سحید البصرى 


) ٩۲۷۲۰ ( 


يقال مولى زيد بن ثابت . ویقال مولی جميل بن قطبة . رام خيرة مولاة 
ام سلمة . نشاً بالمد ينة وحفظ کتاب الله فى خلافة عثان سمعه يخلب 
مرات ركان یوم الدارابن أريع عشرة سنة ثم كبر ولا زم الجہاد وا زم الحلم 
والحمل كان أحد الشجعان الموصوفين . یذ کر مع قلوت هن الفنس8+سا؛ٴة 
وصار كاتا نی د ولة متا وية لوالی خراسان الربيع بن زياد . وحد صن 
عثطان . ومان بن الحصين والمغيرة بن شعبة وبدالرحمن بن سمسرة 
وسمرة بن جندب . وجند ب الیجلی وابن عباس واين حمرو أبى بكرة ومسسرو 
ابن تخلب وجابر ولائفة كثيرة . حداث عنه قتادة وأيوب لابن عون ویونسسں 
وغالد الحذاء وعشام بن حسان وحميد الطويل وجرير بن حازم شييان 
النحوی ويزيد بن ابراهيم التسترى ومبارك بن فضالة والربيع بن صبيح بان 
يزيد الا ر وترة بن خالد وامم سواهم قل ابن سعد كان جامتا الما 
رفيحا ثتة . حجة . موا . عابدا . ناسط . كثيرالحلم . نصيحا جمیلا 
رس الن ان ال : وط أرسله فليس هو بحجة . قلت : وهو مد لس فلا 
یحم بقوله : "عن " فى من لم يد ركه . وقد ید لس عمن لتيه ویستدل من بينه 
وبينه الله أعلم . ولکنه حا فظ طا مة من بحور العلم فقيه النفس كبير الشأن 
عد يم | لنشیر لیم التذ كير بليغا لمظة . رأس فی أناع الخير . وتد كنت 
آفرد ت ترجمته فى جز* سميته الزخرف القصرى ۰ طت سنة عشر وطاثة وله ثطن 


وثط نون سنة أ ه تذ كرة الحفاظ۷- ۱/۷ ۰ 
۰ - حضر بن فیساث: 
٠ 4‏ 
حت بنخياث بن الق بن عمر النخعی الکوفی . أخذ الفته عن آبی‌حنيفة 


¢ 1 
وسمم با يوسف والثورى جمنه أحمد بن حنبل ويحى بن معين وتلى بن المد يسنى 


وعامة الکونیین لاه الرشيد قضاء بغداد بالشرقية وعدل فى حکھ ۰ توفی سنة 


( یہ ) 
أربع وتسحین وطئة ون ابن أبى شمبة أنه ولى قضاء الكونة ثلاث عشرة سنسة 
قضاء بخنادسنتین ۰۰۰ وفى أنساب‌السمعانى بعد ذكرأن النئہسسی 
نسبة ا ای نخع بتع النون والخاء المعجمة آخره عين مهماة تبیلڈ من العرب 
نزلث الكرنة أح الناعد البهية ٦۸‏ - الجواهر الضية ۱۲۸ -1؟١1/؟‏ - 
تذكرة ا لحفاك ۰۲/۲۰۷ 


۱ ۲- الحكم بن زمير: 


'لحكم بن زمیر . تال المطرزى فى المغرب > شلينة ابی يوسسف 
ذ کن فد !لأكمة السرغسی فی مبسوله . فقال كان من تبار أصحابئنا 
وان مولدا بالتد رين . قال الحسن بن زياد : ط دشل العواق أحد أفقه 
من الستم بن زديراً هالجواهر الضية ۲/۱۲ ۰ وهومن رجال النصف 


الثانى من القرن الظانى أ ه تعليق الجواهر . 
۲ الحكم بن عبدالله : 


أبو مطیع‌الباخی صاحب الا طم . الحكم بن عبدالله بن سلسسصة 
ابن دردالرحمن . التاضى . الفقيه . راوى كاب الفته الأكبرعن الاسام 
وروی دن ابن دون . وهشام بن حسان ومالاہ بن أنس رابراهيم بن همان 
روى عنه أحك بن طیع . وخلاد بن أسلم الصفار وجطعة . تفته به أل 
تلك الديار . وان بصيرا . علامة كبيرا . كان ابن الممارا» یدنه ويجله 
لدينه عله . کان تاضیا ببلخ ست عشرة سنة . مات سنة سبع وتسحصسون 
وط فة عن أ ربع رثط نین سنة أه الجراهر الضية ۸۷/) ۔الفرائد الببية 


۰-۸ شاي بلخ عم - ۱/۸۵ -تاج التراجم ۸۷ ٠‏ 


۲ شالد بن يوسف السمقی : 


خالد بن يوسف بن خالد السمتی . الاطم ابن الاطم تفته على أبيه 


ویاتی أبن . ررد له ابن مدای حديظ منكرا . متنه " ط من أحد الا وعلیه 
عمرة وحجة اجبطن " أ هالجواهر الضنية ۱1۵ ۲7 . 


؟؟- شلف بن أيوب : 


لف بن أيوب گان من أصحاب زنر وتفقه على أبى يوسف ثم کان مسن 
امحائمتظ وصحب | براهيم بن أدهم مد ة أخذ عنه !لزهد كن الصميرى 
لو جمع عام شلف !کان فی زنة علم على الرا زیالا أن خلفا اُظہر عله بصلاحه 
وزهده مات سنة خس وطكتين أ ه الفائد البهية ۷ - تان التراجم ۲۷- 


الجواهر الشية ۱۷۰ - ۲/۱۷۲ ۰ 


۵ ۲- زثر بن الهذيل : 


زثر بن الهذ يل بن قي سالبصرى كان أبو حنيفة ییجله ویہٹھ ویقسول 
هوأقين, أصحابى وتال الحسن بن زياد أن المقدم نی مجلاں الا طم کان زفر 
من سليطن الہار قال تزوج زفر ودعى الى عرسه الا طم ذا لتس منه أن يخطب 
فقال فى شابته هذا زفرا طم من أكمة المسلمين ولم من أطذ مہم نی شرفسته 
وحسبه ونسبه تال أبو نحيم کان ثقة ط موتا دخل البصرة فى ميراث أشيه 
فتشبث به أهل البصرة ننمو الخروج منها . ومات بها سنة ثمان وتمسسين 
وطكة . ومولده سنة عشر بعد المائة ومن داود الدلاقى تال کان أبويوسسف 
وزفر یتناظران فى الفته . وكان زفر جيد اللسان وان أبو یوسف یضطرب فى 
مناذارته فربط سمت زفر يقول له أين تفر هذه أبواب الفته منتحة أيها شفت 


اه و۷ . ب تا التراجم م؟ ‏ الجواهر الضية ۲۰۷ ۰۲/۲۰ 


: سثيان الشسسوری‎ -٦ 


) ۹۸۲ ) 
سفيان بن سعيد الثوری . ذكر الصیمری عن تلى بن مسهر .أنسفيان 
ابن سعيد أخذ عنه علم أبى حنيفة . ونسخ منه کتبه ٠.‏ وآن ابو حنيقفة 
ينهاه من ذلك . ولد فى خلافة سلیمان بن عبدالملك ۰ وسمع منصوراء والاشعش 
فيرهط . ورز:؛ عنه شعبة . وابن عيينة . فى خلق . 5ل أبن عييئنة: 
ابن عبان نی زبانه . والشعبى فى زطنه . والثورى فى زطنه ۰۰۰ ولد سنة 
سبع وتسحين . وتونی سنة ستين وطاقة . وهوابن ثلاث وستين سنة. روی 


له الشیخان أ ه الجواهر الضية ۲۲۷ - ۹٢٢۲/۲ے‏ 


۷٣۔‏ شدأد بن حكيم : 


شداد بن حكيم البلخى القاضى كان من أصحاب زفر طت سنة عشرين 


وطكتين أ هالفؤائد البهية عم الجواهر الضية ۲۷ ۲/۲۸ ۰ 


۸ ۲- شتیق البلث : 


شقيق بن أبراهيم ابو علی البلخی شاا 9ی ص, 
عليه كاب الصلاة . ذكره أبوالليث فى المقد مة وهوأستاذ حاتم الأصم 
قال السلمی : کان حسن الام وصحبأيضا ابراهيم بن أدهم .. مات 
قتيلا شہیدانی خزوة کولان سنة أربع وتسعين وطئة أهالجاهر ا لشضيسة 
۲۵ - ۲/۲۵۵ ۰ 


: اون الیط تسی‎ ۲ ٩ 
دأ ون بن ان أبوعبد الرحمن الیطانی الجند ی من الأبناء ۰ سمسع‎ 
زيد بن ثابت ونائشة بأبا هريرة وزيد بن أرقم جابن عبان و'أثفة . حدث عنەه‎ 
ابنه حبدالله و لزهرى وابراهیم بن ميسرة وأبوالزيير المکی وبدالله بنا بى نجيح‎ 
وحنظلة بن أبى سخیان وعد ة وکان رأسا فى العلم والحمل ۰۰۰ تلت طا وران‎ 


شيخ أهل اليمن وبركتهم ومفتيهم له جلالة عظيمة وكان كثيرالحن فاتفق 
موته بمكة قبل التروية بيوم سنة ست وط ئة وصلى عليه هشام بنعبدالملك 


الخلينة أ ه تذكرة الحفاظ ١/1.‏ . 
1 
ہ٠‏ عبد | لحميد ابو خازم : 


عبدالحمید بن عبد العزيز القاضى أبو خازم أخذ من عیسی بنأبان 
ومن بكر بن محمد الحمی عن محمد بن سطعة عن محمد وتفته عليه !ا للحا وى 
يأبو ظاهر الد راس . قال الجامع أن القارى وفاته سنة اثنتين وتسحسسین 
وطثتين أ الفائد البهية ۸۲ -الجواهر الضية ٠ع‏ 47 ٠‏ 


3 
۳ عبد | لد زرزشس الا کمة الحلائى : 


عبد ! لعزيز بن أحمد بن نصر بن صالح شس الا ة الط ۵ أ 
لبيع الحلراء صا حب المبسوط اطم الحنفیة فى وقته ببخاری حد مسن 
أبى عبد الله خنجار وتفقه على جطعة . توفی سنة ثط نأ و تسع وأربحين وأ ريعط ئة 
بکش ود نن ببخساری . قلت تفته على القاضى أ بى الحسين بن الخضسر 
النسفى اہی الفضل الزرنجری وتفقه عليه الا زرقی وسمع منه شس الأدسة 
السرخسی . تال أبوالعلاء الفرضى طت ببخارى فى شحبان سنة سست 
وخصين بأريعطثة . وقال النخشبى فى معجه طت سنة اثنتمن وخسسين 
تال الذهبى سنة ست أصح فانه بخط شيخنا الفرضى أ ه تاج التراجم ۳۵- 


الفرائد اليبية م؟ -۹۷۔الجواهھرالضیة ٠ ۲/ ۲۰ - ٢۲۹‏ 


زوع فى الجواهرالضية .ع / م الحلواتی . وفی الفرائد البہیة :ضبطه 
عبد الا د ر بختم الحاء المهطة وسكون اللام بحعدها و وثم ألف ساكنة 


نی آشرها نون منسوب الى عمل الحلو . وفى لظ مون: الحلو ضد المرحلی 


كرضى ود ط حلا وةوحلوا وحلو نا بالضم و لحلو" ويقصر مد روف وحلسوان, 


بلد ةوتويتا ن ونسب الى الحلا وة شسرالاتا لحلوا نی ویتا ل بہحزید لا لنون‌آهده ٩‏ . 


) ۹۸۶ ( 


۲- بدا لرحمن الا وزاعسى 


عبد ا لرحمن بن عمرو بن محمد الد شقی الحافظ . ولد سنة ثمان 
وثمانین . محد ث عن عطاء بن أبى رباح «القاسم بن مكيمرة وشد اد بن أبىعطر 
وربيحة بن يزب ید الزهرى ومحمد بن ابراهيم التيمى ويحى بن أبى كتسسير 
وخلق . ورأى محمد بن سيرين مريضا ويقال أنه سمع منه . حذاث عنه شعبة 
وابن المبا رأ والوليد بن مسلم والهقل بن زياد ويحى بن حمزة ويمحى 
القطان بو عاصم‌ابوالمفيرة ومحمد بن يوسف الغريانى وغلاثق . سكن 
فى آخر عمره بيروت مرابطا وبها توفى وأصله من سبى السند ظال أبو زمة 
الد مشتی ۽ كانت صندته الكتابة والترسل فرسائله تؤثر . تلت : هذا نافلة 
سوى الفته . وتال الولید بن مزيد : ولد ببعلبك وربى يتيط فقيرا نى 
تیآ ۰ تمجزالملوہ أن تقد ب أ ولا د ها أديه فى نفسه ط سمحت منه كلمة 
فاضلة الا احتاج ستسپا الى اثباتها عنه ۰ وا رأيته ضاحکا یتبته . ولقد 
كان اذا أخذ فى ذ کر المساد أقول تری تلب لم يبك ۰۰۰ تلت : كان أهل 
الشام ثم ثم هل الا ند لس على مذ هب الا وزاعی مدة من الد هر ثم نى 
العارفون به وبتى منه ط یوجد فى کتب الخلاف . تال عتبة بن علقصمسة 
البيروتى : دخل الأ وزاعی حطط فى بيته واد خلت محه زوجته كانونا فيه فحم 
ليد فأ به ثم أخلقت دليه وتشاغلت عنه . فہاج الفحم فطات . تال عتبة :فوجد ناه 
متوسدا ذ رامیه الى القبلقرحه الله . قال آبو سہر :أغلقت عليدنير متعمد ة 
فمات ا مرها سحيد بن عبدالعزیز بعتق رقبة . ولم يخلف الا ستة دٹانسیر 
فضلت من عاائه وتان قد كتب فى د يران الشساحل . قلت : تد کان المنصور 
يعذام الأ وزاعى ويصفى الى وظه ويجله . مات فى ثانى صقر سنة سبسع 


7 
وخصين وطكة أ ھ تذكرة الحفاظ ۱۷۸ ۱/۱۸۳ ٠‏ 


۳ حبك الله بن شبرمستة : 


عبد الله بن شبرمة . وفى سنة أربع پا ربعمن وطئة تونى نتيه الكوفة 
ابو شبرمة الضبى ا لتاضی ٠‏ روی عن آنس وا لتا بعمن 8 تال أحمد الحجلی : 


گان نينا صا رط عاتلا يشبه النساك شاعرا جوادا أ ه شذ رات الذ هعبم٢/۱ء‏ 


€ اف عبد الله بن المبسارك 8 


عبد الله بن المبا رك أبو عبد الرحمن المروزى ولد سنة ثعان مشرة وطائة 
وهو مولى لرجل من حنظلة وأ خفارزمیة وب كان تركيا صاحب أبا حنيفة 
وأخذ دنه عله نذثر اليه بو حنيفة وسأله من بد* أموره فتال کنت جالسا مع 
اخوانى نی البستان فأكلنا وشربنا الى الليل وكتت مولدا بضرب !لہ۔سسود 
والطخيور ونعت سحرا فرأيت فى منامى طائرا فوق رأسى على #جرة يتسول 
" ألم ین للذ ين آمنوا أن تخشع قلوبهم لذكر الله وط نزل من الحق ۳ الحد ید 
قلت بلى فا نتبہت وكسرت مود ی وحرقت ط کان عندى فكان هذا أول زهدى 
وفى الجوا هر الضية . اجتمع جطعة من أصحاب ابن المبارا» فقالو جمسع 
الحلم و لنته ودب و لنحو واللغة والشحر والزهد وا لفصاحة والورع وتيام 
الليل الحبادة والسداد فی الرواية وقلة اللا م فیط لا یسنیڈوتلة الخلا ف على 
أصحابه . رت له الجطعة وكان ثقة حجة . طت بهيت منصرنه من الخزوسنۃة 
احدی وثطنين وطئة وصنف الكتب الكثيرة . . . وفى أنساب السمتانی عند 
ذكرالحنظلى هو بنتح الحا“ وسکین النون وفتح الظا* الغصجمة هذها لنسبة 
الى بنى حننالة رهم جطعة من بنى فطفان . فأطالا طم أبوعيدالرعمسن 
عبد الله بن المبارك الحنظلى فهو مولى بنى حنظلة من أهل مرو أ ه الفوائد 
البهية ۱۰۳ - ١.»‏ ۔الجواھرالضیة ٤‏ ۳۲ ۲/۳۳۱۰ -تذكرةالحفاظ 


؟ ۲۷ ۰ ۷۱ ۲ /1 ۰ 


) ۸۱ ( 


۳۵- عبيد الله بن الحسين الکرخسی : 


عبيدا لله بن الحسين أبوالحسن الكرخى أخذ الفته من أبى سعيد 
البردعى عن اسعاعیل بن حطد بن ١بی‏ حنيفة عن أبيه دن جدہ با نتهسست 
اليه رياسة الحنثية بحد أبى خازم . وكان له طبقة عالية عد ني من المجتهد بن 
فى السائل وله المختصر وشرح الجامع الصغير وشرح الجامعالكبير . وكان 
مولده سنة ستین وطکتمن . ومات سنة أربعين وتثلثط دة ليلة النصف مسسسن 
شعبان . وسن تنته عليه أبويكر الرا زی أحمد الجصاتن اب على أحمد بنمحمد 
الشاشى الفتيه بأبوحامد أحمد الطبرى وأبوالتاسم على التنوثى ؤيرهم 
قال الجامع : ذكرالسمعانى أن الكرخى نسبة الى كرخ قرية بتواحى 
العراق أ ه الفائد البهية م .۱ -الجواهرالضية ۱۲ ۲/۲٠٤‏ -تاج 
التراجم ۲ . 


٦۔‏ مثان الیستی : 


عثطن البتى . هوعثطن بن سلم بن هرمز من أهل البصرة ۰ رأى 
أنس بن طلك رضى الله عنه . وروی من أبى الخليل صالج بن أبى رم 
والحسن خيرحط . روی مته شعبة والثورى وجطعة وتال شحبة د خلنا علسى 
البتی نحوده وذ کر قصة ذ كرها الدار قطنى فى المختلف . وكان البتى يقول 
5 رایت بپذه ! لبصرتأعلم با لقضاه من محمد بن سیرین أ ه الا نساب ۳/۸/۸۲ 
وفى ۱ ۷/۸ - البتى : بفتح البا* الموحدة وفى آخرها التا* المنتواسسسة 


بائنتین می نوتہا . شذة النسبة الى بيت وهو مضع أن بٹراحی! لبصرةاه . 
۰ 


۰ 
عصام بن يسف بن ميمون بن قدامة ابو عصمة البلخی . يروت عن 


أبن المبارا”» 3 کان صاحب حديث . وشو ثبت فيه . تونى سنة عشر وط فتسین 


) ۸۷ ( 


وهو أخوابراهیم بن یوسف والد عبدالله ۰ ووالده یوسف . و محمد 

بن يسف . کان هو بأخد ابراهیم بن يوسف شيخا بلخ نی زطنهط . قال 

عصام : كنت فى تم . وقد اجتمع فيه رتش فن أصحاب ان حنينة ٠‏ زفسر 

وأبو يوسف وطفية . بآخر فاأجمسا على أنه لا يحل لأحد أن يفتى بتولنا 
حتى يحلم من أين قلا . وذكر الذهبى أنه طت بیلخ سئة خس‌مشسرةۃ 

ومائتین . روى عن شعبة . والثورى . روى عنه ابن أيه عبدالله بنابراهيم 
بأهل بلده . ذكره ابن حبان فى الثتاتأ ه - الجواهر الضية ١۲۷‏ - 
٢/۸‏ . النؤئد البهية ١١١‏ . 


۸- على بن الجحد : 


على بن الجعد بن عبيد أبوالحسن الجوھرت كان من أصحاب 
أبى يوسن . ولد سنة ست وثلاثين وطئة . ورأی الا طم أبا حنينة وتضر 
جنا زته وطت سنة اثنتین ولا ثمن وطئتين . روى عنه البخارد؛ بو دا ود أأه 
الفائد البهية »۱ , - الجؤاهرالضية ٤٤ہ‏ - ۲/۵۵۰ ۰ 


۹۔ على بن صالسح : 


على بن صالح بن صالح بن حی الهمدانق أبو محمد الكونى . أخو 
الحسن . وهط تبأطن . وتقدمالحسن فی بابه . رون دنه وكيع . بالحسن 
أخو . ل أحمد ويحى : ثقة . انفرد به سلم أه الجواهر الضية ۵۷۲ . 
كانت وظة المترجم سنة احدی وخمسين ولاثة . أوأربع وخسين وطئةأ هب 


تعلیق الجواهر الضية . 


۰ - على بن محمد حمید الد بن الضریر : 


على بن محمد بن على الا طم حميد الد بن الضرير الراشی البشارى 


( ۹۸۸4 ) 
اطم طامة له على الہدایة جزآن يسمى بالفرائد . تؤفى یوم الأحد امن 
ذى القحدة سنة ست وستين وستطئة . وصلى عليه الا مام حا ئن الد يسن 
النسفى وضده فى تبره . يقال حضر الصلاة عليه قريب من خصين ألف 


رجل أ ه تاج التراجم +ع -الفوائد البهية ۱٢١‏ . 
۱ على بن محمد فخر الا سلا م البزد وى : 


على بن محمد بن الحسين بن عبد ا لكريم بن موسى بن عيسى بن مجاهد 
أبوالحسن نشر الا سلام البزد وى الفقيه يط ورا* النہر صاحب الطذریقة علسى 
مذ هب الا طم أبى حنيفة . توفی يوم الخمیس خا س رجب سنة | ثنتين وثط نين 
وأربحطثة . ود نن بسمرقند . له کتاب المبسوط أحد عشر مجلدا . یشح 
الجا معا لکبیر رشن الجامع الصغير وكتابه فى أصول الفته شہور . تلسست: 
قد خرجت أحاديثه رلم اسبق الى ذلك والله المونق . 5ال ألذهبى وكان 
مولده نی حد ود الأ ربعطئة روى عنه أبوالمعالى محمد بن تصرا لخدلیسسب 
أ ه ن التراجم ‏ > ۔الفوائد البهية ۱٢١‏ ۱۲۵ .الجؤاهرالضية 


5 ۰ ۵۵ رو3[ 
28( 
؟ع- على بن أبى بكر المرفينانى : 


على بن أبى بكر بن عبد الجليل الفرفانی برهان الدين المخينانسى 
الرشدانى صاحب‌الهداية وكتاب البداية وكفاية المنتہی نی نحو ثط نمن مجلدا 
وکاب التجنیس وا لمزید ومناسك الحج مات ثلاث وتسحين وختصطثة . قلست: 
وله كتاب مختار مجموع النا زل وكتاب فى الفرائض . وقد لتی المشاين وجمع 
لنفسه مشيخة أ ه تاج التراجم ۲> -الفوائد البپية ۱٢۱‏ -۱-الجواهر 


۰ ۲/۹۲ )٣۷ المضية‎ 


۳- أبوطى الد تساق : 


ع سوت تست 


آبوعی الد تاق الرا زى صاحب کتاب الحيض : قرأ على موسی بننصر 


الرازى وأبوعلى الد اق هذا أستاذ أبى سعيد البردعی أ هالجواهسر 


الضية +/ع - تان التراجم و ٠.‏ 


۽ ٤‏ - عيسى بن أبسان :.. 

عيسى بن أبان بن صد تة القاضی أو موسى تفته عای محمد بن الحسن 
ومن ا لالحا وى سمحت بكار بن قتيبة يقول سمعت هلال بن یحی يقول ط فی 
الاسلام تاض أنته من عيسى وله كاب الحج وتفقه عليه آبوغا زم والتاضى 
عبد الحميد أستاذى الطحاوى ... وت باليصرة فى الحرم سنةم ۲۲ ه 


الفائد الببية ٠٠ ١‏ -الجواهر الضية 1۷۸ ۰۲/۷۱۸۰ 


م)- محمد بن أحمد أبو بكر شس الاأئمة السرخسى : 


محمد بن أحمد بن أبى سہل أبو بكر شس الأئمة السرخسى كسان 
اطاط طامة حجة متكلط مناظرا أصوليا مجتهد! عده أبن کال بادا ميسن 
المجتہدبن نی السائل لا زم شس الأئمة عبدالعزیزا لحلواتى وأذ منه حقى 
تخرج به وصار أ وحد زبانه . قيل طت فى حد ود التسحين بأربحطثة. وتيل 
فى حد ود سط فة وتفته عليه برهان الأكمة عبد ا لحزيز بن حمر بن ط زه ومحمود 
ابن عبد الحزيز ألا وزجندی وركن الد ين سعود بن الحسن وثطن بن علسی 
أبن محمد البیکندی وهوآخر من بقى معن تفته عليه . أطى السو نحو 
خص عشرة مجلد! وهو فى السجن بأوزجند كان محبوسا فى الجب يسبب 
كلمة نصح بها الخاتان . وكان يملى من خاطره من غير «دلالعة کتاب وهسو 
فى الجب بأصحابه نی أعلى الجب . وقال عند فرافه من شرح العبادات هذا 


) ۹4۰ ) 

آخر شرح الہبادات با روضح المعانی وأ وجز العبا رات اطا* المحبوس عسن 
الجمع الجططت . وتال فى آخر شرح الا قرار انتہی شرع الا ترا ر الشتمل 
من المتانی على ط هو من الأسراراطاء المحبون فى محيدن الأشرار . وله 
كاب نی أصول الفته وشرح السير الكبير ألاه وهو فى الجب ولط رصل الى 
باب الشرو! حصل له الفرج فأطلق فخرج فى آخر عمره الى فرثانة أنزله 
الأ مير حسن بمنزله ووصل اليه الطلبة فأكمل الاطلا* . تال الجامع:السرخسی 
نسبته الى سرخس بفتح السين وفتح الراء وسكون الخا* بلدة تد يمة من بلاد 
خراسان وهواسم رجل سكن هذا الموضع وعمره اتم بناٴہ ذ وا لترنون ذ كسره 
السمحانى ... وی طبقات القارى أملى المبسوط نحو خصة حشر مجلسد ا 
وهو فى السجن با وزجند محبوس بسبب كلمة گان فيها من الناصحين . وهو 
من كبا رحتطثنا بط ورا* النهر صاحب الأصول والفررع . وطت سنة ثمان 
ولا ثمن رأ ربحطثة أ ه الفؤافد البهية م١٠١‏ - ٠١۹‏ -تج التراجم؟ ۵۲-۵ 


الجاحرالضية ۷۸ -۸۲ / ۳ ۰ 
٩‏ - محمد بن أحمد أبو بكر الا سكاف ور 


محمد بن أحمد أبوبكر الاسکاف البلخى اطم كبير جليل التدر أخسذ 
الفته من محمد بن سلمة عن أبى سلیمان الجوزجانى وتثته عليه آبو بكر 
الأعش محمد بن سحيد ابو جعفر الهند وانى . تال الجامع: ذکر الفقيه 
أبوالليث نی أؤخر النو زل وناته سنة ۲۳۳ وان وفاة محمد بن سحید سنة 
۰ ان وظة أبى جعفر ستة ۳٩۲‏ ببخارى وحمل الى بلخ ها لوا تسد 


البپية ٠٠١‏ - الجواهر الضية ۲/۷۰۱ ۰ 


۷ محمد بن الحسن الشیبانی : 


٩٩۹۱ (‏ ) 
حرستا ومولده بوا سد . صحب با حنيفة ومنه أخذ الفقه ثم من ابی يوسف 
وروی حن طلك وسعر وا لثوری وعمرو بن د ينار فى آخرین چنه یو يد 
ويحى بن محین لأبو سلیمان الجوزجانی ومعلى بن منصور وهوابن اخست 
عبدا لله بن سلمة التنعبى . وله كتب عد يد ة وهوالذن نشر ملم أبى عنيفة 
فيمن نش . تال محمد بن الحسن أقست على طلك ثلاث سنون وسمدسست 
منه سبحطثة حد يث ونيظا . يعن الشافعى سمعت أنه تال أخذتث من 
محمد بن الحسن وثر بعير وط رأيت رجلا سمينا أخف روحا منه وكان روحا كله 
وكان بط لتلب والعين . ون أبى عبيد ط رأيت أعلم بكتاب الله من محمسد 
أبن الحسن ون مقدط فى علم العربية والنحو والحساب ۰ ولى قضاء الرقة 
للرشيد ثم تشا* الری ویہا مات سنة تسع وثط نين وطاثة . وهوابن تمان 
وخصين سنة فى اليوم الذى مات فيه الكساكى . فقال الرشيد دنن الفته 
والحربية بالرى . قلت الشپور من مشايخ محمد عمر بن ذرالپمدانسی 
ولا أعرف عمرو بن د یٹار المذ كور . ومن كتب محمد رح الله الأصل أمسلاه 
على أصحا به راه دنه الجوزجانی فیرہ والجا مع الكبير و لجا معا لصف سير 
والسیر الكبير و لسیر الصفیر والآثار بالموطأ الفتا وى الها رونية الرتيسسة 
والكاسانية رويت عنه ۰ وروی عنه النوا د ر جطعة منهم أبن سطتة ابن رستم 
وهشام أ ى تاج التراجم > ه - الفوائد البهية ۱۱۳ -الجؤهرالضية 


۰ ۳/۱۲۷ 00 


۸- محمد بن الحسین البخارى المعروف ببكر جواهر زاده : 


محمد بن الحسین بن محمد بن الحسین البخارن المعروف بیکسسر 
خواهر زادة کان !طط فاضلا له طريقة حسنة معتيرة وكان من عنلطء مسا وراء 


النهر . وله المختصر والتجنيس والعسوط المعروف بممسول بكر شوا هسرز ده 


1 ٩۲ ( 

وشاهیر كتب ا لفتا ری مشحونة بذ كره . والشہور بخواهر زادہ عند 
الاطلاق اثنان أحدهط هذا وهوابن أخت القاضی أبى ثبت محمد بنأحمد 
البخاری وهو متتن م طات فى جمادی الأ ولی سنة ثلاث ولا ٹین بأريحطائة 
والثانى متأخر وهوالا طم بد رالد ين محمد بن محمود الکرد ری ابن أخست 
شس الأئمة محمد بن عبدالستار الكرد ری مات فى سلخ ذى القصدة سنة 
احدی وخصين كذا فى الجاهرالضية ... ومعاى خواهر زاده :ابنأخت 
أه الفوائد البهية ۱۱۱٩۲۳‏ - تاج التراجم ٦٦‏ - الجاهرالشية 


۰ ۳/ ۱۲-۰ ۱۱ - ۲/۱۸ - ۳ 


۹۔ محمد بن سلمسة : 


محمد بن سلمة أبوعبدا لله الفقيه البلخى ولد سنة اثنتين وتسعسین 
وطثةوتفته على شداد بنح كيم ثم على أبى سليطن الجوزجانى . وسسات 
سنة ثطن وسبحین وطئتين أ ه الفؤائد البهية ۱٦۸‏ - الجواهرالضية 


۰ ۳/ ۱۲ = ٣۲٢ 


« هه محمد بن سسلام : 


محمد بن سلام أبو نصر اليلخى . تارة يذ كر فى الفتا وی باسسے 
وتا رة بكتيتة . وتارة بھط . وهو صاحب الطبقة العالية حتى انهم عد وه من 
أقران أبى حفص,الكبير وط وقع فى بعض الكتب نصر بن سلام نخلط . قال 
الجامع: ذكر الفتیه أبوالليث فى آخر كنا به النوازل أن ونات سنة خسسس 
وٹلشضائة أ ه ا لفؤئد المپية ٦۸‏ الجاهرالضية| ۱۷ ۳/۱۷۲ -٩۲-‏ 
؟ ٩‏ /47 ° 
١‏ - محمد بن سطتة التمیمسی : 


تقد مت ترجمتسه فى ص ۲۷ ۰ 


٩٩۴ (‏ ) 
٢ی۔‏ محمد بن شجاع الثلجسی : 


متفه بر شجاع أبوعبدالله الثلجى تفته على الحسن بن أبى طلسك 
والحسن بن زياد وبرع فى العلم وکان فتیه العراق فى وتته والمقدم فى 
الفته والحد يث مع ورع وعباد ة مات فجأة سنة سبع وستين وطكتين ساجدا فى 
صلاة العصر . وله کاب تصحیح الا ثار . وکتاب النوادر . وكتاب الضا ربة 
وکاب الرد على المشبهة خيرها وله ميل الى مذهب المعتزلة ٠.٠.٠.‏ وفى 
البناية شرح البداية لبد رالد بن محمود المينى التلجى محمد بن شجاع 
نسبة الى ثلع بن عمرو بن طلك بن عبد مناف . وین هو منسوا الى بيع 
الثلج و لله ابن الظجى أ ه الفؤائد البهية ۱۷۱ ۱۷۲ ۔الجاھر 
الضية ۱۷۲۳ ۳/۱۷۵۰ وفيها + بات فجأة فى سنة ست وستين ومائتسين 
ساجدا فى صلاة الحصر . تاج التراجم وه - 5ه . 
۳- محمد بن ديد الله أبو جعفر الهند وانسی : 
AES‏ 
€ 0~ جع بن أبى القاسم البتالی : 
محمد بن أبى التا سم الخو رزمى النحوى المعروف بالبتالى وهو 
البظل الذى يبيحالأشياء اليابسة والمجم يزيد ون اليا" وهى زيادة العجم 
لا نسبة كان اطاط ناضلا فقيها مناظرا خبیرا بالمعانی والبيان أخذ عن جارالله 
محمود الزمخشری . وله مصنفات منہا : الفتاوى وجمعالتثاريق . وکتسساب 
التفسير وكتاب التراجم بلسان الأعاجم وشرح السا الحسنى ونفتاح التنزسل 
وكتاب الترغيب فى الحلم وكاب أذ كار الصلاة وكا ب آفات الكذ ب بالہدایة نی 
المعانى والبيان «التنبيه على اعجاز القران ضير ذلك مات بجرجانية خسوارزم 


سنة ست وسبحین وخصطاكة وقد نيف على التسعين أ هالتائد البهيسة 


٠ 1/۲۲ ۰ ۳۹۲ = )/ ۱۵۵ الجؤهرالضية‎ - ۱۱۲-۰ ۰۱ 


۵- مححد بن الثشل البخاری : 
محمد بن الثشل أبو بكر الفضلی الكطرى البخارت کان !طط كبسيرا 
وشیدا جلیلا مستمد| فى الروایة مقلدا فى الجنراية . رحل اليه أثمة البلاد 
وشا هير كب النتا ری مشجونة بختا باه ورو يات خف الفته من الأستسساذ 
عبد الله السيذ مونی من أبى حفص الصغير عن أبيه من محمد وطت سنسة 
احدی وثطنون ولا ثطثة أ ه الفؤكد البهية ۱۸۲ -الجوهرة الضية. ۳۰ - 
۲ ۳۰ /۲ ۰ 


م محمد بن محمد أبوطاهر الد ياس : 


محمد بن محمد بن سفيان أبو طاهر الد باس من أبن النجار قال 
گان أبو اهر الد باس الفقيه اطم أهل الرأى بالعراق وكان من أهل السنة 
بالجاعة صحیح المعتقد غذ. عن:القاضی آبی خا زم دبدالحويد عن عيسى 
ابن أبان عن محمد هنا لري أنه نس أخوان عبيد! لله الکرغی وكسان 
موسف با لحننل ومدرفة اثروایات . ولى القضاء بالشام وخر منہا الى مكسة 
فكت با . تال الجامع ذكر السيد أحمد الحموى فى حواش الأشبساه 
ولارن الد بان نتساب الى بیع‌الد بسالأكول أأى ۱۸۷ - الجیاهر 
المضية ۷۳۲۳ ۳/۷۲۰ ٠‏ 


۷- محمد بن تاتسل : 


محمد بن متاتل الرازى من أصحاب محمد مخ الحسن تال الذ مسبی 
حد ث من كيح ولبقت أ ه الفوائد الهپية ٣١ ١‏ -الجو هر الضية ۳۷۲ /۳ ۰ 


۸۔ معلى بن منصورالسرازی : 


ر ۶۹۰ ) 

محلی بن منصور آبو یحی الرازی . روی عن أبى يوسف ومحمد الکتب 
الا الى والنادر . طت سنة احدى عشرة بعد الماثتین أ ه الوا تسد 
البهية ۱۵ ۲ الجواهر الضية ۹۲> - ۳/۹۳ ۔تذ کرة الحظ ۷۳۷۷ ۰ 


۹۔ موسی بن سليطن الجوزجانسی : 


موسى بن سليطن ابو سلیطن الجوزجانی أخذ الفته من محمد وکتب 
سائل الأصول «الأأطلى . وكان شارکا ۔المعلی بن منصور . عرش عليه 
ال مون التضاء فلم يقبل . توفى بعد الطثتين . وله السيرالصغير والنادر 
هیر ذلك أ ه الفؤئد البهية ٠٢‏ ۲- الجواهر الضية ۱ ه /) - تاجح التراجم 
اث شابن بلغ ۸۸ . 


۰ب كحول التسضی : 


مكحول بن الفضل النسفى صاحب كاب الاؤلیات وكاب الشماع كان 
يروى الفته عن أبى سلميان موسى الجوزجاتى صاحب محمد بن الحسن .مات 
سنة ثطان وشرة وثلثطائة وهوالذ ى روى عن أبى حنيفة أن من رفع يد يه عند 
الركوع چند الرنع فسدت صلا ته ذكره فی كتابه السمی بالشماع ذكره صاحسب 
النهاية أ هالفائد البهية ۲٠٦‏ -الجواهرالضية ٠ ٣/٢۹۷‏ 


1 
۱- نوح بن أبى مرسم : 


نی بن أبى مریم أبو عصمة المروزیا لشپیر بالجا مع لأنه كان جا سا 
للعلوم كان له أربعة مجالس . مجلس الأثر ومجلس أتا ويل أبى حنیفة ومجلس 
النهورمجلنالشتر بالأدب . وان على قضاء مرو تفته على أبى حنهقفة 
وابن ابی ليلى بأخذ الخد يث عن أبى أرطأة والتفسير عن الكلبى والمفسازی 
عن أبن ا . . . وفى الأنساب الجا مع لقب لأبى مصمة المروزنی قيل انط 


لقب به لأنه أول من جمع فته أبى حنيفة بمرو وقيل لأأنه گان جامعا بسسین 
العلوم ول نت له أربع مجالس . . . طت سنة ثلاث وسبعين بعد المائة 
أه الفائد البهية ۱ ۲۲ ۲۲۲ - الجواهر الضية ۷ ۲/۸۰۰ ۰۲۱۷۰ 
۲- نصیر بن بجی البلخی : 

تقد مست ترجمه فى ص ۲۲۱ ۰ 


> هشام بن عبدالله الرازی : 


هشام بن عبدالله الرازی تفته على أبى يوسف ومحمد وطت محمد فى 
منزله بالرى ود نن فى مقبرته . وله النواد ر وصلاة الأثر وتال الذهيى فسسی 
الميزان هشام من طلا ونه آبو حاتم قال لقیت الفا وسبدطثة شيخ بأنفقست 
فى الحلم سبحطئة الف د رهم . وقال أبو حاتم صد وق ط رأيت أعنلم قد را 
منه وحن أبن حمان تال كان هشام ثقة أ ه الفؤقد الببية ۲٣٢٢‏ - الجواهر 
المضية ٩1‏ ۰۳/۵۷۰ 
€“ یحی بن أكثشم : 


يكن بن اکم الاي انمد ا طم ع ورف من سس رن اة 
البخارى نی غير الجامع والترمذى . طت سنة ثلاث بأربحين بعد الطئتين 
ضببا أكثم بنتح الهمزة وسكون الكاف وفتح الظ* المثلثة بحدها ميم هوالرجل 
العظیم البان وتال بالتا* المثناة من فوق ومعناهط باحد . ذكره فى كتاب 
المحكم أ ه النرائد البپية ۲ ۲۲ ے الجواهر الضية زيره-(ززره/؟. 
©“ ابو یوسسف : 


يحقوب بن ابراهیم بن حبيب أبو یوسف کان صاحب حد يث حا فظا ولزم 
أبا حنيفة لب عليه الرأى ویلی قضاء بغداد فلم يزلببها حتى مات 
سنة ۱۸۳۲ فى خلافة هارون الرشيد وابنه یوسف ولی تضا* الجا نسسب 
الخربى فى حياة أبيه . وتوفى سنة ۱٩۲‏ وکان ابو یوسف هوالمقد ممن 
أصحاب !لا طم بأول من ضعالکتب على مذ هب أبى حنيفة وأطىالسائل 
ونشرها ويث لم أبى حنيفة فى أقطار الأض . وله الأطلى والنوا در .قال 
الجامع: وله کابالخراج قد طالعته مختصر نیس وجلالته ستفيضه أ 
الناقد الببية ۲۲۵ -تج التراجم ١م‏ -الجو هر المضیة! ۱ ۱۲-۱ ۰۲/۱ 


يا يحبى خذ الكتاب بقوة واتيناه الحكم صبيا ۲ ۱ 


ولا یاتل ایلوا الفضل منكم . 
یاذ! قالوا اللہم ان كان هذا حوالضق 


من عند ك . 


فمن ابتغى وراء ذلك قاطِكك همالماد ون ٠‏ 


والذين آمنوا واتبعتهم ذریتهم بايسان 
الحقنا بهم ذريتهم . 

فان تابوا وأقاموا الصلاة واتوا الزكاة 
ناخوانکم فى الدين . 

طکل أمة جملنا منسکا . 

انا جعلناه قرآنا عربيا للع تحقلون . 
وسيجئبها الأتقى . 

انما جزاء الذين يحارهون الله ورسوله . 
وحرم عليكم صيد البر ماد متم حرط ٠‏ 

يا أيها النبى لم تحرم ما ال الله لك 
تبتفى مرضات أزواجك . 

تد فرض الله لكم تحلة آیماتکم والله مولا کم 
فان احصرتم شا استیسر من المد ی ۰ 
والمحصنات من الذ ين !وتوا الكتاب 5 
فان جاؤ ۰ فاحکم بينهم أو آعرش‌عنهم. 
وان احكم بيهم ہما أنزل الله ولا تم 
اهواءهم . 


۲۲ 


۱۱ 


۳ 


1۱۹۹ 
0 


e 


۹ 


مرسسم ۳٣١٣‏ 
الٹسور ۹۷ 


۸۱۰  دشاملا‎ 


ت۹۸ 
الا هة رقمها السسورة الصفحة 
بے سو ےہ ے_ سے ہس سے ہو ہے سے سل ہم ہے س ہت سے سه و چ ہہ ف سه ےہ مب یہ س e ee e‏ س و me‏ مھ س ج چ سے س چ و 


واحل لكم ما ورا* ذلكم أن تبتغواباًموالكم 


محطنين غير سافحینء ٢٤‏ التنساء ۸۲٢‏ 
یا أيها الذين آمنوا لا تحلوا شماثر الله 

ولا الشہر الحرام ولا الہدی ۰ ۽ المائدة ۷۲۱ 
وععلہ وفصاله ثلائون شبرا . ٥‏ الاحقاف ۸۱۰ 
وسا يوقد ون طیه فى النار ابتفا* حليسة 

أومتاع زيد مظه . ۷ الرفف ۷٢٣‏ 
الخبیثات 0 1 ۳۹ الئسور ٠٤١‏ 


۶ ل 
ولا یخرجن الا ان ياتين بفاحشة مبينة. ۱ الطلاق ۸٩]‏ 


الله الذى خلق سبع سواتوسسن 


9 
الا رض مثلهن ۰ |۴٢‏ الطلاق ۳۹۰ 
8 
ولله الا سما* الحستی فادعوه بها ٠‏ مر الأعراف (١6‏ 
قالوا فاد عوا وما ںا الكافرين الا فسی ۰ 6 تا قسسر ۰۸ ۵ 
ضلال ۰ 
مد هامتسان ۰ £ 1 الرحسن YY‏ 
۰ 
ویذ کروا اسم الله فی‌ایام معلوبات طسی 
: 
ما رزقهم من بهيمة الا نعام ٠‏ ۳۸ الحج 11۸ 
ٹم ليقضوا خفثهم وليوفوا نذ ورهمطيطوفوا 
بالبیت المتيق ٭ ٦م‏ الحج ٠۰۹‏ 
فان کروا اسم الله طیبا صواف ۰ ۳۹ الحسحج ۱۰۲ 
۰ 1 7 7 
ولا تا کوا مما لم یذ كر اسم الله طیسه ۱ 
وانه لفسق ٠‏ 1+ لاتمام ۱۰۸ 
و 
وذ گر اسم ربه فصلی ۰ ه١1‏ الا طی ۱۰ 


۰ ۰ ۰ 
ظلما راینه اگبرئه ٠‏ ۳۱ يوسف ۱۰۳ 


واذا رأو تجارة اُولہوا انفضوا الیہا وتركوك 


تاکسا . 


5 لما 89 
للذين بل لون من نسائهم تربص اربع ةاشهر ۲۲۱ 


بل أحيا* عند ربهم برزقون ٠‏ 
والوالد ات يرضمن اواد هن حولين كاملين 
لمن أراد أن يتم الرضاعة ٠‏ 


وان أرد تم أن تسترضموا الاد کم فلا 


وأسهاتكم اللاتی أرضمنکم وأخواتكم سسن 
الرضاعة ٠‏ 


فان أرضمن لک توهن اُجورمن : 
والغيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة. 
وضرب لنا مثلا ونسی خلقه قال من یحسی 
العظام بھی رسم ٠‏ 

قل یحییہا الذى أنشأها أول مرة وهو 
بكل خلق طيم . 

ترهبون به عدو الله وعد وگم 

انه لفی زر الأولين . 

راتوا الزكاة واركموا مح الراکسین ۰ 

خن من أموالهم صدقة تطهرهم وتزگہم 
ببا. 

وعنانا من لدنا وزكاة وكان تقیا . 


اذا وللت الأرض زلزالها ٠‏ 


يسألونك عن الأهلة قل هی مواقيت للناس 


٠ والحج‎ 


1 الجمعة ولاه 
البقرة {oY‏ 
وو العمران 1۸۱ 
۳۳ البقسرة ۸۱۰ 
۳ البقسرة ۸۱۱ 
۳ النسا* ۸۱۱ 
٦‏ الطلاق ۷۹-۸۷۸ 
۸ التحسسل 2۵۸ 
۷۸ سسس ۳۲۸ 
YEA 5 ۷۹‏ 
0 
1۰ الائفال ٦٦٦‏ 
+وو الشعرا ٠٠۸‏ 
۳ البقسرة ۵۱۱ 
۳ التهة ۰۱۱ 
۳ مريسم ۵۱۱ 
1 الزلزلسة هه 
ور البقرة ۸۸۰١‏ 


ويسألونك عن المحيم, قل مواذی ۰ ۷۲ البقرة ۲٩‏ 
فاسألوا أهل الذکران کتم لا تعلمون ۰ +> الدسسل ١6#‏ 
الطلاق عرتان فاساك بمعروف أو تسريح : 

باحسان ٠‏ ۰ البقسرة ۸۸۲ 


ما سلككم فی سقر ۰ ۽ المدشثر ٣ہ‏ 
قالوا لم تل من المصلین ٠‏ ۲ المدثر ۵۳ 
وأن لیس للانسان الا ما سعو, ٠‏ ۹م التجسم ۷۱۲ 
ان الله اشترى من الم منین الفسهسم 

ا لمع بان لهم الجنة ٠‏ ۱ التهة 6م» 
عينا یشرب بها عاد الله يفجروئهبا 

تفجسرا . ٦‏ الائسان ۱٦١‏ 
ان هذا لفی الصحف الایلی ۰ ۸ الاضطی ٠١۸‏ 
صحف ابراهيم وموسى ٠‏ 15 الأطسى ۰۸ 
انما الصد قات‌للفقرا* والمساكين بالحالین 

طیبا +٠ ٠‏ التهة ۲۲٩‏ 
فتصیح صعیدا زلقا . .> الكبسففا ۲٦۸‏ 
لا یصلاها الا الاشتی . هذ اللیسصسل ٠١١‏ 
وصل طیهم ان صلاتك سکن لهم ٠‏ ۳ التهة ٣ہ‏ 
وعہد تا الى ابراهيم واسماعيل أن «لهسرا 

بيتى للطائفين ۰ ٥‏ البقرة ۲۱۳ 
ولا تقربوهن حتی يطهرن ٠‏ ۲ البقرة ۲۸) 


وان طلقتمومن من قبل أن تسوحن ۰ ۷ البقسرة ۸۱ 
ونا امروا الا ليمبد وا الله مخلصين له 
الدين ۰ 0 البيئسة ۹ ذ۸٦‏ 


فما لكم طیہن من عد ة تمتد وہا ٠‏ ۹ 
ان عد ة الشپور عند الله اثنا عشر شہرا 

فى کتاب الله . ۳۹ 
پر و کت to‏ 
با هذه التمائیل التی أنتم لها عاگنون ‏ ۲ه 
فمن يحمل مثقال ذرة خیرا بره . ۷ 
ومن يحمل مثقال ذرة شرا يره ٠‏ ۸ 


قد فرض الله تحلة ايمانكم والله مولا کم ۲ 
Xx‏ ۱ 


۰ 
فان آراد وا فصالا عن تراض منهما وتشا ور 


فلا جناح طیہما YY ٠‏ 
قد فصلنا الایات لقوم يفقبون ۰ ۹۸ 
وفصاله فى عامین ٠‏ ۳3 
واذا قرخ القرآن فاستمموا له وأنصتوا ۰ ۲۰6 
فاقرو ۱ ما تیسر من القرآن ٠‏ ۲۰ 
ولکن لیطمئن قلبی ٠‏ ۹۰ 
الم يأن للذین آمنوا ان تخشم قلههم 

لذكر الله وا نزل من الحق ٠‏ ۱1 


انیم لیقولون منكرا من القول وزصاء 2 ۲ 
فلا تقل لهما اف وا تتهرهما وقل لہما قوا 
كريما ۰ ۳۳ 
وقوموا لله تانتین ٠‏ ۳۳۸ 
وأقم الصلاة طرنی التهار وزلغا مسن 

الليل ان الحسنات يذ هبن السيكات ن لك 
ذکری للذاکرین ۰ 1۱ 


الحد ید ۹٩۸۵‏ 


٩۵۳ المجادلة‎ 


الاسسرا" ۸۸ 


البقسرة 1۷۱ 


موكد ۱۷۸ 


أقم الصلاة لدلوك الشمس الى غسق 

الليل . ۷۸ الاسراء ۳۳ 
وأقم الصلاة لذكرى . عو طے ۵۳ 
ناذا سجد وا فلیکونوامن ورائکم وتات ۱.۲ النسسا" ٩۷۲‏ 
وك فكبر ۰ ۳ المد ثشر ‏ ۱۰۳ 
والذين یکگزون الذ هب والفضة ولا ینفقونها 

فى سبیل الله فبشرهم بعذاب اليم ۰ ۳ التهسة ٢۷ہ‏ 
اولكك لهم اللمنة طبم سوه الدارہ ۲٢‏ الرعسد ۷۱۳ 
واسحوا برؤ سكم وأرجلكم الى الكعيين . ١‏ الماشدة ٠١١‏ 
فتیسوا صمید! دیبا فامسحوا بوجوهکم 

وايد يكم مق ٦‏ المائدة ۱۵۱ 


أم لم ينبا ہیا فى صحف موسی وابراهیم 


الذى وفى ٠‏ ٦۔۷٣‏ النجم ۷۱۲ 
انا اتزلناه قرانا عہیا لملکم تعظون ٢٢‏ یوسسف ٠۰۸‏ 
وانزلنا من السماٴ با* طهورا ٠‏ ۸ الفرقان ۲۳۹ 
أن تقولا انما انزل الکاب عى طا ثفتين 

0 
من قبلنا . ٦م‏ لانمام 46لا 
قل ان صلاتی ونسکی وبحیای ومماتسی 

اب 
لله رب المالمين ٠‏ ۲ الائمام ۷۲ 


و 6 ليا 
لا شريك له ہذلك امرت وانا اولالمسلمین ۳+ للاتصام ۷۲ 


ثم نظر ۰ ثم عبس هسر ۰ 70٠‏ المد شیر ۳۷۷ 


فلا نفر من كل فرقة متهم دا ئة ليتفقهوا 
وبا انفقتم من شئ فهو يخلفه وهو خير 
الرازقيسن . ۳۹ 
انی نذ رت للرحمن صوما فلن أكلم اليوم انسيا 
ولا تتکهوا المشرکات حتی یو من ۰ ۳۳ 
فان طلقپا فلا تحل له من بحد حتی تنكح 


زوجا غیره . ۳۳۰ 
ولا تنكحوا ما تكح آباؤ کم من النساء الا با 
قد سلف . ۳۲ 


فاتكموهن باذ ن اهلهن وأتومن اجورهن 
بالمعروف محصنات غير مسافحا ټوا متخذات 
آخدان ۰ ۲۰ 
يا أيبا الذين آنا اذا نود ى للصلاة من 

يوم الجمعة فاسموا الی‌ذ کر الله ون روا البیح ٩‏ 


۰ 9 
وهو الذی یبدا الخلق ثم يحيد ه وهو اهون 


طیسه 3 ۲۷ 
واهجروهن فى المضاجع واضربوهن ۰ ۳ 
انی وجہت وجهى للذی فطر السموا ت 
9 
یالاٴرض حنيفا وبا آئا من المشركين ٠‏ ۷۹ 
باللائی يكسن من المحیش من نسائكم ان 
9 

ارتبتم فعد تبن ثلاثة اشپر ٠‏ 1 
ولا یسیا الخبيث منه تنفقون . 1Y‏ 


السورة الصفحة 
٠‏ 
سپا ١١ہ‏ 
مریسسم ٦‏ ہہ 
البقرة ۷۸۸ 
البقرة ۹۱٦١‏ 
النسا" YA‏ 
النسا" ۸۵۰ 
الجمعسة »)عع 
السروم ۲ ۰ ۱ 
النساء ۸۷۱ 
۰ ۲ 
الا تصام ۷۱۔۷۲ 
الطلاق ۸۸۲ 
البقرة ‏ ۲۱ 


ےہ 
۲ 0 ۱ ہم 
چ ح - فهرس الا ماد يث النبوية الشريقة والا ثار ¢ 
ےمم ا سس 


الا آخبرکم بوضو؟ رسول الله (ص) وفیه ثم غرف خرفة فسسح 


۰. 

بها راسه واذنیه ۰ 2 

ألا أريكم وضو رسول الله رص) قلنا : بلى فأتى بدلسست 

من بما* ففسل کفینه . 1 

1 فلییلخ الشاهد الغائب ۰ ۳9۹ 

الاذنان من الرس 57 
ماده سح وکان يسح الماتین . هه 

آبرد وا بالظهر فان شدة الحرمن فيح جهنم Ao ٠‏ 


أتيت النبى (ص) وهو فى قبة امن أدم وريت بلالا 
أذ وضو" النبى (ص) ٠‏ 6 
اتی النبى (ص) سباطة قوم تال قاٹاثم دط باه 
فجفته ہما" توف 5 15۸ 


أتى النبى (ص) بفرس معروری فركهه حي ن انصرف من جنازة 


1 0 ۱ 
تی بهم رسول الله (ص) يوم احد فجمل يصلى على عشسرة 
وحمزة هو كما هو ۰ CAY‏ 


أتى إلا مد بقداح حزرتہ ثمانية ارا ل فقا ل حد ثتئی عا تشصسة 
أن زسيوق الله رص ٠)‏ ۱ 1۹ 
آخر جنازة صلی طيها رسول الله (ص) كبر طيها أربعا . ۹ 


آذ ن مو د ن رسول الله (جر) بالظهر ثقال له رسول اللسے 


۰ 9 
ابرد ابسرد ۰ YA"‏ 


و روا جس Arh. f‏ 


أله 
دده ددا د دن 66 3+ ۱9۹٦٦۱۹٦9‏ ا سس سی جہ ہے ہے سے ہو 0217 سه سے ےہ س ہہ کہ ساد 
اذا قرا فانصتوا . 1۲ 
اذا قال الامام الله اكبر فقو اللهأكبر راذا قال سمسسیع 
الله لمن حمد ه فقوطو ۰ ٠م‏ 
۰ 
اذا أمن الامام فامنوا . ۸۱ 


اذا سجد الرجل سجد ممه سبحةآراب وجہہ وكقاه ورکبتاه 


وقد ماه ٠‏ 1۷ 


6 
اذا جاء حد کم السجد ظينظر فان رای فى تحله قسسذرا 


فلیسجه ۰ ۳۱۹ 
اذا وطى* أحدكم الأذى بخئیه نلہورمفا التراب ٠‏ ۳۳۱ 
اذا قهقه الرجل فى صلاته عاد الوضو؟ والصلاة ٠‏ ۳۱ 


اذا صلی أحدكم فقاٴ أورعف فى صلاته ظیضع يده طی قمه. ۰ ۲۱۳ 
انا جلتم الى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ولا قصد ها شيكا . ۲۸۸ 
اذا أتيتم الصلاة فلا تأتوها وأنتم 0 فصلوا ۰ ٰ 
اذا كان العد و فى دبر القبلة قا م الا مام وصف نھ اال 

القبلمة . {Yo‏ 
اذا أكل الصائم تسیا أوشرب ناسيا فاذا هو روق ساقه الله اليه ٦٦٦‏ 


0 9 
ناذا فى عہد رسول الله (ص) إن لا تاخذ من راضع لبن 


ولا تجمع بين مفترق ۰ ۱۹ 
استنزهوا من البول فان عامة عذاب القبر مه ۰ ۱۳۷ 


۰ 9 
أصابتنا سئة أى قحط ولم يكن نی مالی شى* العم اهلسی 
الا شی* من حمر ۰ PY‏ 
اعطوا أعينكم من الحبادة حذاها قبل وبا حؤلها من العبادة؟ ٣٤٣٢٤‏ 


اا آن الله تمالی فرش طیگ الجمعة فی سو هذا قنسی 

شهرى هذا ۰ tt‏ 
أفطر الحاجم بالمحجوم YY ٠‏ 
أقل ما يكون الحیض‌للجارية الثيب والبكر جیما لاثةأيام . ٢٣٢٤۰‏ 
أمنى جبريل طيه السلام عند البیت‌برتین فصلى بى الذلهسر 

فى الأولى منهما . ۸۰ 
أمر رسول الله (ص) عمرو بن الحاص طى سرية . YY‏ 
E‏ گر EG‏ زج 


0 0 4 ۰ 


راس حمار . ۳۸۸ 
أمرت أن أسجد طى سبعة أعظم طىاالجببة اليد سین 
والرکبتیمن ٠‏ ۹۳ 
ابر النبى (ص) أن يسجد طی سبعة أعضاء ولا يكف شحمسرا 
لا توا . ۹۰ 
اموالميد أن يسجد طى سهحة آراب ٠‏ ۹۸ 
أن رسول الله (ص) كان اذا استفتح الصلاة تال سبحانساه 
اليم محمد ك ۰ ۷ 
أن النبى (ص) كان اذا افتتح الملاة كبر وتر سبحاتك اللهم 
0)1 7 
أن النبى (ص) كان اذا تام من اللیل كبر ثم يقول سب-انساه 
الليم محمد ۵ ٠‏ ۷ 


أن النبى (ص) قال حین رفع راسه سمع الله لمن -بمده ہنسا 


لك الحمد ۰ ۸۳ 


أن النبى (ص) مز بمولى له ربا وهو ينفخ التراب من موضسع 
سجوده . 

أن رسول الله (ص) قال ثلاث من الجفا* 1 يبول الرجسل 
هوقا : 

أن التبى (ص) گان اذا سجد أمكن أنفه ا 
أن بلال قال يارسول الله أن گت تسبقنى بالتگیر فلا 
تسبقنى بالتأمين . 

أن رسول الله (ص) جا*» جا* فى خبير فقال أكلت الحسر 
فسکت ٠‏ 

أن أناسا من عرينة اجتوو! المدينة فرخص لبم رسول الله 
( ص ) ۰ 

أن النبى (ص) توفاً وسح بناصيته وطى الخفين ۰ 

أن النبى (ص) توفاً فسح بناصيته وطى العمامة وطی فيه 
أن آبا الیسر بائع المسل سأل رسول الله (ص) فقال انسی 
شت توا اش 

أن أم سلیم قالت یارسول الله ان الله لا یستحی من الحق 
أن التبی (س) كان يمسح طی الجباگر ٭ ۱ 

أن النبى (ص) اء فتوفاً ظقیت هان فى مسجد دمشنسق 
فذ کرت ذلك له ٠‏ 

أن التب (س) احتجم وصلی ولم يتوضاً ولم يزد طی فسسل 
امہ 

أن ابن اس رأى النيى (ص) نام وهو ساجد حتی غطاونفخ 
أن رسول الله (ص) توفاً وسح على الجوربين والتعلين ۰ 


AY 


1۳۲ 


۱۳۹ 


1۱۹۸ 


أن رسول الله (ص) قال لبلال ۱.1 أذنتفترسل واذا اقمت 


فاحدر ۰ 

أن أناسا من أهل البادية أتوا رسول الله (ص) فقالوا انا 
نکون بالوبال . 

أن طائشة سظت‌عن وتر رسول الله (ص) فقالت تارة كان بوشر 
فى اول اللیل ۰ 

أن معاذة سألتطائشسة کم كان رسول الله (ص) يصلى صلاة 
لی 


أن النبى (ص) کان يقرأ فى الظہر فى الركمتين بفاتحسة 
الكتاب وسورتين ٠‏ 

أن جدته ۔لیکة فش رول الله (ص) بطعام صنحته فأكل منه 
أن النبى كان بسشط من عاج ٠‏ 

أن النبى (ص) كان يفتتح التطوع قاعد! فيقراً ورده ۔متی اذا 
بقى عشر آیات . 

أن آغر صلاة صلاها رسول الله (ص) فی ثب واحد متشحا 
به تاعفا . 

أن النبى (ص) سقط عن فر فجحش جنبه فلم يخرج أياما 
أن النبى (ص) قال فى المريض ان لم يستظع قاطا فعلسسی 
التنا ییی* ايا" . 

أن النبى (ص) ركب الحمار معروريا فى حر الحجاز ۰ 

أن النبى (ص) ركب الحمار فى المدينة یمود سعد بن ماد ة 
وكان يصلى ٠‏ 

أن رسول الله (ص) صلی على حمار فى أذقة المدينة يوبو؟ ايما* 


YY 


۳۹ 


۳۹۹ 


۳۱۰ 


۳۹ 


۳:۷۲ 


"5 


مون ٭ 


أن أنسا ری رسول الله (ص) يصلى طی حار وشوراكب السى 
خيوسر ٠‏ 
أن النبى (ص) سكل كيف اصلی فى السفينة فقا ل صل قافا 


أن النساء كن يبحثن الى عائشة بالد رجة فيها الكرسف فيسسه 


الصفرة . 

أن النبى (ص) كان يغطب فقد م عير تحمل الطحام نائفضسوا 
الیہا . 

أن النبى (ص) أشرف عو قطی أحد فقال انى قد شہذات 
طی هؤلا* فزطوهم . 


أن رسول الله جع بين الرجلین من قتلى احسد 
ويقول أيبما اكثر أهذا للقرآن ؟ . 

أن حمزة كان طيه ثمرة لوغطى رأسه بها بدت رجلاء طسو 
فطیت بها رجلاه . 

أن التبی (ص) با صلى طى أحد من شهدا* احد ٠‏ 

أن النبى (ص) صلی طی والد جابر قبل الهزيمة . 

أن النبى (ص) قال فى قطی أحد لا تخسلوهم فان كل جرح 
أوكل دام یفوح مسگا . 

أن شهد!* أحد لم يفسلوا ودفنوا بدمائهم ولم يصل طیہم 
أن النبى (ص) كان يكبر طی آمل بدر سبع تكبيرات وطسى 
بنى هاشم خمس تكبيرات ٠‏ 

أن رجلا د حل المسجد يوم الجمعة ورسول الله (ص) قاشم 
يغطب الئاس . 


أن رسول الله (ص) خرج بالناس يستسقى فصلى بہصسم 
ركمتين جہر بالقراءة فیپما ٠‏ 


۶۳۹ 


A) 


A۱ 


۸۰ 


۸۰ 


{AY 


1۸ 


TAL 


t14 


سے ولتت 


9 


بسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ وله 

أن النبى (ص) تناو كاذ الى اس او أن نا مان 

البقر من كل ثلاثين تبیما أوتبيحة . 1 

أن رسول الله (ص) لما بعث معاذا الى الیمن تال انك 

کر کاب ۰ ۰۷ 
ن النبى (ص) قال لمصد قه لا تأخذ من حرزا ات امول 

الناس شيك . -- 

أن رسول الله (ص) بحث متاذ! الى اليمن فقال خذ الحب 

من الحب والشاة من الفتم ٠‏ ۰۳۸ 


أن معاذا أذ من کل ثلاثين بقرة تهيما ومن کل أیحسسن 
بقرة مس 5 
أن معاذا لما قدم من اليمن سجد للنبى (ص) فقال یامعاف 
اھذا ؟ . ہہ 


أن معاذا قال بحثنى رسول الله (ص) أصدق اهل الیسن 

فا مرتی أن آذ من البقر . 00٠‏ 

أن النبى (س) قال لیس فيما دون خمس أواق صدقة ولا وقیة 

مین د رهما o1۲ ٠‏ 
ن النبى (ص) كان یاخذ کا ریق دوا م ار 


ون الأيمين د بنارا ۰ ٢ھ‏ 
أن رسول الله (ص) كتب الى أهل اليمن بكاب فيه الغرافضش 
والسنن رالد مات ٠‏ ۸ه 


أن رسول الله (ص) آمر معاذا حين وجمه الى اليمن أن 
تاذ من الکسر شیٹا . ۹ھ 


أن رسول اللہ (ص) نى أن ی خذ من الخضروات صدقة 
أن النبى (ص) قال الوسق ستون صاط . 

أن زینب امرأة عبد الله بن مسعد قالت لرسول الله (ص) 
انى امرأة ذات صنمة ء 

أن النبى (ص) كن الى اهل الیس آن بوغذ من ال 
المسل المشور . 

أن النبى (ص) أذ من الحسل المشر . 

ان بنی سيارة بطن من فہم كانوا يدون الى رسو ل الله 
7ك ھھپھپھپھ ۱ 

أن النبى رص) قال فى المسل فى كل عشرةأزق زق ٠‏ 

أن رسول الله (ص) كان ی خذ فى زمانه من العسل من كل 
عشر ترب قربة ٠‏ 

أن النبى (ص) قال من افدلر فى رمضان ناسیا فلا قضاء 
طیہ لا كثارة . 

أن رجلا سأل رسول الله (ص) وتال انی گثتصاٹا تأكلست 
وشربت اسیا ٠‏ 

أن رجلا أتى النبى (ص) فقال یارسول الله كيف الطہیر ؟ 
وفيه : فمن زاد أونقص فقد تعدی . 

أن رسول الله رص) قیل له یارسول: الله صاها اصفر الصیمان 
ومد تا أكبر الا مداد . 

أن رسو ل الله (ص) نهى عن متعة النساء يوم يمر ومن أكل 
لحوم الحمر الائسية . 

أن ول الله (ص) نہی عن المتحة وتال ألا انها حرام من 


يشكم هذا . 


Yo 


۳۵۰ 


۳1 


۳۹ 


1۳۹ 


"50.6 


11۰ 


1۷۰ 


۸۱ ٩ 


أن رسول الله (ص) قال اذا طلق الرجل امراته لاا فتزوجت 
بزج آخر لم تحل للاول .. 

7 سر 

أن النبى (ص) قال لعمر ابئك فليراجعها ٠‏ 


أن رسول الله (ص) أرسل أيام منى صائحا يصيح أن لا يصويو 


کا الایام » 

أن رسول الله (ص) كان یحتکف العشر ال خر من ران 
ثم اعتکف ازواجه بعد ه ۰ 

أن أنسا سمعالنبى (ص) بالبيدا* وأنه ردیف أبى طلحسة 


يهل بالحج والعمرة جما ٠‏ | 

أن رجلا سأل النبى (ص) فقال يارسول الله كان لی أبسوان 
ابرهما حال حیاتہعا . 

أنه طیه الصلاة والسلام سح أذنيه فاد خلہما السبابتيسسن 
وغالف ابهاميه . 

أنه كان يجمع فى أول صلاته سبحانك اللهم وحعد ك هيسن 
أنه طيه الصلاة والسلام كان اذا قاميصلى تطوط قال اللسه 
ار وجبت ای زی 

أنه كان یقول فى الركوع لا ظہری وفی السجود سجد لك 
وجبى ٠‏ 

أنه (ص) قال ليلة الجن ما فى اداوتك؟ از 
أنه ان یسح طی اللعرموقيين ۰ 

أنه طیه الصلاة والسلام قال يا بلال لا طوذن حتی یلسع 
| تور 


Y۹ 


۷۳۳۹ 


رکف 


إن ۵ 


Yt 


ا ا بت سے ا کہ ا ا ةر کے کے بے نیہ بے سے سے کب سے کے ہے ہے ہے ہے مت نے ہے تید ہے ہے ہے ہے ہے ہے 


أنه كان يصلى بالليل خسر‌رگعات تسع ركعات احدی شسر 


Pe» . ركعة‎ 
۰ 8 0 

آنه قال من قاء اورعف فى صلاته انصرف متوضا هنی طسی 
صلاته ۰ ۲ ۳۱ 


أنه (ص) قال للمستحاضة ثم توضی لكل صلاة ہتمی 


يجى' ذلك الوقت . نهلك 
أنه عليه الصلاة والسلام صلی صلاة الخوف باحدى الطائغتين 
ركمة YY ٠‏ 
أنه عليه الصلاة والسلام قرأ دجوا من سو رة البقرة o‏ 
الوب جد اكات السو ہہ کھ کی اط اق 
وفيه والرقة لیس فيها صدقة . ۹ھ 
أنه طيه الملاة والسلام أسهم للفارس ثلاثة سهم وللراجل 
سهما . ٦‏ 


أنه طيه الصلاة والسلام اععلی الفارس سهمين والراجل سهما ‏ 166 
أنه طيه الصلاة والسلام أعطى سلمةبن الأكوع سهم الفارس 


26 ٠ والراجيل‎ 

أنه طيه الصلاة والسلام لم يسهم يوم خبير لصاحب الأفراس 
الا لفرس واحد . 11 

أنه عليه الصلاة والسلام اصلی للزيير اربتةآسیم سهما له 
وسا لام ٦ ٠‏ 
أنه (ص) کان يقبل وماشر بالمس وهوصائم نکی 
أنه (ص) ۳ بالقبلة والحجامة 11۲ 


9 9 5 
أنه (ص) ساله رجل عن المباشرة للصائم فرخص له واتساه 


آخر فلہاہ. ٦٦٢‏ 


أنه (ہ,) اکتحل وهوصائم ٦۳٣‏ 
۰ 

انه (ص) احتجم وهو محرم وا حتجم وهو صا ٿم TYA‏ 
أنه طيه الصلام والسلام وقتلامل المدينة ذات الحليفة 


وا هل الشام الجحفة . ۷۷۲ 
أنه طيه السلام وقت لأهل الحراق ذات عرق ۷۷ 
أنه طيه السلام ضحی بكبشين أطحين أحد هما عن نفسەوالآخر 

عن اه . ۷۹۲ 
ان من أحب الكلام الى الله عز وجل أن يقول العيد سبحاتك 

اللپم وحمدك . ۷۱ 
ان الله تحالى لم يجعل شفاٴکم فیا حرم طیکسم ۷ 


ان بلالا يؤذن بليل فگوا واشربوا حتى یو ذن ابن ام مكتوم  ٢٥٢‏ 
ان للصلاة ألا وا خرا وان أول وقت الظہر حيمن تزول الشمس ۲٣۰٢‏ 
ان صاحبكم تفسله الملائكة فسالوا صاحبته فقالت خرج وهو 

AY ن‎ 


0 
أن رصول الله (ص) كان بأمرنا أن نخرج الصدقة من الذی 


تمد للبيع . ۰۷۹ 
أن لى نحلا قال أده العشور قلت‌یارسول الله احمها لسی 
فحماها لى 3 ۰ 


أنكحوا الأيامى ثلاثا قيل ما الحلائق بيهم يارسول الله؟ ‏ ۸۲۱ 

انسفت الشمس على عبد رسول الله (ی) فقام رسول الله 

لم یک یرگ ثم ركع فلم یگ يرفع ٠‏ ۸۰ 
¢ 6 


۰ 9 
انکسر احد زئد ی فسالت النبی (ص) فامرنی أن امسح على 


۱۹۳ ٠ الجبیرة‎ 


9311000000000000 1:1-3 سا کے من کے سے .بے سے کے ہے ہے نے کے نے ہے کے عد ہے 


انا أجرك على قدر نصبك ۳۹۸ 
ائما حرم رسول الله (مر,) من الميتة لحمها ۳:۲ 
انیا الاعمال بالنیات وانما لكل امری* ما نوی ۹۰ 
ایا ارن‌جفت فقد زکت ۳۸ 
اياك وکرائم آموالهم ۰۷ 
بعثنی رسول الله (ص) فى حاجة قال فجثت وهو یصلی على 

راحلته نحو المشرق ۰ ۱۰ 


۰ ۰ 
بيئما انا وغلام من الانصار نرس فى غرضین لنا تی اذا كانت 


الشمس تيد رمحين ۰ 9۰۵ 
بت رتسول الله (ص) معاذ! الى الیمن تأمره أن يأخذ من 
كل شلاثین من البقر ۰ 21 
بايحت رسول الله (ص) أنا وأبى وجدى وخدلب على فانکعنی 
وغاصمت اليه . ٦٦۷‏ 


بعث رسول الله (ص) بديل بن ورق الخزاعی لى جنل اوق 


یصیح فى فجاج منی ٠‏ ۷۰۲ 
تنام عينى للا ينام تلبی . ۸ 
تحت کل شمرة جنابة ۸۹ 
ثم آد مل يده فمسح رأسه قأقبل با وأدير مرة واحد 3 ثم 

غسل رجليه الى الكمبين . ۲ 
ثم مسح رأسه بیدیه تأقيل بهما وبر بدا بعقدم رأسه حستی 

ذهب بهما الى قفاه . ۰ 
ثم تقرصه بالما* وتتضحه وتصلى فيه ۰ 


ثم توضی* لکل صلاة YY‏ 


جاءتامرأة النبى (ص) فقالتآرأيت احدانا تعيض فى الثوب 
كيف تصنع ؟ . 

جہر النبى (ص) فى صلاة الخسوف بقراءته 

جهر طيه الصلاة والسلام فى صلاة الكسوف 

جاء هلال أحد بخی متعان الى رسول الله (ص) بعشور نحل له 
خرجنا فى سفر فأصاب رجلا مثا حجر فشجه فى رأسه ثم احتلم 
خرج رسول الله (ص) يستسقى فجعل الى الناس‌ظپسسره 
يدعو الله . 

خرج رسول الله (ص) فى أضحى أوفطر ثم انصرف فوصظ 
التاس . 

ن كرا عند عائشة با یقطم الصلا ة قذ کروا الب والحمار 

رایت رسول الله یتوضاً وطیه صامة قطرية فاد خل یده مسن 
تحت العمامة ٠‏ 

رایت رسول الله يصلى طو, حار وهو موجه الى خبیر 

ریت رسول الله وهو طى الراحلة يسيح ہوی* برأس ببل 
أى وجه توجه . 

رأیت التبی (ص) يصلى طى راحلته حيث توجہت به 

زكاة الأرض بیسہا 

زادكم الله صلاة وجملہا لكم ما بين الہشاٴ الو طلوع الفجر 
سقط رسول الله (ص) عن فرس فجحت شقه الأيمن قد خلنا 
عليه نموده ٠‏ 

سكبت له وضو فجاءت هرة فشربت نه اتی لہا الانا* 


السٹور سبع 


1o 


۹4 


TY 


۳۳۹ 


۱5۰۸ 


YY 


سكل رسول الله (ص) عن الرجل يجد البلل وا يذكرقال 


A۲ ۰ بختسل‎ 
۰ 

سید الایام يوم الجمعة ۳11 

السیف محا* للذ نوب 1۸۰ 


سعت‌التبی (ص) بوادی الحقيق يقول اتانی اللیلةآ- 


من ہی ٠‏ ضف 
سأل أبورزين العقیلی رسول الله (ص) وتال عرفنا التطلیقتین 

فى القرآن فاین الثالثة ؟ ء AYY‏ 
الشفق الحمرة فاذا غاب وجيت الصلاة ۳۹۰ 


۰ ۰ 
الصلا 3 عاد الدين فمن اراد نصب خيمة بدا بنصب العماد ۵۳ 


صلا ة اللیل والنهار مثنى مثنی ۲۹۸ 
صلاة اللیل مثنى مثنى ۳۹۸ 


e 
صلاة الليل مثنى مثنى فاذا أردت ان تنصرف فاركع ركمة‎ 


توتر لك ما صليت ۲۹ 
صلوا کا رأيتمونى أصلى e‏ 
العینان و5* السه 7 
عرسٹا مع النبى (ص) ظم نستيقظ حتى طلحت الشمس فقال 

النبى ليأخذ كل انسان ۰ ۳۰۸ 
عفوت عن صد قة الجبهة و«الكسعة والنخة oot‏ 


ميتة فپی له ۰ 1:۱ 
عاد ی الا رن لله طرسوله ثم لم من بعد ی نين احیا شیکا 


من موا ت الا رض . TY‏ 


ا ا سے رب ررب ےہ سے کے کے رر ہےر ہےر ہے بے کت ما تت چ ل 


العجما* جبار والبئر والمعدن جبار وفی الرگاز الخمس 1۰۷ 


0 0 0 
عرضت على رسول الله (صس) يوم أحد وانا ابن اربم عشسرة 


سنة فرد نی ٠‏ ۰۳ 
فقیه واحد آشد على الشيطان من ألف عابد ١‏ 
فضلنا طى الناسسبثلاث جحلت صفوفنا كصفوف الملائكة ۲٦‏ 
فى الابل صدقتها وش الخنم صدقتها وفی البتر صدقتها وفى 

البر صدقته . ۰۳۷ 
فى الخيل السائمةفى كل فرس دینار ولیس فى الرايدلةشئ' ۰۵۳ 
فى الرقة ربع المشر oY‏ 
فيا سقت السماء والعيون أوكان ثريا المشر ونيا سقسى 
بالنضح نصف العشر . o‏ 
الفطر سا دحل والوضو؟ سا خرج 1۷ 


فرض رسول الله (ص) زا ةالفطر طهرة للصائم من اللغو والرفت ۷۰۸ 
فرض رسول الله (ص) زكاة الفطر وتال اغنوهم فى هذا البوم ۷۱۸ 
الفاحشة أن تبد وا على أحمائها نتغرج ۸۹۰ 
القلیس حدث ۱۹۹ 
قال عمار فضرب النبی (ص) بيده الارش فسح وجبه وکقیه ‏ ۱۷۰ 
قال النبى (ص) ما قطع من البهيمة وى حية فهی ميتة ۳:۸ 
قال رسول الله (ص) فى الحیض هذا شئ کنبه الله طسی 

بنات آدم ۰ ۰۳۹ 
قدم رسول الله (ص) المدينة وليم یوبان يلحبون فيا 1 
قال رسول الله رمر) لقطی أحد زبلوهم بد مائیم فانه ليس 

كلم يكلم فى الله ٠‏ ۱ 


=1 


قال ابن عباس صليت مع الئبى (ص) الكسوف ظم أسمع منه 


فا من القراءة ۰ 0۵۰۳ 
قال ابن عباس صلیت الى جنب رسول الله (ص) يوم آسسوف 
الشمس ٠‏ 6۰۳ 


قال رجل لاتصد قن الليلة بصدقة ۰ بصد قته نوفہہسا 
فى بد غئی ۰ ٦۷‏ 
قال رسول الله (ص) موتات الأرخ, لله ولرسله فين اُحیسا 
شیٹا فهی له . ٦٤‏ 
قال رسول الله (ص) بالغ فى الاستنشاق الا أن تكون صاشط ۰ 1۷۱ 


قال ۔(ص) لبريرة حين عتقت ملكت بضمك فاختاری Ao‏ 
قال رسول الله (ص) الخيل لثلاثة لرجل أجر طرجل ستر 
وطی رجل وزر ٠‏ 531 
تال رسول الله (ص) اقرژا على موتاکم سورة یس ۰ ۷۹۲ 
كان رسول الله (س) اذا انتتح الصلاة قال وصبت وجهی 
للذ ی فطر السموات ولارخر,ه ۷۳ 
كان اذا قام للصلاة المكتهة يجمع بينبما ٠‏ 7 
كان اذا تام يصلى تلوط قال وجہت وجہی ۷ 
كان اذا قام الى الملا ة المكتهة ۷۹ 
ن النبى (جر,) اذا قامالى الصلاة يكبر حین يقوم ثم 2 
حين برگع ۰ ۷۸ 
كان النيى (ص) اذا قال ٹ یھر تال اللهسم 
نا لك الحد . ۷۸ 


كان برفع يديه حذ و منكبيه انا افتتح الصلاة واذا كبر للرکوع ۷۹ 


<o 


كان رسول الله (ص) اذا رثع رأسه من الركوع قال سمع الله 
لن حمق ة ء ۷۹ 
ن النبی (ضن) يضع انفه علو الارش مع وة i‏ 
كنت أتوضاً أنا ورسول الله (ص) من اناء واحد رتد أصابت 
الهرة قبل قبل ذلك . ۱۳۹1 
كان رسول الله (ص) باتی دار قوم من الأتصار ود ونهسم 
ار فشق ذلك طیهم ۰ ۱۳۸ 
کت جالسا فى مسجد المديدة أخفق فاحتضننی ل فا تین 
كان رسول الله (ص) یامرنا اذا گا سفرا أن لا نزع خفافنا 
ثلاثة ایام طياليهن . ۸ 
كان النبى (ص) اذا توفاً أذ كنا من ماٴ تحت حتكه فغلل 
7 . ۲۲ 
كان رسول الله (ص) يمسح على الخفين والجوپین ٠‏ ۲ 


گان يخرج يقضى حاجته نأتیه بالما* فيتوضا ويمسح على عمامته 


نة ۳۸ 
کان یسح طی الموقین والخمار ۸ 
كان التثويب فى صلاة الخداة اذا تال الم ذن فى أذان الفجر 

حى طى الفلاح ۰ ۲۰۸ 
كان الٹبی (ص) يصلى ركفن الفجر اذا سمع الأذان ووخففہحا ¶ ۲ 
گان يصلى باللیل رع ركعات : ۳۹۸ 
کا نمد له سواكه ولېوره فييحثه الله تعالی ماشاء أن بيحثه 

من الليل . ۳۰۰ 


كان رسول الله (ص) يصلى وهو مقبل من مكة الی المدينة طی 
راحلته حيث گان وجهه ۰ A‏ 


گان النبى (س) يصلى طىراحلته حيث توجهت به اذا آراد 


الفريضة نزل ٠‏ ۰" 
كان رسول الله (ص) يقول لقطی أحد ای هؤلاء أكثر اذا 
للقرآن ؟ . AY‏ 
كسفت الشمس طی عبد رسول الله (ص) يوم كسفت الشمس 

فلم أسمع له قراءة . ۰۲ 
كان مصدق رسول الله (س) فى عهدی أن لا آخد من راضع 

اللبن شيا ٠‏ ٤ھ‏ 
كان النبى (ص) يتوفاً باناء يكون رطلین ویختسل بالصاع ٤‏ 
كان يتوضاً بالمد برءرطلين يختسل بالصاع ثانية أررلال ٤‏ 
كان الفضل ردیف رسول الله (ص) فجاءت امرأة من خثعم 

فجمل الفضل ينظر اليها ٠‏ ۷۹ 
لا یفتسلن احدکم فى الما* الدائم ومو جنب ۱۰ 
لا بیطن أحدكم فى الما* الراگ ۱ 


لا بيولن احد کم فى الما* الداثم ولا يختسلن فيه من الجنابة ۱۲۰ 


8 
لا يجب الوضو طىمن نام جالسا أوقائما أو سادا حسستی 


يضح جنبه ٠‏ ¥ 
لا تثهن فى شو؛ من الصلوات الا فى صلاة الفجر . oA‏ 
لا يمنعكم من سجودکم أذان بلال فائه يثوذن لموتظ نامكم 

وبرتد تاشكم . ۳۵۹ 
لا یوم الرجل الرجل فى سلدانه يفف 
لا یم المتيمم المتوضئين ٠‏ 2 


0 
لا ید غل وقت صلاة حتی يخرج فقت صلا ةاخرى ۳۸۸ 


لما ری رسول الله (ص) الجمرة ونحر نسكه وحلق تاول الحالق 


شقه الأيمن فحلقه . 
لا باس بمسة الميتة اذا دبخ 


لا يۇ من أن بعدى جالسا 


لا تباد روا الامام اذا كبر فكبروا باذا قال وا الضالين فقوسوا 


ات 

لا زكاة فى مال حتی يحول طيه الحول 

لا ثنی فى الصدقة 

لا زكاة فى مال الضمار 

ليس فيما د ون شتسد أو سق صدقة 

ليس فى حب للا تمر صدقة حتى يبلغ انسة اوس 
ليس للمر* الا ما طابت تفس امامه 

لیس لحرق ظالم حق 

لا رضاع بحد الحوین 

لمن الله کل ذواق مطلاق 

لمن الله المحلل والمحلل له 

لا حمى الا لله طرسوله 

لا نذر فى معصية وكفارته كفارة یمین 

لا يغتلى خلاها ولا یحخد شوكها 

من يرد الله به خيرا يفقهه نی الدين 

سح رأسه با أقبل هب أدير وصدقيه وأذ نيه مرة واحد 3 
عالی آراکم سامدین 

مکن جبہتك 0 من الا رت 


۷۳ 


۹1۹ 


= 


تاح الملاة امبو وتحريسها لیر وتحليلها التسليم | ۱۰۲ 
مرضت نأتانی النبى (ص) ابو یکر وهماماشيان فوجدائی قسد 
آغی على . 1۰ 
من تو ضا يوم الجمعة فيا ونممت وین اغتسل فبوأفضل  ٢٢٢‏ 
من آراد أن يدل المسجد ظيظب نعليه فان رأى بپسا 
أذى فليمسحهما بالا رض ٭ ۳۸ 


e 
ما كان لاحدانا الا ثوب واحد تحيض فيه فاذا اصابه شی من‎ 


دم الحيض ۰ ۳۳۸ 
من أحداث فى أمرنا هذا ماليس منه فهورد ۲٦‏ 
کم ومثل أهل الکابین كمثل رجل استاج ر اجر ا" AY‏ 
من نام عن وتر أونسيه ظیصله انا ذكره فان ذلك وقته ۳۹ 
من اد رك ركمة اھر ئل ان ب الشمس نقد أد رك 

الثتضر ۳۹۹ 
من قلد انسانا عملا ونی رصته من جوآولی منه فقد خان الله‌ورسوله ه ۳۱ 
من كان له امام فقراءة لاام له قراءة ۲ 
من صلی خلف الامام فان و الا مام له قراءة Prr‏ 


ما خير رسول الله (ص) بین ارين الا أخذ أيسرهما مالم يكن اثما ۳۳ 


مروا أبا بكر فلیصل بالناس فقالت عائشة یارسول الله ان آبایکر۳ ۳٩‏ 


من عبر رفا ليست لأحد غبو أحق f°‏ 
من أحيا أرضا ميتة فبی له ٦‏ 
من امیا أرض ميتة له فيها اُجرا وا أكلتالعوافى متها فهو له 

صد قسة ۰ 1:۱ 


من قتل قتیلا نله سلبه 1:۳ 


کو ریب 


6ه 00 ۰ 


وسقاه ۰ 11۰ 

من ذرعه القى* وهو صائم ليس عليه قضا* ومن استقا* عمد | فلیقض ۰ 11 
۰ 

المستحاضة تتوضا لوقت کل صلاة ۳۳ 


من ترك ثلاث جمع متواليات من غير عذر طبع الله طى تلبه {tf‏ 
من قال لصاحبه والامام یخطب انصت فقد لغا سس دو سرت 


تفر الله امرأ سمع منا مقالة فد طا ها کا سمعها ثم أداها الى 


من لم يسبعها ٠‏ ۳۹۹ 
نہی رسول الله (ص) عن صيامين صيام يوم الأضحى وصيسام 
يوم الفطر ۰ ۷۰۱ 


النذر نذران من كان نذر فى طاعة الله فذاك: لله ففيه الوفا* ‏ ۷۰۲ 
هات ہم المشور من کل أربحين د رها د رهم ۰۳۷ 
وجد النبى (ص) شاة ميتة اعدلیتها مولاة لميمونة من الصدقة ۳۱ 
والله لو منعونی عناتا كانوا یو د ونہا الى رسول الله (ص) 


لقتالتهم على منمہا . ۱ ۸ھ 
یماد الوضؤة من سبع من اقطار البول والدم السائل والقبح  ٠٠١‏ 
با شهان اشتر لفالمة لاد 2 مج اب وسوارین من عاج ۳:۲ 
يقوم الامام مستقبل القبلة وطاثفة منهم ممه أوطائغة من قببل 

الہد و : 2+ 
يا معشرا النساء تصدقن ولو من حليكن 1Y۲‏ 


یارسول الله اجعل لقوسی با أسلميا طیه ففعل باستعطنى طیهم ۳۵ ۱ 


۹2ے 


أذ الطید بن د الطلهء مال رجل من اهل الرقة يقال 


له ابو عائشة عشرين بن الغا . ٣ھ‏ 
أدركت ناسا من سلف الحلماء يمتشطون بها وید دنون نیما ۳۷ 
9 

اہم یخفیہن الا مام وقد عد مشا التحميد AY‏ 


أن عبر بن الخطاب كان مقول سبحانلہ اللهم محمد ك Yo‏ 
أن مسر بن الخطاب جہر بالتسبيح فقط ليقتدى الناس به ۷۵ 


أن ابن ماس كان یخشی أن يدون النفخ کلام ۸۷ 
أن عمر كان اذا انتهی‌الم ذن الى قوله قد قامت الصلاةكبر ١١6‏ 
أن عبر عد مقدار ظفره من التجاسة قلیلا 11۹ 
ایا سر شع شا رام ۱۰1 
أن ابن عر كان یسح على الجباثر 1۹ 


۰ 6 
أن ابن عبر توضا وكفه معصهة فسح طیبا وطی الحصابسة 


فسل سوی ذلك . 1۹ 

۰ ۰ 0 7 الم 

أن ابن عبر اذا رعف رجع فتوضاً ولم يتكلم ثم رجح نی على 

ما قد صلی ٠‏ ۹ 
۰ 

ان رجلين من اصحاب رسول الله (ص) حرسا المسلمين ليلة 

فى غزوة ذات الرقاع ۲۰١ ٠‏ 

8 9 

ان ابن عمر أن حمامة ذرقت طيه فمسحه وصلی ۳۱ 


ن ابن سمود شكل عن ليلة الجن فقال ما شپد ها منا احد ۲۲۱ 


0 
0 0 
أن امراة أت كلب فى يوم حار فنزعت له بموبا نسقته فغفر لہا ۲٤١٢‏ 


1 رای مه ذنا يشب فى الحشاء فقال اخرجوا هذا 


المبتد ع من المسجد 3 o‏ 


أن أبا بكر سبقه الحدت فی الصلاة فتوفاً یی ۳۱ 
أن عبر لما طمن فى المحراب استخلف عبد الرحمن بن عوف ۳٣۲۸‏ 
أن ذكوان مولى عائشة كان يؤام بها فى شہر رمضان من المصحف ۳۲ 
أن این غبر کره أن ید هن فى عذلم فيل لأنه ميتة ۳:۸ 
أن ابن عبر قال ا۵ا آدرکت الامام راکعا فركمتمعه قبل أن 

برئع را . ۳۸۸ 
أن عثمان صعد المنبر فارتج طیه فقال الحمد لله ان أول كل 

مركب فت 2 ٢‏ 
أن عبر یشان قالا ان أجر المئصت الذى لا يسمع مشل جر 

العنصت السامع . ۸ 
أن مصعب بن عمير قد أقام الجمعة بالمد ينة مح اثنى عشر رجلا ل۸٥٦‏ 


أن الناس انوا يصلون طو الجنائز خمسا وستا وأربعا حتسى 


قبض النبى (ص) ٠‏ 4 
أن عبار وزید بن صوحان قالا لا تنزعوا عنی ثها ۷۹ 
أن طيا قال تنزع عنه الحمامة والخفين «القلنسوة 6 


أن عائشة قالت مر على عر بن الخطاب بغئم من الصدقسة 
فرای فيها شاة حافلا . ۰۱۸ 
أن عبر اضف الصدقة طی تصاری بنی تغلب عوضا من الخراج 6١‏ ه 
أن عبر لما صالحهم على تضمیف الصدقة قالط نحن عرب لا 
نؤدی ما يؤدى العجم. كن 
أن عبر أراد أن يأخذ من تصارى بتى تغلب الجزية فتفرقوا 
فى البلاه . ۲ 


8 0 0 2 95 a 
ان عمر بعث زياد بن حد ير مصد قا فامره ان با خذ سن‎ 


نصاری بنى تغلب الحشر ۰ o۲‏ 


آن سر ین مو انمو آغذ من المتهر اس 1۰۸ 
أن اُنسا كان يكتحل وهو صائم ۷۳ 
أن عر کب الى عناله أن فرقط بين المجوس هين محارمهم ۸۰۹ 
أن امرة جاءت الى عمر وقالتان زوجى یصوم النہار مقوم الليل ۸۷۸ 
أن رجلا غاب عن امراته سئتين ثم قد م وهی حامل فہم سر 
ی : ۸1۹ 
ان الغيل لتبلخ هذا عندكم ؟ فقال ما طحت فرسا ہلغ هذ! قبل 
هذا . هوه 
انا نطيل الثوا*؟ فى رض ات فقا ل صل ركمتين .تی ترجسع 
الى أهلك . .۰ 
انا نطيل القيام بخراسان فكيف ترى ؟ قال صل ركعتين وان 


آقمت عشر سنین ٠‏ ۳ 
اذا وجد أحدكم را أو رطفا أوقيط ظینصرف وليتوضاً ۱۹۹ 
انا كانت لك ماٹتا درهم وحال طیما الحول ففیہا NAE‏ 
اذا تلد وهو يريد الحج أوالحمرة فقد أحرم ۷۳۱ 


أول من جمع بنا فى المدينة سحد بن زرارة قبل مقد م النبى (ص) 


فى نقیم الخضما ت ۰ ۰1۰ 
ایتونی بعر ثياب خيس أو لبیس مکان الذرة والشحیر 

أهون اطیکم» ۱۳۰ 
أيكتدل الصائم ؟ قالئمم . قلت أجد طمم الصبر فى حلقی 

قال ليس بشی) ۰ ٦٦٦‏ 


بعث عمو بن الخطاب زياد بن جدير مصدتا الى عين التمر 
۰ و 


تابره أن یاخذ من السلسین ۰ 56 


جمع عبر الناس فاستشارهم فى التكبير طی الجنازة فقا ل بعضهم 
فنا 

جمع عبد الله بن جمغر بين امرأة طی وابنته 

خرج رجل من أهل البصرة يقال له أبوصدالله الى عبر فقال 
ان بأرض البصرة أرضا . 

سألت طقمة هل كان ابن مسمود شہد معرسول الله (ص) 
ليلة الجن ؟ . 

سألت ابن عباس عن الخيل أفيبا صدقة ؟ تال لیس طى قرس 
النازی فى سبيل الله صدقة ٠‏ 

مت خسن بن مالم يقول عبر الصاع ثمانية أرطال 
شهدت عشان بن عفان دفن فى ثيابه بدمائه ولم یخسل 
شهدت عثمان وطيا ۰ یشان ینهو, عن المتمة ران يجمع بينهما 
الصميد الحرث حرث الارض 

صالح عر ينى تغلب على أن يضاعف طيهم الصدقة 

فى كل مائتی د رهم خمسة د راهم فا زاد فبحساب ذلك 

فيا أنبتت الا رض من یل أو كثير الحشر 

قال ابن طاوس ووضع يديه لی جبهته مرها طى أثقه قال 
حذا واحد ۰ 

تالتعائشة فحرزت قراٴتہ . 

قال زياد بن حد يران أل سيلف عمر بن الخطاب طسی 
المشور الى هبنا أنا . 

تال الاعش ما رأيت احدا من أصحابنا يكره الگعل للصائم 
قال آتس أول ما كرهت الحجامة للصائم أن جدخر بن أبى 
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۷۹۰ 


TEY 


۳۳۰ 


۳۷۲ 


TYE 


۷۹ 


قد م علينا أبويوسف من الحج تقال آئی أريد أن أفتح طيكم بايا 

من العلم آهمنی ۰ 54 
قد مت المد ينة فأخرج الى من أثق به صاط مقال هذا صاع النبی (ص) 5 1٩‏ 
كان عبر اذا افتتم الصلاة قال سبحانك اللہم محمد ك 
كان عمر يقوم فى المحراب وبهحث رجالا يمنة ويسرة ليسوا الصفوف ١١6‏ 
كان أصحاب رسول الله (ص) بنتظرون المشا* حتی تخفق ر 

رو سهم ولا يتوضئون ٠‏ 24 
كان أصحاب رسول الله (ص) ينتظرون الصلاة فیضعون جنههم ۲۰۸ 
كان على يصلى خلف عشان فرعف نانصرف وتوفاً هنی طی‌صلاته ۲ ۳۱ 
كان مجاهد معابن صر فثوب رجل فى الظہر أو الحصر قال 

اخرج بنا فان هذه بدعة . YoY‏ 
كان أبوبكر يوتر فی اول الليل وسر كان بوتر فى آخراللیل ۲۹٢‏ 
كان الرجال والنساء فى بنى اسرائيل يصلون جميحا . ونیسسه 


۰ 0 

اخروهن من حيث اخرهن الله ٠‏ ۳۳۰ 
9 

كنت ابيت فى المسجد فى عبد رسول الله (ص) وگتی فتی 

شابا عزبا ۰ ؟ ۳۵ 


كان عد الله بن عبر يصلى فى السفر على راحلته أيتنا 

توجپت یوس" ٠‏ ۹ 
كان زید من أرقم يكبر على جنائزنا أرہما ونه كبر طی جنازة خمسا ٦۹٤‏ 
كنا سير مع عثمان بن عفان فاذا رجل يلبى يالحج والممرة 

فقال عشان من هذا ؟ . ۷۳۹ 
كانوا یستحبون زک ة کل شو؛ مه الورق من الورق والذ هب سن 


ال هپ ٭ ۰۳۷ 


لما قد م عمر الشام عرضت له مخاضة نزل عن بمیره وزع موقيه 
وغاض الما* ء ۹و۲ 


لما قدم عبر بن الخطاب مكة آتاه أبومحذورة . فقا ل الصلاة 


اا المۇمنىن YoY ٠‏ 
لا یم المتيمم المتوضئین ۰ ۳۷۷ 
ليس فى الخضروات صدقة ۹ 
ليس الحنبر بسركان اثما هو وسط البحر A‏ 
لا زكاة فى الحجر 1۰۸ 
لٹا رتاب الارض ٦‏ 


لا اتی برجل تزیج امرأة الی أجل الا رجمته لواد رکه 


ميتا لرجمت قبره ٠‏ ۸۰ 
لہا عقر نسائها ۸۱ 
لا باس بالوضو بالنبیذ ۲۲۷ 
لا باس بالكمل للصائم 1Y1‏ 
لا باس بالكمل للصائم مالم يجد طعمه 1۷۹ 


۰ ۱ 
لا جمعة للا تشريق لا فطر وا اضحی الا فى مصسر جامع ‏ ۲۷۰ 
مضت السئة من اصحاب رسول الله (ص) فى ضم الذهب الى 
القضة ٠‏ يفك 


با بال الخلفاٴ الراشدين ترك أهل الذمة وبا هم طيه سن 


نكاح المحارم ٠‏ ۸۰۹ 
النفخ فى الصلاة كلام AY‏ 


النفخ فى الصلاة يقطم الصلاة ۸۷ 


النبيذ وضو لمن لم يجد الما" ۳۳۹ 
ولائی عبر بن الخطاب الصدقات فامرتى أن أذ من كل 
عشرين دينارا نصف دينار ٠‏ لاه 
ی جل العنین سئة فان وصل الى امرأته فهی امرأته ۸ 
يا أمير الم منین ان بنى تغلب قد طمت شوكتهم وانهم بازاء 
المدو. ١ه‏ 


“VY 


ج د - المراجيع والمصاد ر # 


؟-التفسير والمضسرون ٠‏ 
“مطبحة السماد ةبمصر ٣۳۹ھ‏ “ 
د . محمد حسين الذہبسٰی ٠‏ 
الجامع لأحكام القرآن . 
* دار الكاتب العربی للطباعة بالقاهرة ۳۸۷ ره ” ۰ 
ابو عبد الله محمد اعد الاتصاری القرطبی ت ٩۷۱‏ ه ۰ 


0 2 
“دار الفكر ببيروت " ٠‏ 


0 ۰ 
ابو بكر احمد بن طی الرازی الجصاص ت ۲۷۰ ه ۰ 


بد الحديث الشریف وطوسه : 


ہے ہے کس مہہ ہہ ےد دہ ب صم يحم ہے س 


* دار الكتب الملمية_بيروت” ۰ 
1 ۱ ۰ 
القاضى ابو یوسف یحقوب بن اپراهیم الا نصاری ت ۲ ۸ ١ظ‏ 


۰ 0 
تحقیق + ابو الوفا* الاففانی ت ۲۹۵ (ه ۰ 


4ب اعسلاء السٹن . 
* ادارة القرآن والعلوم الا سلامية كراتشى " ۰ 
۵ 
ظفر احمد الحشانی التپائوی ت ۳۹ (ه ه 
۷-بداثم المتن فى جمع وترتیب مسند الشافعی ٠‏ 
۰ 
* دار الاتوار بمصر ۹" ° 
4 
احمد هد الرحمن الپنا ت ,۳۷۸ اه ۰ 


3 


۸ تلخيمص الحبيسر ۰ 
” شركة الطباعة الفنية بالد راسة بالقاهرة ٠" ۵٠٠۸‏ 
ابو الفضل شهاب الدين أحمد بن أحمد بن طی بن محمد بسن 
محمد بن حجر الہسٹلائی ت ۲٥۸ھ‏ ۰ 
تحقيق : صد الله هاشم الیمانی ۰ 
٦‏ -الد راية فى تخريج أحاديث البداية . 
" مطبحة الفجالة الجديدة القاهرة ۳۸ (ه”. 
أبو الفضل شہاب الدين أحمد بن على بن تساي ملک مي 
حجر العسقلائی ت ۲ ۸۵ ۵ ۰ 
تحقیق : عبد الله هاشم الیمانی ۰ 
1 م 
٠١‏ سئن ابى داوف ۰ 
* دار الحديث حص ۳۸۸ ره "۰ 
ابو دا ود سليمان بن الأشعث السجستانی الا ند ی ت ۵۲۷۵ ۰ 


تمقیق + عزت يد الدعاس . ”المطبمةالوطنية حمص ۸۰٣ھ‏ 
١١‏ سنن الترمذى ٠‏ 

اتی محمد بن عيسى بن سورة ت ۲۷۹ ف ٠‏ 

تحقيق : عزت بيد الدعاس٠‏ 

تعقيق : أحيد محمد شاكر ۰ 

” مطبعة مصطتى البابی الحلبی بعصر ۳۹۸ ١ه" ٠‏ 
د سنن النسائی ٠‏ 

* دار احياء التراث العربى -بيروت” . 

آپو مد الرهمن ات بن شحيب بن طی بن بحر بن سنان 


ابن دینار النسائى ت ۳۰۳ ه ۰ 


2 7 


۳ سسننن ابن ماجة ٭ 
ابو عبد الله محمد بن يزيد القزوينى الى امه ولاو 
"دار احیا* التراث الحربى ه4"ااهاء. 
تحقیق : محمد تراب عد الباتی . 
تحقيق ا جطقی الأطلى . 
* شركة المطباعة السعودية الريااش رھ“ 
٤۔السٹن‏ الكبرى ٠‏ 
” دار الفكر ” . 
ابو بكر أحمد بن الحسين بن لی البیہقی ت ۸ه ه . 
ه (-ستین الدارقطتى ٠‏ 
“دار المحاسن القاهرة ۱۳۸۲ ه ٠‏ 
على بن عبر الدارقطنی ت ومع هاء 
تحقيق : عبد الله هاشم الیمانی ٠‏ 
۲ سىن الدارسی ٠‏ 
. شركة الطباعة الفنیة المتحدة بالدراسة ۸۲٣٣ھ ٠“‏ 
ابو محمد عد الله بن عمد الرحمن اق و وا 
تحقيق : عد الله هاشم اليمائى ٠‏ 
7 شرح معائى الاثار ۰ 
* دار الكتب الملمية ۳۹٩‏ زها. 
أب جعفر أحمد ا بن سلامة بن صد الملك بن سلمةالأك:. 
الحجرى المصرى الطحاوی ت ۳۲۱ هاء 


تحقيق : محمد زهرى النجسار ٠‏ 


لومي وله 


م-صحيح البخاری ٠‏ 
”دارالفگر عن دار الطباعة العامرة " ۰ 
أبوصد الله محمد بن اسمامیل بن ابراهيم بن المغيرة بان 


برد زہة البخارى الجحفی ت ۲۵۰۲ هاء 


۰ (-صحسح مسلم بشرح النووی‎ ٩ 
٠ " المطبعة المصرية ومكتبتها‎ ” 
١ ابو الحسین مسلم بن حجاج بن مسلم القشیری النیسابوری ت‎ 
۰ ۰-صحیح ابن حبان‎ 
٠” “مطليمة المجد عابدین ۲۹۰ ره‎ 
ابو حاتم تن ين بن محاذ بن معبد التمیمی المضری الیس‎ 
۰ ۵ ۳۵ ) المنموت بابن حبان ت‎ 
۰ تحقیق : عبد الرحمن محمد شان‎ 
٠ (۲-صعیح ابن خزيسة‎ 
۰ المكتب الاسلامی بيروت ۳۹۵ زه"‎ ” 
٠ ۵۳۱۱ أبوبكر محمد بن اسحاق بن خزيمة السلمى النيسابورى ت‎ 
۰ تحقیق : د. محمد مصطفى الا عظمی‎ 
,عقو الجواهر المنيفة فى أدلة مذ هب الامام أبى حثيفة ء‎ 
“ھ٣٣۸۲ مطبعة الشبکشی بالازھر‎ * 
. ھ٣٢١١ یب الد ین الى ميشه مرتضی الزيدى ت‎ 
٠ تحقيق ۽ د الله هاشم الیمانی‎ 
٠ عب ة القاری شرح صحیح البخاری‎ 
مطبحة مصطفى البابى الحلبی ۳۹۲ إهاء‎ * 


e ۰‏ 
بد رالدین ابی محمد محمود بن احمد المیتی ت و میرف 


-11۔ 


۰ فتع البارى شرح صحيح البخاری‎ ٢ 
۰ * “دار المعرفة بيروت عن المطبعة السلفية‎ 
أبو الفضل كبا ادي ام بن على بن محمد بن محمد بن حجر‎ 
۰ المسقلانی ت ۸۵۲ ه‎ 
. ۲-الفتح الرباتی لترتیب سند الامام أحمد بن حنهل الشیمانی‎ ٥ 
“دار الشپاب القاهرة”.‎ 
۰ أحمد عبد الرحمن البنا ت ۳۷۸ ۱ه‎ 
۰ الأستار عن زياد البزار‎ فشک-۲٩‎ 
۰ (ه”‎ 2٠١6 ”مث سسة الرسالة بيروت‎ 
نور الدين طی بن أبى بكر الپیشی ت ۸۰۷ ه‎ 
۰ تحقیق : حبیب الرحسن الا عظمی‎ 
۰ ۷۔ اللباب فى الجمع بين السنة والکتاب‎ 
۰ دار الشروق جد .ع (ه‎ * 
۰ ھ۸٦ ابو محمد طی بن زگریا النبجی ت‎ 
۰ تحقيق ۽ د. محمد فضل عد الحزيز المراد‎ 
٠ ۸۔ مجمع الزوائد ومنبم الفوائد‎ 
۰ *دار الكتاب العربى بيروت*‎ 
٠ نور الدين على بن أبى بكر الپیشی ت ۵۸۰۷ھ‎ 
٠ المستد رك على الصحيحين‎ ٩ 
۰ " “دار الکاب العربی‎ 
أبو عبد الله محمد بن عد الله المعروف بالحا؟م النیسابسسورہ,‎ 


الحافظ ت وهه و 


۔-٣۷۱ح۔‎ 


تن "الأنام اجنین عل : 
1 المكتب الا سلامی 5 ۰ 


.8 
احمد بن محمد بن حثهل ت ٢٢٤٢ھ ٠‏ 


: (۳-الیصتسف ٠‏ 
۱ * المكتب الا سلامی ٢۹٣٣ھ‏ " ۰ 
ابو بكر عد الراق بن همام الصتعانی ت ۱ ۲۱ه ۰ 
تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمى . 
۲ المصنق ۰ 
" مدلابع الرشید بالمد ينة ۰۳ ۶۱ مطبوعا ت‌الدار السلفية بوسساى 
)ھا 
عبد الله بن محمد بن ابراهیم بن شمان أبى بكر العيسى المصروف 
این ابی یر ت ۲۳۵ ۵ ۰ 
تحقیق : حبیب الرحمن الاعظمی ٠‏ 
٣۔‏ معالىےم الستین ۰ 
“ المكتبة العلمية بيروت ١.)(ه” ٠‏ 
ابی لان نة جو بن ابراهيم الخدطلابى البستى ت ۳۸۸ه ٠‏ 
> ۳-المنتقی من السئن المسند ةعن رسول الله رص ) ٠‏ 
” مطبعة الفجالة الجديدة ۸۲٣١ھ‏ " ۰ 
ابو محمد عبد الله بن طى بن الجاروں النیساہوری ت ۰۷١٥ھ‏ ۰ 
تحقيق : عبد الله هاشم الیمانی ٠‏ 
۵٣ا‏ شحة المعبود فى ترتيب سند الللمالسی ابی داود . 
* المكتب الاسلامی ..ع(”ه. 


أحمد مد الرحمن البنا ت ۳۷۸ زه ٭ 


A= 


۳۔ موطل بالك . 
5 عبد الله مالك بن ان الأصبحى ت ۱۷۹ف 
روايه : محمد بن الحسن الشییانی ٠‏ 
* دار القلم بيروت " ۰ 
روايه : يحيى يحبى الليثى ۰ 
* مكتبة الرحيمية بديمند " ۰ 
۷۔نصب الراية لأحاديث الهد‌اية . 
” المکب الاسلامى ۳۰۳۲ إف ه 
جمال الدين أبى محمد عبد الله بن يوسف الریلمی ت ۲ هلاه ۰ 
۲۸-تیل الأوطار شرح نتقى الأخبار . 
“ مكتبة الدعوة الاسلامية باب الأزهر” ۰ 


محمد بن على بن محمد الشوائی ت ۰ ۲۵ ۱ص ۰ 


الا ختيار لتعلیل المختار ٠‏ 
* دار المعرفة "A o‏ ° 
عد الله بن محمود بن مود ود الموصلی ٩۸۲۳‏ ۵ ۰ 
تحقيق : محمود أبو دقيقة ۰ 
٠۔اختلاف‏ أبى حنيفة وابن أبى ليلى ۰ 
” مطبعة الوفاء ۳۵۷ اه ”. 
القاضى أبو يوسف یحقوب بن ابراهيم الأتصارق ۱۸۲ھ . 
تحقيق : 5 الوثا* الأففائى ت ۳۹۵ زه ٭ 
وع-ارشاد السارى الى مناسك الملا على القارى ٠‏ 
* دار الفكر ” . 


حسين بن محمد سمید جد الفتى المگی ۰ 


TE 


8 
؟)-الاصل ۰ 
7 4 
”طبہة مجلس دائرۃ المعارف العثائیةبحید ر اباد الد گن ۳۸۲ ۱هه 
8 
0 8 
تحقیق : ابوالوفا* الانغانی ۳۹۵ ۱ه ٠‏ 
۰ 9 
۳ -الامسوال ۰ 
* میلبمة الفجالة الجدید ة ۳۹۵ اه " ۰ 
۰ 
ابو مید القاسم بن سلام ت ٢٢٤٢ھ‏ ۰ 
تحقیق : محمد خلیل هراس ٠‏ 
عع البحر الرائی شرح كنز الدقاثق ۰ 
* دار المعرفة * . 
زین الدين بن ابراهيم الشهير بابن نجیم ت ۷۷٢‏ وقيل ۹٢٦۷ھ‏ ۰ 
هعد بدائع الصنائح فى ترتيب الشرائم ۰ 
* دار الكتاب الحرپی ” ۰ 
طلاء الدین أبى بكر بن مسحود الکاساتی الطقب بيلك الہلمسا* 
ت ۸۷ ول ° 
٩‏ -البناية شرح الہداية ۰ 
* دار الفكر ۰۰ ره ۰ 
0 9 
بد ر الدین ابی محمد محمود بن احمد العیئی ت ه ۵اه ۰ 
فخر الدین عشان بن طی الزیلعی ت ۷٢٢‏ ه ۰ 


ے6 4ھ 


برعاتحفة الفقٹہناٴ . 
* داز الفكر دشق " . 


۰ ؤ۴ ف ‏ ھ 
محمد بن احمد بن ابی احمد ابوبكر حلا * الد ین السمرقند یت ۳٣٣‏ هه 


تحقیق : محمد المنتصر الکتانی ود وحبة الزحیلی ۰ 

۰ جامع الرموز شرح النفايية‎ ٩ 
۰ 

* مليحة محرم افندی البوسئوی ۳۰۰ اه ۰ 

شمس الد ين محمد القبستانی ت ۰ ۵ ف ۰ 
. «الجامع الصغیر * على هاش الخراخ لابى يوسف ٠“‏ 

8 

8 المطبہة الا ميرية وو ات ٠‏ 

اود الله محمد بن الحسن الشبيانى ت ۸۹ هھ ۰ 
وه-الجامع المير ۰ 

* دار احياء التراث العربى ۳۹ اه ٭ 

آبو مد الله محمد بن الحسن الشیهانی ت ۱۸۹ھ ۰ 

8 

تحقيق : أبو الوفا* الاففالی ت ۱۳۹۵ هه 

* مطبمة المحمود ية بالا ستانة ورأرزه” . 

رحمة الله الستد ی ت »۵ ۰ 
۳ وب‌الجوهرة النيرة على مختصر القد ورى ٠‏ 

” مكتبة امدادية طتان ” ۰ 

أبويكر بن طو بن محمد الحدادی اليمنى ت ۸۰۰ھ . 
۽ هس حاشية الد رر على الخرر ٠‏ 

> در سعاد ت المطبحعة الہشائیة ۳ ۵۱۲۱ ٠“‏ 


۰ 
أبو سميد محمد بن مصطفى بن عثمان الخاد می . ائتپی مها ٤‏ ۵ ۰4۵۱۱ 


ملع الات 


همه حاشية الد رر طی الخرر ۰ 
"دار الطباعة العامرة ۰ ۲۷ وه " ۰ 
المولی عبد الحلیم بن تصوح بن موسی بن مصدلفی «انتهى منپا ۰ ۰1 لهء 
1 حا شية الشلیی على تبیین الحتا ئو ۰ 
* دار المعرفة ” . 
محمد بن يونس الشپیر بالشلبى ت ۰۲۷ ۱ه ٠‏ 
با حاشية الطحطا وى على الدر المختار ٠‏ 
* دار المعرفة ۳۵ ۱اه " ۰ 
ان بن محمد بن اسماعیل الطحظاوی ت ۲۳۱ (ه ۰ 
۸ه حاشية طی مراقى الظلاح شرح نور الایضاح ۰ 
” مطبمة مصطنی البابی الحلبی ۳۸۹ (ه” ٠‏ 
أحمد بن محمد بن اسماعيل الطحطاوی ت ۲۳۱ زه ۰ 
وهأحاشية طی الہدایة شرح بداية المبتدى . 
” المكتبة الرشيدية دهلمى " ۰ 
٠‏ بد حاشية على الهد اية والفتح والمنایة ٠‏ 
* مطبحة مصطفی البابى الحلبی ۳۸۰ زها. 
40 
سعد الله بن عیسی المفی الشپیر بسعد ی چلبی مسمد ی افند ی 
ت 0ھ ۰ 
8 
و+-الحجةعلى اهل المد ينة ٭ 
” مطبعة المعارف الشرقية بحید ر ابا الد کن ۳۸۵ زه" ۰ 
ابو عد الله محمد بن الحسن الشییانی ت مزه ه٠‏ 


تحقيق : مبدى حسن الکیلانی القادری ٠‏ 


“= 


۲ - الحسن بن زياد وفقہے بين معاصريه من الفقبا* ٠‏ 
دار الرسالة للطباعة بخداں ..,عولزه” . 

د . عبد الستار حامد ٠‏ 
»+ حلبة المجلى مغية المپعد ی شرح منية المصلی ۰ 

فو 1 ۱ 6 7 

۰ 

محمد بن محمد بن محمد الشپیر بابن امیر حاج الحلبی ت ۰۵۸۷۹ 
۽ + حلية الناجى على شرح الحلبی الصفیر ٠‏ 

” مطبعة شركة الصحافة الحثمائية ۳۰۸ زه” ۰ 

مصطفى بن محمد الكوز الحصارى . انتهى مله ۲۱ ۱ه ۰ 
ہ٦۔الغسواح ٠‏ 

” المطبعة السلفية القاهرة درو 

القاضى ابو شیف يقو بن ی ۱ براهيم ت ۱۸۲ھ ٭ 

4 ۰ 

” مدلبعة احمد کامل الكائقة فى دار السحاد ة ۳۲ ره " ۰ 

۰ 

۷ -الد رر المختار شرح تتویر الابصار ” على هامش رد المحتار * ۰ 

* دار الطباعة المامرة ۰۷٣٣ھ‏ * 

محمد طا* الدین بن طی الحصکفی ت ۸۸ ۱ ه ۰ 

۰ ۰ 
۸ -الدر المنتقی شرح الملتقى ” على هاش مجمح الانهر * ۰ 

دار احياء التراث الحربی * 

محمد علا" سے ین طی الحصگی ت ۸۸ اه ه 

رد المحتار على الد رالمفتار شرح تنوير الأبصار . 


دار الطباعة الحامرة ۳۰۷ اه ٠“‏ 


8 
محمد امین بن عمر الشهير بابن عابدين ت ۲ ۲۵ ۱ه ۰ 


EES 


5 ۷س رمز الحقائق شرح كر الد قا تو‎ ٠ 
. " المطبعة الميمنية بمصر ۳۲۰ ۱ص‎ * 


بدر الدين أبى محمد محمد بن احعد العيثى ت ٥۸۵ھ‏ 
۷۱-الامام زفر بن الهذيل أصه وفقب؛ . 
* مطبعة وزارة الا وقاف بخداں ؟6؟مره”. 
ں. مد الستار حامد ٠.‏ 
۲ ب الامام زفر آراؤہ الفقبية ٠‏ 
* دار الحرية للطباعة بخداد ۱۹۸۰م "۰ 
د. أبو اليقظان عدلية الجبورى . 
م بدا زيادات الزیادات ۰ 
* طبع فى المکڈپریس . لاهور ۰۱) ره ۰ 
أبو عد الله محمد بن الحسن الشیمانی ت۸۹٣ھ‏ ۰ 
تحقیق : ابو الوثا* الا فغانی ت ۳۹۵ ٹف 
> !السماية فى کشف ما فى شرح الوقاية . 
* طبع فى ایور كرين پریسں لاهور ۲۹۲ ۵۱ * ۰ 
ابو چو ۱ عد الحی اللگنی ت ٣٣۵ھ‏ . 
۵۰ شرح كنز الدقائق * طی هاش رمز الحقائق " ۰ 
5 المطبعة الميمنية ۲۲۰ اث“ ۰ 
مصطفى بن أبى د الله بن محمد بن یوندر, بن التحمان الطاعسى 
ت ۲ ۱٩‏ ۵۱ ۰ 
٦بد‏ شرح كنز الد قائق *طی هاش فتح الله المعین ” ۰ 
”طبع على ذمة جمحیة المحارف المصرية ۲۸۷ اه " ۰ 


معين الدين محمد الفراعی الهروى المعروف بمنلامسكين ت ) موه ٠‏ 


“1= 


۰ " الوقاية ”علی هامش كشف الحقائق‎ E 
۰" المطبعة الا د بیة بمصر ۳۱۸ اه‎ * 
صد ر الشريعةالأصفر عید الله بن سمي المحیهی البفسارى‎ 
ت ۷۷ھ‎ 
۰ ۷-عمد 2 الرعاية شرح الوقاية‎ ۸ 
۰ " ۵۱۳۷۷ المطبيع المجید ی في کنفور كلكته‎ ” 
. أبو الحسنات محمد عد الحی اللگوی ت ۱۳۰6ه‎ 
۰ " العناية شرح الپداية " مح‌فتح القدیر‎ ۹ 
۰" مطبعة مصطفى الباپی الحلبی ۳۸ ۱ص‎ " 
۰ ۵ ۷۸۲ أكمل الد ين ن البابرتی ت‎ 
. -الخرة المنيفة فى تحقيق بعض سائل الامام بی ۔عثیفة‎ ۰ 
۰ " مطبحة السعادة ۲۷۰ اه‎ * 
۰ ۵۷۷۲ سراج الدين آبو حفص سر الفزتوی ت‎ 
» فتية ذوی الأحكام فى يشية درر الحكام‎ ۱ 
۰ " ۵۱ ۳۲ مطبعة ۹۳۹ کامل الكائنة فى دار السماد ة‎ " 
أبو الاخلاص حسن بن ععاد بن على الونائی الشرنبلالی ت ۰1 ۱هه‎ 
۰ غنية المشلی شرح منية المصلی المشتهر بشرح الحلیی الكبير‎ ۲ 
مطبمة رف آنندی ۳۲۵ ره”.‎ * 


ابراهيم بن محمد بن ابراهيم الحلبى ت ۹۵٦‏ ه ٭ 
۲۔فتح باب العناية شرح النقاية ٠‏ 

على القارى الہروی ت > ۰۱ ۱ه ۰ 

تحقیق : عالم جان بن محمد جان البارودی ۰ 

” مطبمة خار یطوف قزان من بلاد روسیا ۳۲۵ ۱ه " ۰ 

تحقیق : عبد الفتاح ابو فد 3 ۰ 

* مطبعة الاصیل حلب ۳۸۷ ره * ۰ 


“= 


»م ختح القدير شرح الهداية . 
* مطبعة مصطفی البابى الحلبی ۳۸۹٩‏ ۱ص ٠“‏ 
كمال الدين محمد بن د الوا۔حد السيواسى ثم السکسری المعروف 
بابن الہحام ت ۸٦٦‏ ھكد٠‏ 
۵ ۸- فتح الله المعين حاشية طی‌شرح الكئز لمحمد مثلامسکین ٠‏ 
* طبع على ذمة جمعیة المعارف المصرية ۲۸۷ ١ھ ٠“‏ 
مانت أبوالسعد العصری ت ۵ | اه ۰ 
٦‏ ۸-الفتا وى الہندیة المسماة ” بالفتاوى الحالمكيرية " 
* دار المعرفة ٠۳۹۲۳‏ إه" ء 
لنظام وجماعة من طما* الپند ۰ 
۷ فتاوى قاضى خان * طى هاش الفتاوی الہندیة " ۰ 
" دار المعرفة ۹۳٣٣ھ‏ " ۰ 
فخر الد ین حسن بن نصور الا وزمند ی الغرظانی ت٢۹‏ مه ٠‏ 
رم الفتاوى البزازيةالمسماة *بالجامع الوجیز * طی‌ماش ف الهندية . 
* دار المعرفة ۳ ۳۹ف " ۰ 
حافظ. الدین محمد بن سبد بن شپاب الممروف‌پاین الباز الگرٹری 
ت ۲۷ ۸ هگ ه 
وم كشف الحقائی شرح كنز الدقائق ۰ 
* المطبعة الأدبية ۸ ۲۱ ره" . 
عبد الحكيم الا فخاتی ٠‏ انتبى عنه ۵۱۳۱۸ ۰ 
.؟-اللباب فى شرح الكتاب للقد روری ٠‏ 
* المكثبة العلمية ۰ رگ "۰ 


عبد الفنی الغنیمی الد مشقی المید انی ت ۲۹۸ ۱ص ۰ 
تحقیق : محمد محى الدین عد الحمید ٠‏ 


“1= 


(٩-المبسوط‏ . 
* دار المعرفة ۹۸٣۱ھ ٠‏ 
شمس الا ئمة ابی .بكر مت یی اد ین أبن شيل السرغسسی 
ت ہیں هه 
6 ل 
۲ مجمم الانبر شرح طتقى الابحر ۰ 
* دار اسياء التراث الحربی * ۰ 
عبد الله بن محمد بن سليمان الشرين بد‌اماد آفندی ت ۰۷ هه 
20 الطحاوى ٠‏ 
* مطبعة دار الكتاب الہہی القاهرة ۳۷۰ ۱دگ " . 
0 0 بن محمد بن سلامة بن هد الطك بن سلمسة 
الأزدى الحجرى المصرى الطحاوی ت ٢٢١ھ‏ ۰ 
تسقیق : أبو الوثا* الا فنانی ت وی ۰ 
۽ 4ا مختصر غنية المتلی المشتہر بالشرح الحلبى الصغير ٠‏ 
* مطبحة الشركة الصحافة الحثائیة ۲۰۷ ره”. 
ابراهيم بن محمد بن ابراهیم الحلبی ت ۹۵٦‏ هه 
۹۵۔مراقی الفلاح بامداد الفتاح شرح نور الایضاح ۰ 
“ مطبعة مصطفو, البابی الحلبی 4ل" (ه”. 
ابو الاخلاص حسن بن صاد بن على الوثائى الشرنبلالی ت ۹١۰١ھ ٠‏ 
1 منحة الغالق على البحر الرائق ” على هاش البحر * ٠‏ 
زر المصرفة * ۰ 


8 0 
محمد امین بن عمر الشهير بابن عابدين ت ۲ ۲۵ ۵۱ ۰ 


= Yo 


۷۔ النافم الكبير شرح الجامع الصخیر ۰ 
* ادارة القرآن والعلوم الاسلامية كراتشى ” . 
أبو الحسنات عد الحى اللكقوى ت ع)."ا(فى . 
م؟-النتف فى الفتاوى ٠‏ 
* مطبعة الارشاد بغداد "۱٩۷۵‏ ۰ 
قاضى القضاة بی الحسن طی بن الحسین بن محمد السضسدی 
ت 1۱) ده 


تعقیق + د . صلاح الدین الناهی ۰ 


٠ -التپر الفائق شرح كز الدقائق‎ ٩ 
٠." متمتطلوط‎ * 
٠ عمر بن نجهم ت ۱۰۰۵ ۵ أخوه زين الدين صاحب البحر‎ 
. الپدية الملائية‎ ۰ 
۰ * طبع مو سسة أليف اوفست استانیول ۱۹۸۰م‎ * 
» محمد علا الد بن عابد ین ت ۳۰۲۱ اه‎ 
۰ تعقيق : محمد سميد البرهانى‎ 
8 * الہتدی ” مع فتح القدير‎ +0 ۳ - 0 


برهان الدين طی بن أبى بكر بن عد الجلیل الفرغانی المرغینائی 


6 ای 
؟.(-الاستذكر لمذاهب نقباء الامصار وطماء الاقطار” ٠‏ 
" ملایم الأهرام التجارية القاهرة ۹۳٣٣ھ‏ " ۰ 
0 
ابوععر يوسف بن عد الله بن محمد بن عد البر بن عاصم التسسرى 
القرطبی ت ٦٦یٹ‏ . 
تحقيق : على التجدى ناصف ٠.‏ 


-۔ 


۳ ۔بدایة المجتهد ونباية المقتصد . 
* ملبمة مصطفی البابی الحلبی ۳۹۵ اه" 
محمد بن احمد بن محمد بی اعد بن رشد القرطبی ت ووه هھ ٠‏ 
وتان ا على مختصر سید ی خليل " بحاشية طی المد وی " . 
دار صادر ‏ ۰ ۱ 
محمد الخرشی ت ۵1١١١‏ ۰ 
۵ -الکافی فى فقه أهل المدينة المالکی . 
دار المهدى بمضر 646" اه . 
ابو عبر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عد البر بن عاصسسم 
النمرى القرطبى ت ٦٦ع‏ ٹث ۰ 


تحقيق : ںد. محمد بن مجمد أحيد ولد ماد يك الموريتائى 5 
5 
٦-۔‏ المنتقی شرح موطا امام دار الهجرة ۰ 
* دار الگاب الحربى * 
۰ ۰ 
ابو الطید سلیمان بن خلف بن سعد بن ايوب بن وارث الباجی 
8 
الاندلسی تا > »> ه ه 
۷ -مواهب الجلیل لشرح مختصر سید ی خلیل . 


5 ہک الله محمد محمد عبد الرحمن الدلرابلسی المغرہی المعروف 
بالحطاب ت ۹٥٤٥‏ ه ه 


-١ ۰۸‏ روضة الطالبیس وعمد 5 المفتین ۰ 
* المکب الا سلامی و اه ۰ 


8 7 
محی الدين ابو زكريا يحيى بن شرف بن مری الحزامی الحوابسى 
ت ۹۷٦ھ‏ 


<¥ 


6 المجموع شرع المهذب ٠‏ 
دار النصر للطباعة القاهرة ١۹۷٠م"‏ ء 
۰ 
محی الدين ابو زكريا يعيو, بن شرف بن مرى الحزامی الحوایسی 
ت ۹۷٦ھ‏ ۰ 
تحقیق : محمد تجیب المطلیمی ۰ 
و - الفقے _الحنيلي : 
١ ۰‏ إد كشاف القناع عن متن الاقناع ۰ 
> عالم الکب بيروت ۳ )8ھ " ۰ 
منصور بن يونس بن اد ریس البهوتى ت ١١1۰ھ ٠‏ 
۱ الهفنى على مختصر الخرقى ٠‏ 
دار المثار بمصر ۲۲۱۷ اه "۰ 


0 0 
ابو محمد عبد الله بن احمد بن محمد بن قدامة 1۲۰ هه 


۱۲ سالاأحگام فی أصول الأحكام . 
* مؤسسة الٹور ” 
سيف الدين أبى الحسن على بن أبى عى محمد الا مد عت ۲۱ هد 
تحقيق : عبد الرزاق عفیفی ٠‏ 

۳ ر -ارشاد الطالب الى منظومة الکو کب فى علم الأصول ۰*طی هاش 


واه السمية نی الفقه للمؤلف نفسه " ۰ 
* المطبعة اک الا ميرية ببولاق ۵۱۳۲۲ * 


محمك بن حسن بن !حمق الكوا كبى ت ۰٩۲‏ ۱ص ۰ 
a‏ ٣ھ‏ ۔ 8 


9 
تحقیق : 5 الوناء الافغانی 45" زهاء. 


و ا 


. الا ہاج فى شن الشباع‎ ٠6 
."هزع.١ مكثتبة الكليا . ے الا" زهرية‎ * 
ف‎ ۷١٦ على بن عبد الكافى السيكى ت‎ 
٠ ۱-التقریر والتحبير على التحرير‎ ۱٩ 
۰ " دار الكتب العلمية ۰۲ ره‎ * 
8 
٠ تيسير التعرير على التحرير‎ ١7 
. " مدليعة مصطفی البابى الحلبى ۳۵۱ دص‎ ” 
مد نالسر بان باد هاه الخ الفراساتق الیشارق‎ 
. المكى‎ 
۰ تنقيح الفصول فى اختصار المحصول‎ ١ ۸ 
۰ " شركة الطباعة الفنية المتحد ة بالعباسية ۳۳ ۱ه‎ " 
1 وا‎ 0 
۰ ۵1۸ ) شہاب الدين ابو العباس احمد بن اد ریس القرافی ت‎ 


تحقيق + له عبد الرؤف سعد ۰ 
6 ۱۱-حاشية الا زميرى علىمرآة الأصول فى شرح مرقاة الوصول . 
" مطبحة محرم آفندی الیوسندی ۲۸۵ ۵ " ۰ 
,۰ حاشية الأنطاكى على بر ة الاصول فى شرح مرقاة الوصول ٠‏ 
* مطبعة محرم أفندى الپوسند ی ۲۸٩‏ ۵۱ " ۰ 
صد الرزاق الانطاکی . 
١‏ (-حاشيةالننی طی شن الجلال ١‏ المحلى على م الجواج للسيكن 


5 حم المع 
دا کہ تقرعر ا ا و من ب الي“ 


گرڈ سه 


۲ ١-معاشية‏ العطار على شن الجلال المعلى على جمع الجوامع للسیکی 
هبامشها تقرير عبد الرحمن الشربينى على جمع الجوامع ٠‏ 
” المدلبعة الحلمية بمصر ٠۳٠١‏ إه” . 
۷۳ -شرح الطویح طی التوذیح لمتن التنقيح ” وطيه عد ةواش " ٠‏ 
* المطبعة الخيرية بمصر ۳۷۲۲ ره” ۰ 
سعد الد ين مسمود بن عمر التفتا زانى الشافعی ت ۲ ولاه ۰ 
۰ 
6 ۲ ۱-شرم المثار وحواشیه من طم الاصول ۰ 
ا سداد ت المطبعة الحثمائية و ۱۳۱ظ " ۰ 
عبد اللدلیف بن عبد الحزؤيز الشہیر بابن ملك 5 
-١ Yo‏ فتح الحغار بشح المثار ٠‏ 
* مطبعة مصطفی البابى التلبى ۳۵۵ زى” ٠.‏ 
زین الدين بن ابراهيم الشهير بابن نجيم ت ۷۷۰ وقيل ۰.۵۷۲٩‏ 
تحقيق : عبد الرحمن البحراوى ت ؟؟(ش. 
+؟ ١‏ فصول البداعم فى اصول الشرائع ٠‏ 
8 
” مدلبعة یحیی افندی ۲۸ ۵(۱ "۰ 
محمد بن حمزة الخنارى ٠‏ 
.8 ۰ 
1¥“ كشف الاسرار عن اصول فخر الاسلام البزد وى ٠‏ 
* دار الكتاب الحربى ۲ ۵۱" ۰ 
9 
علاء الدين عبد المزیز بن احمد البخاری ت ۵۷۳۰ . 
۸ ۱ منافع الدقاعق شرح مجامع الحقائق ٠‏ 
“قاو الطباعة الحامرة ۳۰۸ ۵۱ " ۰ 


مصطئو, بن معط الكوز الحصاری انتہی طه ٢٢٢‏ ۱ه ۰ 


- I 


8 ليا 8 
١ 6‏ نسمات الا سحار على شرح افا ضة الانوار على متن اصول المنار ٠‏ 
* مطبعة دار التب الدربية الكبرى بمصر ” 8 


۰ 
محمد امین بن عمر الشپیر بابن عابد ین ت ۲۵۲ اه ۰ 


۳۰ (-تهاية السول شرح منہاج الوصول الى طم الأمول .”على مامش 
التقريز والتحبيسر . 
27 ا ید ۵ 


۰ 
جمال الد ین الا سنوی ت ۲ Y۷‏ ۰ 


وم وتاج العروس من جواهر القاموس ۰ 

” مكتبة الحياة بيروت” ٠‏ 

87 ہم" 
۲٣۔الصحاح‏ تاج اللخة وصحاح المربية . 

* دار الحلم للملايين بیروت ۳۹٩‏ ۵۱ " ۰ 

اسماعیل بن حماد الجوهری ت ۳۳ ۵ ۰ 

تحقیق : اد عبد الشخور عطار ٠‏ 
م ر ظليسة الطلبة فى الاصالاجات الفقہیة ٠‏ 

* مكتبة المثئی بخداد "۰ 

نجم الدين بن حفس اللستی ت ۰۳۷ ۵ ۰ 
١ ۳)‏ القا موس المحیط ٠‏ 

* مطبعة مصدلثی البابی الحلبی ۵١۳١۷١‏ ” ٠ء‏ 

مجد الدین محمد بن يحقوب الفیروز اباد ی ت ۸۱۷ هاه 
۵ ۱-لسان ارت ۰ 

* دار صادر”. 


ابو الفضل جمال الد ين محمد بن مكرم بن منظور الا فریقی ت ۰.۵۷۱۱ 


5 1 f 


۱ : 7۰" 
۳۷ د مجمع بحار الانوار فى غرائب التنزيل ولطائف الا خبار ۰ 
* مدلبعة مجلس دا ثرة المعا رف الحثمائية بحید ر آباد الد گن ۳۸۷ (ه. 
محمد اهر الصديقى الپند :, الفتنی الکجراتی ت ۹۸٦‏ ه ه 
۷ ۱-مختسار الصحاح ٠‏ 
E ۰۶‏ 
* المطبمة الا ميرية القاهرة ۳۳۹ ۱ص "۰ 
۰ 
محمد بن أبى بكر بن عبد القادر الرازی ۰ 
۳۸ ۱-المصباح المنیر ٠‏ 
” المكتبة الحلمية”* . 
8 
احمد بن محمد بن على المقرى الغیومی © بلالا ۰ 
١ ۰‏ المعجم الوسيط ٠‏ 
* المكتبة الحلمية اهران * ٠‏ 
8 
مجموعة من الاساتذة . 
۰ ۔المغرب فى ترتيب المعرب ۰ 
* دار الكاب العريق * ۰ 
ابو الفتح ٹاہر بن عبد السيد بن عی‌المطرزی الخوارزمیت ١ ٩‏ ھ٠‏ 
إلى 
۱ النہاية فى غريب الحدیث والاثر ٠‏ 
* المكتبة الاسلامية * . 
۰ ۰ 
ت ٦‏ ف ۰ 


تہثیق : طاهر الوا وی » محموف محمد الطناحی ۰ 


۰ 


* دار الملم للملایین ٤1۹۸م ٠“‏ 
خير الدين الزرگی ت ۳۲ ره ۰ 


ہف 


5 ١ ےا‎ 


مع وتاج التراجم فى ابقات الحنفية ؛ 
” مطبحة ایجو كيشئل آزاٹشی ۰۱ ۱ص" ۰ 
ابو الحدل زین الدين قاسم بن تطلیخا ت۸۷۹ھ . 
۽ > ۱-تذ کرة الحفاظ . 
* مطبعة مجلس داثرة المعارف النممانية بحیدرایناد الد کن ۳۷۰ هد" 
أبو عبد الله شمس الدين بق بن أحمد بن شمان الذ هھی ت ۸) ۷ھ٠‏ 
{o‏ و۔الجواھر المضية فى طبقات الحنفية ۰ 
* مطبحة عیسی البابى الحلبی ۳۹۸ إ۵ ” ۰ 
محی الدین بی سععد عبد القادر بن محمد بن محمد بن تصر الله 
ابن سالم بن أبى الوفاء القرشى ت ولالاه ۰ 
تحقیق : ده عبد الختاح محمد الحلو ۰ 
5 یر الام النبلاء ٠‏ 
* مؤسسة الرسالةبیروت ۱+) (ه ” ٠‏ 
شس الد ین بی عد الله محمد یات بن عثمان الذ هبی تی۸ ۰۷ 
تحقیق : شحيب الارن وط » حسین الاسد . 
۷ و الفواك البهية فى تراجم الحنفية . 
* دار المعرفة * ۰ 
ابو الحسئات 7 عبد الحى اللكتدوى ت )۳۰ ده ٠“‏ 
تحقیق : 3 1 الد ین آیو فراس التمساتی ۰ 
م ١كشف‏ الظتون عن آسامی التب والفتون . 
*مکتبة المثنى بغداد "۰ 
مصدلفی بن عد الله الشپیر بحاجی خليفة مکاتب جلیی ۰ 


SOTE 


. معجم المژؤلغین تراجم مصئفى الكتب الحربية‎ ١ 
۰ ” مكتبة المثنى بيروت ء دار احياء التراث الحربی‎ * 


عمر رذا كحالة ٠.‏ 


٠ه -١‏ مفتاح السمادة ومصباح فو موضوعا ت الحلوم 3 
* مطبعة الا ستقلال الکیری بعصو * ۰ 
اش مصدلفی الشپیر پطاش ری زاده ت ۸٩٩ھ‏ . 
تحقيق : كامل كامل بكرى ۾ عبد الوهاب ابو الثور ٠‏ 
وه ۱-هدية المرافین . اسماء المؤلفين وآثار المصئفين ٠‏ 
” مكتبة المثنی بنداں " ۰ 
اسماعیل باشا البغدادى . 
ی - التارسخ ‏ ۰ 
۲ و ۔البداية والتہاسة . 
* دار الكتب الحلمیة م.عوزه”. 
أبو الفداء اساعیل بن کیر الدامشقی ت الاها. 


تحقیق ۽ ده امد ایو ملحم . د . طی نجیب عطوی ء طسسی 
عبد الستار ٠‏ 


-١ ۳‏ تاريخ ابن خلد ون ٠‏ 
۶ 
" مث سسة الاطمو, للمدابوعات بیروت ۳۰۱ ١ه‏ ۰ 
ا 
۽ ۵ -١‏ تاريخ الا د ب المربی ۰ 
” مطاہح دار المحارف بمصر ۹۷۲ وم ۶ 
کا رل بروگمسان ۰ 


ترجمةولر .صد الحليم النجار ٠‏ 


7 1 01 = 


مه - تاريخ التراث العربى ٠‏ 
* البيكة المصرية الحامة للکشب ۱۹۷۷م*ء 
فؤاد سزكيين . 
ترجمة : د . محمود فهعی حجازی .د. قيس آیوالفضل ‏ 
ده 1۔داٹثرة المعارف الاسلامية . 
ع دار المعرفة * ٭ 
مجموعة من المستشرقین ٠‏ 
ترجمة : محمد ثابت الفندى . أحمد الشنتئاوى . ابراهیم زگ 
خورشيد , عبد الحميد يؤئس ٠‏ 
١۷‏ تلبقات ابن سحد ٠‏ 
* دار صادر . 
محمد بن سعد ت ۲۳۰ص ۰ 
رم ل القاموس الاسلاسی ٭ 
” مطبعة دار التحریر ۹۰٣٣ھ‏ " ۰ 


عند ئطیڈ الله" + 


۰ تقويم البلدان‎ ١٦٠ 
٠ ” طبع فى باریس بدار الطباعة السلطائیة ۱۸۰م‎ * 
E 9ك ی۶۹ ٔ اتف‎ 
٠ث‎ ۷٣٣ حماة ت‎ 


تحقيق : رینود . بالبارون ماك كوكين ديسلان ۰ 


لقو ہے 


۱ دالروش الممطار فى خبر الأقطار ۰ 
* مكتبة لبنان ۱۹۸۰م ” ٠‏ 
محمد بن عد المنحم الحميرى ٠‏ 
تحقیق ۽ د . أحسان بن عاس ٠‏ 
۲ قصی البلدان ٠‏ | 
”مكتبة النبضة المصرية القاهرة * ٠‏ 
اح بن يحبى بن جابر المعروف بالبلاذرى ٠‏ 
تحقيق : د. صلاح الدين المئجد ٠‏ 
۲٣-۔‏ مختصر البلدان ۰ 
* طبع فى ليدن بعابع بريل ۳۰۲ ره " ۰ 
أبوبكر أحمد محمد الهمدائى المحروف بابن الفقيه . 
۽ + مراصد الاطلاع طی أسماء الأمكئة والبقاع . 
* دار احياء الكتب الحربية عيسى البابى الحلبی ۷۳٣ف‏ " ۰ 
صفی الدین عبد الم من بن عد الحق البخدادی ت ۷۳ ۵ ۰ 
تحقیق : على محمد الهجاوی ۰ 
م6 معجیم البلدان ۰ 
* دار صادر ۷ ٹف ۰ 
شهاب الدين ابی عبد الله ياتوت بن عبد الله الحموی الرومى 


البخدادى ت ۱۲۲ ۵« ۰ 


۸۸" -ے‎ +٣ 


وا و وم وو 


و و هه و و و و ۰ 9 
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3 و و موه 0, YoY‏ 
2 5 سر YoY {CY‏ 
3 و وم و Yo {YF‏ 


0 
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- وا و و موه ۵۲ YY‏ 
3 ٢٣و1‏ 0000 YY Of‏ 
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8 
المسالة وه موه 1۵ ۳۷۹ 
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5 و وم موه و وه موه ۸۵ 4 ۳۲ 
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7 و و و پا ۳۵۹ 
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المسالة موم موه ۱۱۳ ۳۹۹ 
8 و وم موم وه ۱۱6 ۳۷۰ 
YY ۱۱۲۵ ٗٔ 910 0‏ 
۰ موم ۱۱۲ YY‏ 
باب السپسو ۳۷ 
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